Edgar lllas

La universitat
medieval-global

Lligéd inaugural de la Facultat de Lletres

2024-2025

Universitat de Girona






La universitat medieval-global

Facultat de Lletres Universitat de Girona

Lli¢6 inaugural — Curs 2024 / 2025






La universitat medieval-global

Edgar Illas

Conferéncia pronunciada el dia 24 d'octubre de 2024
a la sala de graus de la Facultat de Lletres
de la Universitat de Girona

Proleg d’Angel Quintana

Presentacié de Mita Casacuberta

I I | Documenta

Universitaria



Dades CIP recomanades per la Biblioteca de la UdG

CIP 378 ILL
Illas, Edgar, 1975- autor

La Universitat medieval-global : conferéncia
pronunciada el dia 24 d’octubre de 2024 a la sala
de graus de la Facultat de Lletres de la Universitat
de Girona / Edgar Illas ; proleg d’Angel Quintana ;
presentaci6 de Mita Casacuberta. — Girona : Deganat
de la Facultat de Lletres de la UdG : Documenta
Universitaria, desembre de 2024. — 1 recurs electronic
(49 pagines)
Descripcié del recurs: 18 desembre 2024

ISBN 978-84-9984-698-9 (Documenta Universitaria).

ISBN 978-84-8458-707-1 (Edicions UdG)

I. Quintana, Angel, 1960- escriptor d’un proleg II. Casacuberta,
Margarida, 1964- escriptor de contingut textual suplementari

III. Universitat de Girona. Facultat de Lletres, institucié d’acollida

IV. Universitat de Girona. Facultat de Lletres. Deganat

1. Discursos universitaris — Universitat de Girona 2. Globalitzacié
(Economia) 3. Universitats 4. Guerra 5. Humanitats

6. Catalunya — Historia — 476-1492, Edat mitjana 7. Llibres electronics

CIP 378 ILL

Revisi6 del text original: Manel Peris Grau
Edicié: Deganat de la Facultat de Lletres de la UdG

© dels textos: els seus autors
© de l'edicié: Universitat de Girona
© de l'edicié: Documenta Universitaria

Disseny cobertes i interior: Documenta Universitaria

ISBN
978-84-8458-707-1 — Universitat de Girona - Oficina Edicions UdG
978-84-9984-698-9 — Documenta Universitaria

DOI: 10.33115/b/9788499846989

Girona, desembre de 2024

QB0

BY NC ND

Els textos i imatges publicats en aquesta obra estan subjectes —llevat que s’indiqui el
contrari— a una ﬁicéncia Creative Commons de tipus Reconeixement-NoComercial-
SenseObraDerivada (BY-NC-ND) v.4.0. Podeu copiar-los, distribuir-los i transmetre’ls

Ublicament sempre que en citeu I'autor i la font, que no en feu un s comercial i no en
Eeu obra derivada. La llicéncia completa es pot consultar a https://creativecommons.
org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.ca



Proleg

Angel Quintana, dega

Benvolgudes, benvolguts,

El cap de setmana passat va representar-se dins el festival
«Temporada Alta» una obra en frances titulada Dans la
mesure de [’ impossible, dirigida pel dramaturg portugues
Tiago Rodrigues. Lobra recollia maltiples experi¢ncies de
gent que treballa en el voluntariat a les guerres i les tragedies
humanitaries. Parlava de gent que ha abandonat el mén
d’allo que és possible per anar cap al territori de 'impossible,
on la logica ha deixat de ser un instrument per situar-nos.
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A Pobra, quatre actors comengaven preguntant-se quin
sentit té el fet de portar al teatre les experiéncies viscudes
per gent que ha viscut en el territori de 'impossible, alla
on regna el caos, on la deshumanitzacié es troba arreu i
on els qui treballen es troben subjectes a prendre decisions
que no sén agradables. A prendre unes decisions en que
a vegades es posa en joc la vida dels altres. Fa uns quants
dies que penso en aquesta obra que ens parla d’histories
que veiem a les noticies, perd que ho fa des de experi¢ncia
personal de qui sap que el que es viu forma part del que
és inexplicable, d’allo que dificilment es pot transmetre
si no s’ha viscut mai en els limits. Lobra ens parlava de
la cara més fosca de la humanitat, d’aquella cara que des
de fa un any trobem reflectida en la crueltat amb qué es
bombardeja la Franja de Gaza, en la por amb que des de fa
uns anys viu el poble ucraines envait per Rissia o en altres
conflictes que no atrauen els periodistes i que sobliden,
com el Iemen o Siria.

La deshumanitzacié creixent del nostre mén va
acompanyada d’una politica de rebuig cap a I'altre, cap als
nou vinguts i cap a les politiques immigratories. Una politica
que dona vots a la ultradreta i que es troba alimentada per
un populisme que difon la idea que sén els de fora els qui
ens prenen els nostres drets i ataquen les nostres formes
de viure. Aquest populisme sol estar acompanyat per una
clara desconfianga cap a la politica, a la qual s'acusa de no
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trobar solucions, de crear decepcions o desil-lusions. En el
segle xv1, Michel de Montaigne ja parlava de la desafecci6
politica quan deia: «Les nostres estructures ptbliques sén
plenes d’imperfeccions, perd no hi ha res d’indtil, fins i
tot pot ser util la mateixa inutilitat».

En aquest temps de deshumanitzacié i desafeccid,
que pot fer una facultat de Lletres per generar il-lusié?
Vam comengar aquesta nova década enfrontant-nos a una
pandémia que va servir per qiiestionar-nos coses sobre els
limits de la nostra llibertat i sobre els efectes que certes
politiques de restriccions pabliques tenien en ambits clau
com la sanitat i 'educacié. Es va imposar la idea que podiem
continuar fent universitat a distancia, connectats a les
pantalles. En els darrers anys ens hem trobat davant unes
aules amb un alumnat que ha normalitzat 'absentisme i que
mostra una clara desafeccié pels estudis. Els resultats del
recent informe PISA en educacié revelen que alguna cosa
endeémica falla en el nostre sistema i demostra que alguna
cosa s’ ha fet malament, no només als instituts sind també
a la universitat. No voldria establir cap diagnostic sobre la
universitat actual. Només voldria reflexionar en veu alta
sobre com la utopia tecnologica, que tant ens ha enlluernat,
potser en lloc de portar-nos cap a un cert alliberament dels
costums ha modificat coses tan fonamentals com I’atencié
i la percepcié del mén, o ens ha portat cap a un mén en el
qual s’ha subestimat el saber, ja que algti ha pensat que la
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memoria del mén no es troba als llibres, ni en els arxius i
biblioteques, siné als nostres ordinadors.

La universitat ha canviat els darrers quatre anys i canviara
molt més, perd tots plegats hem de convertir aquesta
Facultat i les humanitats en un espai de resisténcia. En els
anys vinents es transformaran moltes coses, hi haura altres
professors, es discutiran noves metodologies docents, es
proposaran nous plans d’estudis, hi haurd un nou alumnat
que posara en evidencia els nous problemes de la societat.
Probablement, es crearan noves teories i sobriran nous
debats. Sensenyaran coses noves i es recuperaran moltes de
velles. Es continuara parlant de la crisi de les humanitats
i es tornaran a buscar respostes a uns problemes que mai
trobem. Perd m’agradaria deixar constancia que els qui
continuem tindrem molt clar que tenim el privilegi d’estar
en un espai de resisténcia i que aquesta resisténcia I’hem de
dur a terme sense condicions, per continuar transmetent els
valors d’un llegat que configura l'essencia de les humanitats.

Aquest any la llicé inaugural es titula La universitat
medieval-global i la imparteix Edgar Illas, a qui voldria
agrair l'esfor¢ d’estar avui entre nosaltres. Illas és catedratic
i director del programa d’estudis catalans del Departament
d’Espanyol i Portugues de la Universitat d’Indiana. Estic
segur que rere I'enigmatic titol que ens proposa ens parlara de
la funcié que pot tenir aquesta vella institucié universitaria
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en un mon globalitzat marcat per la deshumanitzacié i la
desafecci6 politica. Els seus pensaments poden ajudar-nos a
aclarir les moltes giiestions que, com a professors, ens estem
plantejant sobre la funcié de la nostra institucié i la seva
resisténcia davant els poders factics i dogmatics. I ens pot
ajudar també a entendre una mica millor que estimar la
universitat implica estimar el saber i que estimar el saber
ens permet ser capagos de llancar una mirada critica cap als
models que perverteixen el nostre coneixement. Una mirada
que serveixi per tornar a portar una mica d’humanitat a
aquest mén global cada cop més deshumanitzat.

Moltes gracies i benvinguts al nou curs academic

2024-2025.
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Mita Casacuberta

Bon dia a tothom. Tinc el plaer i I'honor de presentar
Edgar Illas, la persona a qui el deganat de la nostra Facultat
ha encarregat enguany la conferéncia inaugural del curs

2024-25.

Primer de tot, deixeu-me dir que Edgar Illas és d’Olot
(hi va néixer el 1975), que va estudiar Teoria de la Literatura
i Literatura Comparada a la Universitat Autonoma de
Barcelona, on es va llicenciar el 1999. Al cap de vuit
anys, el 2007, es doctorava al Departament d’Estudis

13
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Romanics de Duke University i comencava la seva carrera
com a professor i investigador al Departament d’Espanyol
i Portugues de la Universitat de Bloomington, Indiana, als
Estats Units. En aquests moments és catedratic i director
del Programa d’Estudis Catalans d’aquesta mateixa
universitat, des d’on acaba d’arribar expressament per a la
conferéncia d’avui. Gracies, Edgar, per acompanyar-nos en
aquest acte inaugural, que pretén servir de mirall i guia als
interessos academics de la nostra Facultat, una Facultat de
Lletres que pretén, amb la salvaguarda dels coneixements i
especifics de les Humanitats, contribuir a la reflexié sobre
la contemporaneitat des dels Estudis Culturals, que és on
Egar Illas ha situat la seva recerca acadeémica.

Com ell mateix explica, dues linies d’investigaci6
guien la recerca d’Edgar Illas. En primer lloc, el seu
camp d’especialitzacié és la cultura catalana moderna i
contemporania. El seu primer llibre, 7hinking Barcelona:
Ideologies of a Global City (Liverpool UP, 2012), examina les
transformacions simboliques i materials que van redefinir
Barcelona durant la década de 1980, en el context de la
preparacié dels Jocs Olimpics de 1992. Partint de la base que
els Jocs Olimpics van ser dels primers megaesdeveniments
globals que van celebrar la unié neoliberal del capitalisme i
la democracia, el llibre explora (i denuncia) com la renovacié
cultural i urbana de Barcelona va contribuir a definir les
ideologies de 'ordre mundial post-1989. La publicacié en

14
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catala d’aquesta monografia, amb el titol Pensar Barcelona:
Ideologies d’una ciutat global (Apostroph) va apareixer el
2019 traduit per I'estimat Josep Miquel Sobrer, professor
a Bloomington Indiana, fa poc desaparegut. Edgar Illas
també ha escrit diversos articles sobre literatura, sobre
arquitectura i sobre politica catalanes contemporanies, amb
especial atenci6 a 'emergencia de I'independentisme catala
com a moviment de transformacid social i politica. Aprofito
l'avinentesa per agrair a Edgar Illas el suport constant que
durant aquests anys ha fet als projectes de recerca sobre
«Literatura i corrents territorials» i la seva col-laboracié en
una de les jornades organitzades per la Catedra Victor Catala
d’estudis sobre el Modernisme a proposit de la «<novel-la
muntanyenca», un text que va sortir publicat amb el titol
«La muntanya catalana: del pairalisme a I'antropoce» (La
Lectora, 2021).

En segon lloc, els interessos de recerca d’Edgar Illas
també se situen en la Teoria politica, el Marxisme, els Estudis
globals i la Teoria de la guerra. Lobjectiu central de la seva
recerca en aquest ambit, per definicié transdisciplinari,
és proporcionar eines teoriques per entendre les formes
contemporanies de la politica que sorgeixen fora dels espais
reconeguts dels estats, els partits, les institucions civils o els
moviments socials. Aquesta exploraci6 de la productivitat
de la vida politica també pretén detectar els aspectes més
estructurals de ontologia del present. En aquest sentit, ha

15
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escrit dues reflexions sobre les nocions de «supervivencia» i
«guerrar, i actualment treballa el tema de lelusibilitat del
«poder» com a categoria politica i ontologica.

Aixi, el seu segon llibre 7he Survival Regime: Global War
and the Political (Routledge, 2020), teoritza la «<supervivéncia»
com la logica politica de la fusié entre la guerra global i el
mercat mundial. D’aquesta manera, la hipotesi del llibre
va més enlla de la idea que lluitar per la vida és el nou
contingut de la politica. Per a Illas, la globalitzacié de la
guerra i el capital comporta una inestabilitat permanent que
obliga la vida politica a lluitar per la seva propia existencia
en forma d’intervencié constant. El régim de supervivéncia
ja no correspon a la biopolitica de 'estat modern ni a la
supervivencia neoliberal del més apte, sind que defineix un
tipus de governabilitat de grau zero en que els conjunts de
cossos entren en conflicte alhora que produeixen formes
de vida positives. I ho fa a través d’un dialeg critic amb
pensadors contemporanis com Carlo Galli, Michael Hardt
i Antonio Negri, Roberto Esposito, Giorgio Agamben,
Jacques Derrida i Carl Schmitt, entre molts altres.

Amb el tercer i darrer llibre, 7he Magma of War: An
Ontology of the Global (Routledge, 2024), Edgar Illas es
proposa teoritzar sobre la complexa relacié6 entre el conflicte
i la politica en la globalitzacié. Parteix de la premissa que
lordre global ha generat I'estat d’inestabilitat cronica, des
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de les guerres a I’Orient Mitja i Russia/Ucraina fins a la
narcoviolencia mexicana, des de I'apoderament de terres
neocolonials al Sud global fins a les crisis racials, frontereres,
sanitaries i climatiques a tot el planeta. Més que seguir
una analisi sociologica o historica, pretén explorar el nivell
ontologic d’un sistema global basat paradoxalment en
lautodestruccié constant. Illas descriu les teories filosofiques
anteriors —des d’Heraclit fins a Gilles Deleuze— per
mostrar I’evolucié historica de la guerra com a forca
ontologica. En segon lloc, explora la figura geologica del
magma per teoritzar un possible «<nomos» de desordre
global. D’aquesta manera, mentre que a la década de
1990 Zygmunt Bauman va definir la globalitzacié com un
procés de liquacié de les institucions modernes, la barreja
canviant daire, solid i liquid de magma ens pot ajudar a
representar els canvis multidireccionals entre violéncia i
ordre, aixi com les contradiccions internes de l'ontologia
immanent del mén global.

Al costat de la recerca i l'escriptura académica, Edgar
Illas és també narrador i autor de dues novelles i un llibre
de contes: una primera novel-la, £/ gel de bany sobre l'esponja
(Columna, 2003); Ball de Bastons (Galerada, 2014), una
obra situada a la Garrotxa que vol retratar el nou mén rural
construit a partir de la industria del turisme, del paisatge
o de la carn de porc, que, si bé mostra un pais devastat
pel capitalisme financer, també vol mantenir oberta la
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possibilitat d’una forca tel-lirica que arrela la gent a la
terra; i Treure’s la feina de sobre (Sidilla, 2018), un retaule
de personatges «ruinosos, antiherois i supervivents en un
mon tancat —un espai lingiiistic que situa el lector a Olot
i la Garrotxa— que els empresona.

Es evident que Edgar Illas, més que no pas treure’s la
feina de sobre, el que fa és assumir-la i responsabilitzar-se’n,
coherent amb la funcié social de l'escriptor i del professorat
universitari. Per aix0, la seva conferéncia aborda la situacié
de la universitat com a institucié en el mén d’avui. Per
dir-ho amb les seves mateixes paraules:

«A La universitat medieval-global proposo de fer una serie de
reflexions tedriques sobre la universitat amb relacié a dues
realitats: la globalitzacié i el present i passat historics de
Catalunya. Els temes tractats s6n la relacié entre les humanitats
i l'estat; la guerra global causada per la fusié d’estat i mercat;
les formes de vida i de treball positives que sorgeixen en
aquesta situacié de conflicte nacional i global; i, finalment,
el passat medieval catald com a marc de referéncia des d’on
repensar el present.»

18



La universitat medieval-global

Edgar Illas Arau, teoric critic

Es un gran honor i un plaer poder fer aquesta lli¢é
inaugural de la Facultat de Lletres de la Universitat de
Girona per al curs 2024-2025. Agraeixo la invitaci6 al dega,
el professor Angcl Quintana, i també a la resta d’autoritats
academiques. I moltes gracies a la professora Margarida
Casacuberta per la seva magnifica presentacié que no em
mereixo. M’agradaria aprofitar la vostra generositat per
fer una serie de reflexions teoriques sobre la universitat
i, concretament, sobre la universitat en relacié amb dues
realitats: d’'una banda, la globalitzacié i, de l'altra, el
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present i el passat historics de Catalunya. Com ja es
pot intuir amb el titol, la meva intencié és entendre els
reptes de la universitat al mén global tot obrint una via de
connexié amb 'edat mitjana. Parlaré dels segiients temes:
el rol de les humanitats a la universitat; la seva relacié
problematica amb I’Estat; la fusié de I’Estat i el mercat en
la globalitzacié; la guerra permanent que genera aquesta
fusié; la forma d’aquesta guerra en el nostre context, que
és el conflicte nacional amb Espanya; les formes de vida i
de treball positives que, tanmateix, sorgeixen en aquesta
situaci6 de conflicte nacional i global; i, finalment, el
passat medieval catalad com a marc de referencia des d’on
repensar el present.

D’entrada, la primera obligaci6 de la lli¢ inaugural
d’una facultat de lletres és parlar del valor de les
humanitats. Aquest ritual performatiu i de valoritzacié
del nostre gremi serveix per recalcar que les humanitats sén
lexpressié maxima de lesperit il-lustrat de la universitat.
Es a dir, les humanitats sén una forma de coneixement
desinteressat que no busca la utilitat ni I'aplicabilitat d’allo
que sensenya sind la capacitat formativa del coneixement
mateix. En una universitat assetjada per la burocracia,
les urgencies laborals i, en general, la raé instrumental,
les humanitats representen l'esséncia més elevada de la
institucid, que és formar subjectes autonoms, cultes,
critics i lliures.

20
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Aixo és indiscutiblement cert. Una universitat només
constituida a base d’interessos i d’objectius practics no seria
una universitat; seria una escola professional o la secci6 de
recerca i desenvolupament d’una empresa. La universitat,
és clar, també té aquestes funcions instrumentals i inclou
tota mena d’investigacions destinades a desenvolupar la
produccié de mercaderies, tecnologies i serveis. De fet, molts
components de les facultats de lletres també obeeixen a
aquesta logica de produccid, especialment en una economia
del coneixement en que la creativitat, el marqueting, la
comunicacié, els afectes i les capacitats subjectives tenen
una aplicabilitat directa.

A més, a banda d’aquests usos practics, les facultats
de lletres també sén espais determinats per interessos
personals. Com retrata magistralment Borja Bagunya a la
novel-la Els angles morts, les lluites de poder i les maniobres
fosques tenallen les nostres facultats —sobretot, ai las, a
I’hora d’assignar els concursos per les noves places!—.
I és que, efectivament, la gran virtut de les humanitats
—la identificacié entre el treball i la mateixa formacié
subjectiva— també és l'origen del seu gran defecte: que tot el
que s'hi fa és necessariament personal. Aquesta identificacié
entre productor i producte comporta I’explotacié d’un
mateix i, per tant, és com si la lluita de classes irreductible
entre el treball i el capital es dugués a terme a dins nostre
i, a sobre, acabés produint valors intangibles dificils de
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monetitzar. Uangoixa i la mala bava endemiques als nostres
departaments es poden entendre com a efectes d’aquesta
autoexplotaci6 i alhora com a mecanismes amb que
compensem els pocs diners i el poc poder que genera una
produccié que justament no té la intencié6 de ser lucrativa.
Per dir-ho ras i curt, la professié ens obliga a ser pobres i
d’aqui venen les hosties.

Malgrat aquestes limitacions, la missié de les
humanitats és cultivar el coneixement que no obeeix mers
interessos practics; és a dir, sén l'espai en que el llenguatge
pot deixar de ser una simple eina de comunicacié
i comencar a reflexionar sobre el seu mateix acte de
dir-se a si mateix; sén el moment, com diu Heidegger,
de «sentir com el llenguatge parla» (411).! A través de
les humanitats, la universitat transforma el mén en un
lloc de contemplacié abnegada. Aquesta és una tasca
directament ontologica, o sigui, que ens permet donar
voltes a la idea més fonamental de totes: la premissa de
Parmenides que enuncia que 'ésser és i el no-ésser no és.
Aquesta dimensié metafisicohumanistica, doncs, eleva
la universitat per sobre de les seves propies disciplines
académiques. Les humanitats, en altres paraules, sén el
moment d’universalitzacié que fa que el tot universitari
sigui més gran que el conjunt de les seves parts. Cap

1 Totes les traduccions sén meves.
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altra institucié no té aquesta condicié universal. No és
una exageraci6 dir que la funcié universalitzadora de les
lletres fa que la universitat sigui la millor institucié que
han creat els humans. La universitat constitueix I’esfor¢
col-lectiu per llegir la ment de Déu.

Perd, tornant a tocar de peus a terra, fem la pregunta
planiana: tot aixo de llegir la ment de Déu, qui ho paga?
O sigui: aqui qui mana? Qui diu que s’ha de fer i que
no es pot fer a la universitat? La resposta rapida que ens
ve al cap és dir: ’Estat. Ho determinen els governs, els
partits, els ministeris, les conselleries. Ara bé, és cert aixo?
Es cert que manen qui ens pensem que mana o que paga
qui ens pensem que paga’ No es tracta de preguntar-se
sobre els procediments organitzatius i legals de la cosa
publica, que sén tan complexos que es difuminen en
infinites microdecisions i inércies operatives, creant
aquesta sensacié que tenim habitualment que és que no
hi ha ningi que mani ni que es responsabilitzi de cap
decisié. Es tracta més aviat de qiiestionar-nos la nostra
autopercepcid i preguntar-nos: I si la nostra dificultat
per saber qui mana és causada per les nostres propies
ganes de creure que hi ha algti manant? I si la nostra
desorientacié és un simptoma de la nostra obedié¢ncia
espontania o el que un dels primers pensadors de ’estat
modern, Etienne de La Boétie, va anomenar el 1549 «la
servitud voluntaria» dels subjectes?
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En aquest punt és on les humanitats esdevenen
perillosament ideologiques en la mesura que serveixen
per sublimar I'impuls d’obediéncia amb que ens sotmetem
a I’Estat. El lema d’aquesta ideologia és que les humanitats
han de ser una cosa publica per oposar-se al mercat, que
és I’ambit de linteres i la instrumentalitzacié. En altres
paraules, si el capitalisme es basa en la privatitzacié del
coneixement, |’Ginica garantia per poder accedir a la
universalitat de les humanitats és incorporant-les a I'ambit
public. Protegint la cultura dels interessos del mercat, doncs,
I’Estat obté una font important de legitimacié de si mateix.

Actualment, aquesta unié legitimadora entre cultura
i Estat ens confronta amb dos problemes principals: I'un,
que no assumeix els canvis de la relaci6 entre I'Estat i el
mercat en la globalitzacié, i I’altre, que, en el nostre cas, el
control de I'Estat des de Madrid ens col-loca en la posicié
dolorosa que, com més defensem la cultura piblica, més
reforcem la subjecci6 de la catalanitat a Espanya. Per veure
la complexitat d’aquests problemes, intentem entendre com
ha canviat la funci6 de I'Estat en la globalitzacié.

El diagnostic habitual és que les funcions de I'Estat
que abans eren publiques, com l'educacié o la sanitat,
gradualment s’han anat transferint a empreses privades.
Anomenem «neoliberalisme» a aquest procés de privatitzacio.
Ara bé, més que denunciar-lo com una privatitzacié
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unidireccional, el procés s’hauria d’entendre més aviat
com una disseminacié dels aparells de 'Estat. La sociologa
Saskia Sassen, al seu estudi Zerritory, Authority, Rights:
From Medieval to Global Assemblages, ha descrit aquesta
disseminacié com un «moviment des d’una articulacié
centripeta de l'estat naci6 cap a una multiplicacié centrifuga
d’assemblatges especialitzats» (423). Aquests assemblatges
poden incloure empreses administratives, xarxes digitals,
poders juridics transnacionals i tota mena de formacions
i entitats que poden continuar sent nominalment part de
I’Estat, pero que habiten espais paral-lels i desnacionalitzats.
A conseqiiencia del que Sassen anomena «la multiplicacié de
segmentacions intersist¢miques» (421), la sobirania de I’Estat
es difumina i es creen tota mena d’encavalcaments entre
els anomenats primer, segon i tercer sector, o sigui, I'Estat,
el mercat i I'economia publica perdo no governamental.
La universitat contemporania és un cas paradigmatic
d’interseccions entre les politiques ministerials, la recerca
dirigida per a empreses, els programes transnacionals com
el Pla Bolonya o I’Erasmus o la profusié d’associacions i
sindicats subvencionades per la mateixa universitat.

Aquesta disseminaci6 entre Estat, mercat i societat civil
ha comportat que I’Estat hagi passat de tenir una funcié
reguladora a una funcié directament productiva. En lloc
de disciplinar i controlar els mercats des d’una posicié
més o menys externa i neutral, Estat, o el que Joshua
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Barkan anomena «sobirania corporativa», opera com un
mecanisme de control des de dins dels mateixos espais de
producci6 social. Els espais del mercat i de I’Estat, doncs,
shan entrecreuat i han adoptat progressivament la logica
de laltre: PEstat privatitza els seus serveis socials i el mercat
cada vegada és menys lliure i més monopolitzat per figures
oligarquiques, exemplificades per Elon Musk, Jeff Bezos
o Amancio Ortega.

Aquest encreuament entre Estat i mercat també es
refereix a un tema més fonamental, que és la dissolucié de
la sobirania monetaria en el sistema financer. Aixi com la
forga economica del poder sobira modern consistia en la
capacitat per crear i destruir la moneda per la regulacié dels
mercats nacionals i la seva competencia amb els mercats
d’altres paisos, la produccié de diner en la globalitzacié es
basa en gran manera en 'economia del deute en els circuits
financers. La produccié de diner a partir de diner a través
de la circulaci6 del deute, que Marx va descriure amb la
formula del capital per interes «M-M», o sigui, «diner
que val més diner, valor que és més gran que el seu propi
valor» (Capital 257), ha esdevingut la forma dominant
d’acumulacié de capital. A partir dels anys setanta del segle
passat, el diner passa de ser una mercaderia controlada
pels estats a ser un valor produit pels bancs en forma
de deute. El teoric italia Maurizio Lazzarato ha descrit
aquest procés com una privatitzacié que «és lorigen de
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totes les privatitzacions» (96). Pero, altra vegada, potser
en lloc de privatitzacié és més exacte dir que el canvi
del rol del diner ha determinat la refuncionalitzacié dels
aparats de I'Estat. Les reserves centrals juguen el paper
de rescatadors: quan el sector financer experimenta un
estacament i necessita liquiditat, els governs assumeixen
el deute i duen a terme els famosos rescats o bailouts per
reactivar la circulacié financera. Per dir-ho en termes
marxistes classics, la financialitzacié és la base econdomica
que determina les nostres superestructures institucionals,
socials i culturals.

Aquesta fusié financera entre 'Estat i el mercat, i
la consegiient desdiferenciacié de tots els espais socials
(allo que veiem diariament a les xarxes, on alldo que
abans en deiem vida privada, la subjectivitat o el cos
mateix, es converteixen en matéria primera per a la
nostra monetitzacié professional), aquestes fusions,
doncs, generen una situacié d’inestabilitat continua.
Més concretament, la interseccié de la logica de la
competencia del mercat i la logica politica de 'enemic
de I’Estat crea un curtcircuit que desestabilitza tot el cos
social. Aix0 ho veiem amb claredat en els casos extrems
de les guerres d’Israel/Palestina, Ucraina/Russia o el
Sudan. Quan fem la pregunta, per quina raé es maten en
aquests paisos?, la resposta és alhora evident i impossible.
D’una banda, sabem que es barallen per diners, ja sigui

27



Edgar Illas

per extreure recursos naturals, accedir a vies de comerg o
tan sols retroalimentar 'economia sinistra de la producci6
i el consum d’armes. D’altra banda, perd, aquest motiu
econdmic és una constatacié obvia que no explica en si
mateix per que la guerra en la globalitzacié no té limits ni
proposits definits. Encara que trobem traces dels motius
classics de les guerres, com la conquesta, 'autodefensa,
el genocidi o I'aplicacié d’una causa justa i salvadora,
cap d’aquestes logiques convencionals acaba d’explicar
la totalitat dels conflictes. En el cas més intractable, el
d’Israel/Palestina, veiem amb desesperacié com totes
les categories que utilitzem per entendre’l —defensa
propia, genocidi, guerra teologica, lluita de classes— es
converteixen elles mateixes en armes conceptuals que
donen una visié partidista i, per tant, contribueixen a
augmentar el conflicte i no a comprendre’l. Parlar de
guerra avui dia és entrar immediatament en guerra amb
els altres.

Aquesta dificultat per determinar la logica final,
o ultima ratio, de la guerra en la globalitzacié es pot
entendre en relacié amb un aspecte concret de la fusié
del mercat i ’Estat, que és la productivitat de la violéncia
en el mén global. Ens trobem amb un monstre de
dues cares. D’una banda, la cara del mercat és la cara
amable, la cara pacifica del mén, perque el comerg
busca la negociacié amb l’altre; encara que I'objectiu
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sigui obtenir un benefici per a un mateix, el tracte
s’'imposa sobre un competidor, no sobre un enemic.
D’altra banda, la cara de I’Estat és la figura del policia
dolent, la de la for¢a bruta que s’ha de fer servir, no
pas quan la negociacié mercantil falla, siné justament
perque el mercat global pugui funcionar. La ma invisible
del mercat d’Adam Smith necessita la ma visible de
I’Estat per organitzar geograficament o, més ben dit,
territorialment, o sigui, sobre la terra, tots i cadascun
dels aspectes de la produccié i la circulacié capitalistes
globals. Per dir-ho en termes de Gilles Deleuze i Félix
Guattari, si el mercat desterritorialitza la produccié amb
la seva expansié i obertura, I’Estat la reterritorialitza
encerclant i dividint els espais d’aquesta produccid
(453-6). A causa d’aquestes forces contradictories,
la produccié sempre implica un estadi d’exclusié i
destruccié de laltre, o, dit a la inversa, la destruccié dels
altres esdevé productiva en si mateixa. La immigracié
és I'exemple perfecte d’aquesta paradoxa, ja que la ma
d’obra ha de circular i alhora s’ha de restringir, és a dir,
es necessita que vinguin immigrants per fer baixar el
valor del treball i alhora sThan d’aturar violentament
quan el treball perd valor.

En resum, el mercat-estat global requereix 'exercici
permanent de la violéncia per gestionar aquesta dualitat
contradictoria entre el comerg i 'exclusié, 'obertura i
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la proteccié, lalteritat i I’enemistat. Aixd no vol dir,
altra vegada, que tots els conflictes bél-lics tinguin una
rad purament econdmica. Cada conflicte s’articula al
voltant de causes multiples que, a més, es troben en
conflicte entre si, de manera que la mateixa decisié sobre
les causes del conflicte ja implica prendre partit en el
conflicte. Aixi i tot, estructura del mercat-estat global i
la necessitat de gestionar les seves contradiccions internes
si que determinen la forma que adopten els conflictes
contemporanis, que és la de guerres il-limitades que,
com una malaltia cronica, passen per periodes de més
intensitat i periodes de menys dolor.

Aquesta contradiccié explica el segon problema
de 'Estat que he anunciat, que és la subjeccié de la
catalanitat a l'estat central espanyol. Canomenat conflicte
nacional, i especialment la forma dominant amb que
s’ha expressat aquest conflicte al nostre segle, que és
I'independentisme, es pot relacionar amb lestructura
contradictoria de I'estat-mercat global. Xavier Rubert
de Ventés, a l'assaig Catalunya: de la identitat a la
independéncia, publicat el 1999 i, per tant, escrit amb
una clarividéncia providencial, perque en aquella ¢época
encara no sabiem que érem independentistes, Rubert
de Ventés, doncs, explicava que la relacié entre Madrid
i Barcelona havia canviat amb la globalitzacié. Aixi
com durant els segles x1x i xx Barcelona havia estat el
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motor industrial d’Espanya i Madrid, el centre del poder
politic, en les tltimes decades s’havia creat una nova
correlacid de forces. Amb la restauracié de la Generalitat,
Barcelona i Catalunya havien guanyat poder politic i,
d’altra banda, Madrid ja no era només «villa y corte»
siné que havia passat a ser un centre financer gracies
precisament a tenir el control de ’Estat; com deia més
amunt, la nova funcié productiva i no només reguladora
de I’Estat al mercat global ha convertit Madrid en un
poder també primariament econdmic. La tesi de Rubert
de Ventods era que, si bé durant la modernitat la relacié
entre Madrid i Barcelona era tensa, pero en el fons feta
dels interessos complementaris d’industrialitzaci6 a canvi
de proteccionisme, amb la globalitzaci6 o, si més no,
europeitzacié del mercat, ni Madrid pot oferir mesures
proteccionistes ni Barcelona pot centrar-se en el mercat
peninsular, de manera que les dues ciutats, cito Rubert,
«han esdevingut més semblants i més competitives» (116).

La proposta de Rubert de Ventds era que aquesta
competicié s’havia de traduir en un arranjament politic
que representés la nova competencia entre les dues ciutats.
Larranjament, és clar, era que Catalunya tingués un estat
propi, un estat «interdependent» (162) amb Espanya pero
sobira. Ladjectiu competitives, que es refereix ambiguament
a ciutats que competeixen i alhora a ciutats exitoses, és
revelador de I'aposta politica de Rubert de Ventés. La idea
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implicita era que, si es reforcava la competici6 entre les dues
ciutats amb estats propis, aixo les faria més competitives
a totes dues.

Ara bé, el que no va preveure Rubert de Ventds és que
aquesta competicié rapidament treu la seva cara fosca,
que és, altra vegada, l'aparicié de la forca de I’Estat. Si
bé la competicié economica projecta un ideal de relacié
pacifica o alldo que Montesquieu anomenava «le doux
commerce», quan I’Estat entra en escena per organitzar
territorialment i protegir juridicament la transaccié,
llavors hi fica pel mig la logica politica de I'enemistat,
ja que la for¢a militar determina en dltima instancia els
termes finals de la transaccié. En el cas de Catalunya i
Espanya, l'estat central es va voler assegurar que Barcelona
es mantindria com una ciutat menys competitiva que
Madrid al mercat global. Deixant de banda el racisme
anticatala que puguin sentir els espanyols, si és que aixo
es pot deixar de banda, és clar, en un terreny estructural
I’Estat va operar tal com sespera que faci: utilitzant la
seva forga per aconseguir la millor transaccié economica
possible. Tot i aix0, i aquesta és la paradoxa, la reacci6 de
I’Estat per afavorir Madrid va implicar que considerava
laltre competidor un territori diferent del cos nacional,
de manera que la mateixa for¢a que va voler reprimir la
possibilitat d’una Catalunya independent va corroborar
la separaci efectiva d’aquest territori. Podem dir, doncs,
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que, malgrat la manca de reconeixement juridicopolitic i
d’autoconsciencia col-lectiva, després del procés Catalunya
ja és un pais independent.

En la mesura que el poder politic espanyol continua
controlant els aparells de I’Estat a Catalunya, la
independéncia no ha resolt necessariament el que preocupava
a Rubert de Ventés, que era que Catalunya era un «PPP»
o «poble politicament pobre» (154) i que no podia dur a
terme «[’autogestié dels mateixos interessos» (167). Ara bé,
la premissa que Catalunya és un pais independent obre una
via politica constructiva més enlla tant de l'acceptacié de
I’estat de coses com de la dentincia continuada i feixuga de
la presencia colonial espanyola. Aquesta tercera via consisteix
a exercir la sobirania des de la multiplicitat d’espais que ens
ofereix el mén, des de la propia existéncia individual fins
a tota mena de projectes col-lectius, emprenedors i civils.
Rubert de Ventds imagina una Catalunya independent com
un OPNI, un «Objecte Politic No Identificat». Prenent la
Uni6 Europea com a exemple, diu que un OPNI es pot
entendre com «una estructura politica encara precaria,
construida empiricament i gradual, amb uns mecanismes no
gaire transparents i de nom més aviat hiperbolic o enrevessat:
“unitat disjuntiva”, “geometria variable”, “subsidiarietat
convergent”, “maltiples velocitats”, opting in i opting out,
etc» (167) COPNI catala, que Rubert de Ventés planteja

com a model d’estat postsobira en la globalitzacid, és fet
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de «formes d’agregacié figuratives, funcionals, de perfils
borrosos i d’extremitats adhesives» (176), i la seva existéncia
politica, doncs, depen de saber «jugar estratégicament les
formes d’interdependencia que escull i els nuclis d’agregacié
a que sadhereix» (178). En aquest sentit, encara que la
Catalunya independent no hagi adoptat encara la forma
reconeixible d’un estat sobira, ja hi podem trobar moltes
de les caracteristiques de 'OPNI que descriu Rubert de
Ventés. Lexistencia d’aquestes caracteristiques no té a veure
amb el fet de promocionar o reclamar la independencia tal
com es va fer durant els anys del procés, siné amb 'esforg
per entendre la productivitat politica de la Catalunya actual.

Tornant a la universitat, aquesta institucié és un espai
central on es pot detectar el treball diari d’afirmacié
politica col-lectiva. La produccié de coneixement és una
tasca prometeica que crea idees, llenguatge, tecnologia més
enlla de I'existent. En termes ontologics, la tasca consisteix
a crear més ésser que ’ésser existent en el present. A
partir d’aquesta premissa, es pot dir que la sobirania de
la universitat sorgeix del fet que és una empresa col-lectiva
que s’abasta a si mateixa. La universitat no necessita ’Estat;
al contrari, és ’Estat que la necessita a ella, la colonitza i
li expropia alld que produeix. La universitat genera el que
Marx anomenava «’intel-lecte general» (Grundrisse 706),
és a dir, el coneixement convertit en una for¢a directa
de produccié6 social. Tal com ha explicat Paolo Virno,
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en el concepte d’intel-lecte general hi ressona la nocié de
Rousseau la volonté générale o la volonté du peuple, que no
és la voluntat de la majoria o de tots (no és un «café para
todos», per entendre’ns), sind que es refereix al bé comu
intangible tot i que lligat a la propietat (Rousseau no era
cap comunista!). No és aquest bé comu allo que ens guia a
tots els qui treballem a la universitat? Al capdavall, malgrat
les deficiencies i interessos personals, si preparem les
classes, ens esforcem per aplicar rigor cientific i fabriquem
noves idees és perque ens mou un ideal vague pero real
de treballar pel bé comu.

En la nocié d’intel-lecte general, Virno també hi detecta
traces de la «ment activa» o nous poietikos que Aristotil
teoritza a De Anima. El nous aristotélic descriu la visid
pensant, o sigui, la forma d’aprehensié intel-lectual de les
coses del mén tal com sén en realitat. El nous poietikos, que
és intel-lectual i creatiu, es diferencia de la ment passiva o
nous pathetikos, que defineix la percepcié del mén dirigida
pel mén mateix i, per tant, sense capacitat per entendre el
mon tal com realment és. Vet aqui, doncs, una altra manera
de descriure la missié de la universitat: som lesfor¢ per
deixar de ser patetics!

Lobjeccié evident a totes aquestes proposicions és que la
universitat és una institucié nominalment de ’Estat i que
els governs de torn determinen pressupostos i plans d’estudi.
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En aquest sentit, la sobirania de la qual parlo només seria
una idealitzacié que no descriu el funcionament material
ni el dia a dia de la universitat. Aixo és innegable. Ara bé,
la utilitat de donar la volta a la qiiesti6 de l'origen del poder
universitari i concebre el nostre treball intel-lectual no pas
com un servei a I’Estat siné com una produccié autdbnoma,
és que d’aquesta manera potser podrem aprofitar amb
més eficacia la llibertat i la sobirania inherents al mateix
treball. Per dir-ho en termes professionals, una forma
d’empoderament és evitar percebre’ns com a funcionaris de
'ensenyament i passar a percebre’ns com a emprenedors, si
és que podem recuperar aquest terme més enlla de la seva
instrumentalitzacié a les escoles de negocis. Ser emprenedor,
ser autonom, ser empresari —paraules problematiques,
perd precisament per aixd prometedores— son formes
d’afirmaci6 de la productivitat propia i, per tant, poden
servir per autocentrar-se i descolonitzar la ment assetjada
per I'hostilitat de l'estat-mercat.

Les humanitats, en la mesura que, com hem dit, sén
I'espai de coneixement autdonom, intel-lectual, vital, ontologic,
so6n el model més perfecte de la sobirania emprenedora.
Entenc que la relaci6 entre humanitats i emprenedoria pugui
generar curtcircuits, perqué es pot fer servir rapidament
per defensar la mercantilitzacié i la precaritzacié de les
condicions de treball. Pero, com diu el faméds dictum de
Haélderlin, «on hi ha perill, creix també el que salva» i, per
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tant, la connexié de les humanitats amb la forma de generar
valor que no sorigina en I'Estat siné amb un mateix pot
tenir efectes alliberadors, si més no a tedricament.

Perqué no sigui dit que només faig apologia dels
empresaris, com si fos un Xavier Sala i Martin de les
lletres, un altre comportament econdmic ens pot servir per
descriure la mateixa idea. Es el comportament del lladre.
A «The University and the Undercommons», Fred Moten
i Stefano Harney proposen una relacié criminal amb la
universitat:

Aquesta és I'tinica relacié possible amb la universitat
americana actual. Aixd es pot dir de les universitats de
tot el mén... Hom s’ha d’esmunyir dins de la universitat i
robar tot el que pugui. Aprofitar-se de la seva hospitalitat,
maleir la seva missié, unir-se amb la seva colonia de
refugiats, el seu campament gitano, ser-hi perd sense
ser-ne —aquest és el cami de l'intel-lectual subversiu a la
universitat moderna. (101)

Moten i Harney, dos dels teorics clau dels Black Studies
contemporanis, teoritzen a partir de la figura de l'esclau
africa fugitiu (el maroon) un posicionament «sotacomui»
o «infrapolitic» (105) que lluiti contra explotacié del
coneixement per part del capitalisme i el racisme
estructural. Tot i que la situacié catalana és ben diferent
de l'afroamericana als Estats Units, el desig de contrarestar
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el control de I'estat-mercat, sigui a través de 'emprenedoria,
els refugis de fugitius o els fruits d’un treball que no és ni
public ni privat, pot interconnectar uns esfor¢os units i
alhora diferenciats per les seves propies singularitats.

Ara bé, com hem d’entendre aquesta productivitat o
posicionaments universitaris en relacié amb la situacié de
guerra global que descrivia més amunt? Podem parlar de
sobirania o d’¢xode intern, perod la crueltat de la realitat
arriba en forma d’autoritarisme estatal, de desvaloracié
del treball o, fins i tot, de violéncia real com en tantes
universitats en zones de conflicte bel-lic. En aquestes
condicions, doncs, com ha canviat el treball universitari?
En tltima instancia, quina feina es pot fer en una
universitat globalitzada que ja no pot comptar amb
la proteccié suposadament neutral i estable de l'estat
modern?

A lassaig del 2017 Nova il-lustracié radical, Marina
Garcés parla d’aquesta situacié del mén contemporani,
que el descriu com a «radicalment antiil-lustrat» i com
un mén que és directament «una guerra» (7). Garcés
diagnostica un present decadent en que veiem que tots
els ideals d’emancipacié i progrés de la modernitat s"han
acabat i que ens situa en una «condicié postuma» (13)
que «es caracteritza per la impossibilitat d’intervenir
amb eficacia i autonomia sobre les condicions del temps
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vivible» (73). Contra aquesta condici6 postuma, Garcés
parla de la necessitat de revitalitzar la il-lustracié pero ja
no com a «projecte» siné com a «actitud» (30). Aquesta
actitud vital i critica es basa a dir «no us creiem» (31)
«com a impugnacié dels dogmes i dels poders que se’n
beneficien» (30). Dins d’aquesta tasca, les humanitats,
ja no necessariament lligades a la universitat siné
disperses per tota la societat, sén un espai clau d’accié
i desvetllament:

Les activitats humanistiques en totes les seves expressions sén
el lloc des d’on reapropiar-nos del temps vivible i de les seves
condicions compartides, reciproques i igualitaries respecte
de la singularitat de cada forma de vida i, inseparablement
també, respecte de 'escala planetaria. (74)

Cal celebrar les bones intencions i I'esperit positiu
de la proposta il-lustrada de Garcés. Ara bé, també cal
tenir en compte la contradiccié que representa el fet de
certificar la fi de la modernitat i alhora basar la proposta
per superar la condicié postuma actual justament en el
model paradigmatic de la modernitat que és la il-lustracid.
De fet, la necessitat de redefinir la il-lustracié amb adjectius
emfatics com nova i radical és un simptoma de I'ansietat
que genera aquesta contradiccid. I és que, com podem
continuar promovent alldo que és nou si el diagnostic és
precisament que la temporalitat moderna s’ha acabart?
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D’altra banda, a quina arrel de la il-lustracié al-ludeix
Padjectiu radical? Garcés es refereix a Kant, perd no
recull I’aspecte de la llibertat individual i racional de
la seva formulacié canodnica. Per a Kant, la il-lustracié
representa «la sortida de I'home de la seva minoria d’edat»
i minoria d’edat significa la «seva incapacitat de servir-se
del propi enteniment sense la direccié d’altri» (80). Per
tant, la llibertat no és fer simplement el que hom vulgui,
siné poder utilitzar la raé lliurement i autdnoma, o, en
paraules de Kant, «fer un as puablic de la raé en tots els
ambits» (82). En la reformulacié de Garcés, la il-lustracié
esdevé l'actitud critica que diu «no us creiem», perd no
queda clar quin paper hi juguen la llibertat i la racionalitat.
«No us creiem» adopta més aviat un registre negatiu que
ofereix resisténcia i dissidéncia que s’allunya dels efectes
individualitzadors del «Sapere aude!» (80) o «atreveix-te
a pensar» de Kant. Garcés subratlla el caracter col-lectiu
de l'actitud i afirma que «[...] poder dir “No us creiem”
és I'expressié més igualitaria de la poténcia comuna del
pensament» (31).

Aquesta afirmacié, tanmateix, conté una ambigiiitat
sintactica simptomatica, altra vegada, de la contradiccié
que representa I'adopcié d’'un model modern per a la
nostra situacié global. No és clar quin és el subjecte de la
frase: ;quina és Pexpressié més igualitaria de la poténcia
comuna del pensament: és «no us creiem» o «Poder dir “No
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us creiem”™? O sigui, és afirmar la incredulitat 0 només
la possibilitat d’afirmar la incredulitat? Probablement
podem dir que, en el fons, aquesta ambigiiitat tampoc no
té gaire importancia: tant si I’actitud il-lustrada consisteix
a dir com si consisteix en el poder de dir, allo que compta
és lactitud critica. I, efectivament, el fet que aquesta
indefinicié sintactica no sigui important revela que, en
realitat, no hi ha cap praxi concreta ni cap possibilitat
de determinar que vol dir o qué cal fer per ser il-lustrat.
Aquesta inconseqiiencia del discurs és un exemple dels
atzucacs on ens porta la insisténcia a continuar una
modernitat que, per a bé o per a mal, ja no es pot dur
a terme en les condicions actuals de produccié de la
globalitzacid.

Per aix0 una alternativa més productiva pot ser anar a
buscar models, no pas en un projecte modern plenament
establert sobre si mateix, sind en el moment previ en que
la transici6 entre edat mitjana i la modernitat era un
espai obert amb diverses vies possibles. Al capdavall, tal
com ens ha explicat el teoric critic basc Joseba Gabilondo
a Globalizaciones. La nueva Edad Media y el retorno de la
diferencia (2019), la fi de la modernitat en la globalitzacié
implica un retorn a formes socials i mentals de I'edat mitjana
que ens obliga a qliestionar els esquemes moderns heretats
i preparar-nos, diu Gabilondo, per «intervenir de formas
medievales» (38).
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Lalternativa que proposo per il-luminar el present tot
tenint un peu a l'edat mitjana i un peu a la modernitat és
retornar a la versié menys coneguda de la il-lustracié que
va plantejar Spinoza. Quina és la idea principal d’aquest
fildsof jueu holandés que ens pot ajudar a connectar
la universitat global amb el mén medieval? Si una de
les premisses centrals de la filosofia moderna —i la
universitat, la societat, 'Estat— és que ’¢época moderna
es caracteritza per I'emancipacié, la secularitzacié i la
racionalitat en oposicié a una edat mitjana teologica en
que totes les institucions i idees es fonamentaven en Déu,
Spinoza, en canvi, fa una proposicié escandalosa en tots
els ambits. Spinoza formula el principi extraordinari que
diu que Déu i el mén sén la mateixa cosa. Es a dir, el
principi és escandalds tant en I'ambit religiés —Déu és
Déu i no pas nosaltres els mortals fets de fang— com
en el logic —Déu és infinit i, per tant, no pot ser que
nosaltres i el mén finit siguem eterns com ell. Lexplicacié
de Spinoza es troba a la proposicié 18 de la seva Etica, que
diu: «Déu és la causa immanent i no transitiva de totes
les coses» (93). Que vol dir ser una causa immanent i no
transitiva? De diferents maneres, durant tota la filosofia
des dels presocratics fins a Descartes, la causa de totes
les coses s’havia situat fora del mén. Necessariament,
per ser causa d’una cosa, la causa ha de ser fora d’aquesta
cosa. A més, en el cas de totes les coses, la causa no pot
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ser part d’aquest tot, de manera que ha de transcendir
la totalitat del mén i, per tant, ha de ser infinita. Déu
seria 'expressié maxima d’aquesta transcendencia. La
intervencié de Spinoza consisteix a canviar la naturalesa
de la causalitat, que passa de ser una causa transiens
o que produeix efectes fora de si mateixa a una causa
immanens que genera efectes dins de si mateixa. Déu
és I’inica substancia infinita possible perque, si n’hi
hagués una altra, com per exemple el mén, llavors Déu
ja no seria I’inica substancia. Per tant, Déu i el mén
sén la mateixa cosa.

Aquesta revoluci6 ontologica té moltes conseqiiencies
conceptuals, pero centrem-nos en la conseqiiencia politica.
Spinoza proposa que, de la mateixa manera que hi ha una
relacié d’immediatesa i immanéncia entre Déu totpoderds
i els éssers finits del mén, la sobirania s'autogenera a través
de tots i cadascun de nosaltres. No hem de concebre el
poder sobira com un poder englobant el poble des d’'una
omnipreséncia separada, tal com fa Hobbes amb el famés
Leviatan, siné que hi ha una relacié directa entre el sobira
i el poble que duu a l'autoconsciencia del propi poder per
part de cada agent. Aquesta redefinicié horitzontal del
poder politic s'assembla a l'autogestié de I'anarquisme;
i, efectivament, en les Gltimes décades diversos tedrics,
sobretot Michael Hardt i Antonio Negri, han utilitzat la
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immanencia de Spinoza per fer propostes revolucionaries
en aquesta direccid.

Ara bé, hi ha un altre model politic diferent de
I'anarquisme que ens el suggereix el mateix Spinoza al
seu Tractatus politicus. Un detall desconegut de Spinoza
és que, tot i que ell no posa gaires exemples historics,
no només perque es mou en el terreny filosdfic sind
també perque les seves idees transformadores no es
corresponen a cap estat de coses present, si que esmenta
amb admiracié un cas de poder politic exemplar, que
és la Corona d’Aragé medieval. Al final del capitol 7
del tractat politic, on parla sobre els models de poder
monarquic, elogia I'exemple dels catalans i aragonesos
que, «un cop es van haver alliberat de jou esclavitzador
dels musulmans» (92), van muntar un sistema de drets
i de poders «equitatiu» (92) entre el sobira i els subdits
que va fer que aquests «es comportessin amb lleialtat
igual els uns amb els altres» (93), de manera que els
castellans, «envejosos del privilegi» (93), no van parar
fins que es van abolir aquests drets. Spinoza troba en la
Corona d’Aragé un model historic d’equilibri entre la
llibertat de la gent i el poder del sobira.

Crec que val la pena que fem nostra la invocacié de
Spinoza, no només perque, vajal, nosaltres com a catalans
som hereus directes d’aquell experiment politic, sind
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també perqué I'edat mitjana ens permet reaprendre a
viure en un mén global sense haver de veure el present
negativament en termes de crisi de la modernitat o de
condici6 postuma. No parlo de retornar a I'edat mitjana
en cap sentit literal, aixo seria absurd. Parlo de tenir en
compte 'edat mitjana a ’hora de dur a terme la tasca
que podriem anomenar d’empoderament ontologic que, a
partir de Spinoza, ens pot permetre trobar for¢a sobirana
dins el nostre treball intel-lectual. Cedat mitjana se’ns
obre com un mén fascinant ple de llicons exemplars
on es pot ser sibdit i alhora maldar per ser lliure, tenir
esperanca i alhora ser racional, establir un dialeg amb
laltre i alhora declarar-li la guerra quan convé, acceptar
el mén tal com és i alhora ser una figura exemplar, passar
de ser mercenari a ser noble, sacrificar-se pel bé comu
i alhora defensar els teus. Ledat mitjana ens permet
abracar tota mena de posicions eclectiques i variables,
incloent-hi la de 'amor, és clar, que és la base de la nostra
vida de dolor al mén, tal com diu Ramon Llull quan
I'amic demana amor a I'amat i aquest li respon que ja
el té, perque «sense la plenitud de I'amor no plorarien
els teus ulls» (§6, 27). La preséncia de 'edat mitjana
catalana ens permet convertir les contradiccions del
present global en ocasions productives per a la tasca
infinita del coneixement huma. Moltes gracies.
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