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RESUM

Durant el pas de la baixa Edat Migana a lalta Edat Moderna, el classic concepte de
politica, basat en la moral cristiana 1 amb un objectiu de justicia, passa a convertir-se en
una nova manera d’entendre la politica: la radé d’estat, 'objectiu de la qual seria la
preservacio, o per extensio, engrandiment de I'estat. Aquesta nova realitat, advertida pel
secretar1 florenti Maquiavel, sera la norma imperant a tota Europa. Pero, com s’adaptara
a aquesta realitat politica la poténcia hegemonica del moment: la Monarquia Hispanica?
Aquest treball pretén fer un repas de la historiografia que ha tractat el tema de la rad
d’estat en aquest imperi espanyol mitjancant I'estudi dels seus pensadors 1 les seves obres
en forma de miralls de princeps. Tenint en compte el caracter religios 1 moralista que se i
ha atribuit sempre a aquesta Monarquia Catolica, escodrinyarem de quina manera el
pensament politic espanyol de 1’¢época s’enfronta a aquesta nova politica maquiavel-lica,
quines solucions donara per tal de preservar o engrandir el seu imperi. Paral-lelament, en
seguir un discurs historiografic, podrem apreciar les diferents visions dels estudiosos que

s’han dedicat a aquest tema de la ra6 d’estat a 'Espanya de la contrareforma.

Paraules clau

Ra6 d’estat, Monarquia Hispanica, realisme politic, contrareforma, Maquiavel,
historiografia.
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Sobre las torres de los templos arma su nido la cigiieiia,
v con lo sagrado asegura su sucesion.

—Diego de Saavedra Fajardo

Introduccié

Amb aquesta frase comenca I'empresa nimero vint--cinc del tractat destinat a 'educacid
politica del princep', anomenat Empresas politicas’, que va escriure el diplomatic
espanyol Diego de Saavedra Fajardo en temps de Felip 1V, sent 'emblema d’aquesta
empresa, 1 no per casualitat, el que apareix a la portada d’aquest treball. Aquesta al-legoria
de la cigonya construint el seu niu a sobre d’una església ens ve a dir que el princep ha de
construir la seva politica («arma su nido») sobre les bases de la religié («lo sagrado»).
Només d’aquesta manera s’assegurara la conservacié («sucesion») de lestat. De fet, la
frase llatina que resa a 'emblema: /Auc tvtior, significa «aqui estd més segur»’. Aquest
principi fonamental considera que la politica, entesa en la seva definici6 classica, és a dir,
el noble art de gestionar la convivencia dels integrants d’'una comunitat mitjancant la
justicia, s’ha de regir pels dictamens morals que la religié catolica proporciona’. Ara bé,
que passa quan la realitat politica obliga a prendre certes mesures per a conservar Iestat,
les quals se surten dels dictamens d’aquesta moralitat religiosa? Doncs, que la politica es
converteix en una activitat innoble, depravada 1 sordida’. Es converteix en «ra6 d’estat». I
és d’aixo precisament de que tracta aquest treball. Pero, sota quines circumstancies deriva

la politica cap a aquesta raé d’estat?

Cap a finals de la baixa edat migjana, quan I'etapa d’expansié del cristianisme ja s’havia
esgotat’, les diferents poténcies europees; grans monarquies que s’havien desenvolupat
durant aquesta etapa d’expansio, competeixen entre elles per a mantenir (o engrandir) el

seu poder. I’exemple més paradigmatic 1, alhora, més popular segurament sigui la guerra

L Els anomenats «miralls de princeps», on apareixien exemples d’altres princeps i liders del passat, servint
de model al princep, on mirar-se.

2 Aquest seria el nom més popular i abreviat. El nom oficial d’aquest tractat és Idea de un principe
cristiano representada en cien empresas.

3 SAAVEDRA FAJARDO, Diego de. Empresas politicas. Catedra, Madrid, 1999, p. 394.

4Vid. ULLMANN, Walter. Historia del pensamiento politico en la Edad Media. Ariel, Barcelona, 1983, pp.
160 i 166. Aquesta idea classica de politica sorgeix de la revoluci6 aristotélica del segle X1 i de la seva
adaptacio a la religio cristiana que va fer Sant Tomas d’ Aquino, ’anomenat tomisme.

® VIRoLI, Maurizio. De la politica a la razén de estado: la adquisicion y transformacion del lenguaje
politico (1250-1600). Akal, Madrid, 1992, p. 35. Adjectius que va tenir el concepte de rad d’estat en un
primer moment segons la moral cristiana, pero que, i tal com exposa Viroli, amb el llarg del segle xvi,
aquest concepte s’anira normalitzant fins a convertir-se, ja a ple segle xvii, en sinonim de politica; I’art de
conservar |’estat.

® Les croades a Terra Santa, la «reconquesta» als territoris hispanics o ’expansio6 teutona cap a 1’est.



dels cent anys, entre el regne d’Anglaterra 1 el de Franca. Podriem dir que a Europa
comenca una nova era, la de la geopolitica’. On, amb la dificultat d’expansié’, la lluita pel
poder es trasllada al mateix territori de les poténcies que lluiten per a aquest poder. Les
formules religioses d’enteniment de la politica, aquests preceptes morals que havien servit
per a les croades 1 altres expansions, ara ja no aporten solucions a les noves situacions
geopolitiques en queé es troben els governants d’aquestes poténcies europees. Aquests

princeps, aquests liders, han de buscar noves féormules si volen conservar els seus estats.

De tot aixo, n’era conscient el funcionari florenti Niccold di Bernardo der Machiavells,
conegut simplement com a Maquiavel, o com e/ secretario en 'época en que estava
prohibit pronunciar el seu nom. En la seva obra I/ Principe, un mirall de princeps com el
que hem citat de Saavedra Fajardo al principi d’aquesta introduccié -1 que va ser
publicada en 1532°, cinc anys després de la seva mort-, Maquiavel li explica a Lorenzo
de’ Medici, governant en aquell temps de la Republica de Florencia, com ha de governar
s1 no vol perdre el seu estat, estant aquest amenacat pel regne de Franca al nord 1 per la
nova poteéncia hispanica, fruit de la unié dinastica de les corones de Castella 1 Aragd, al
sud”. En aquest tractat, considerat el primer tractat de ci¢ncia politica, aixi com a
Maquiavel se’l considera pare d’aquesta ciencia, no es té en compte cap mena de principi
moral o etic, 1 molt menys religios, considerant a I'església, st més no, com una emna que
pot servir a la politica”. Es aixi com Magquiavel ens ensenya art de la ra¢ d’estat, Iart de
la nova politica que s’estava forjant entre finals de I'idat Migana 1 comencaments de
I'Edat Moderna, on Ferran el Catolic seria 'exemple perfecte d’aquest nou princep
modern que actua seguint els principis propis del realisme politic 1 no pas els de
I'idealisme religios 1 moralista, dirfem ja antiquat, de tradicié medieval .

Pero, en aquest tractat d’£/ Princep no apareix ni una sola vegada lexpressid «rad
d’estat». Maquiavel havia descrit el nou concepte de politica, perd no li havia posat nom.

Aquesta expressio, d’origen italia, va apareixer definida 1 tematitzada per primer cop en el

7 Cal dir pero, que aquest terme no s’encunya fins a principis del segle XX.

8 Hem de tenir present, a més, la preséncia de I’Imperi otoma en aquest darrer segle de 1’edat mitjana i els
posteriors de I’edat moderna.

° Tot i que en 1513 sembla que va ser distribuida una versié en llati.

1 En tot cas, aquesta seria la intencid oficial de Pautor en escriure el tractat, ja que s’han considerat
d’altres secundaries (o veritables intencions) com la que diu, per exemple, que a I’escriure aquesta obra
donava al poble (a la republica) una arma per combatre la tirania, ja que s’ensenya com governa un tira
(un monarca).

11 MAQUIAVELO, Nicolas. El Principe. Planeta, Barcelona, 1983, p. 83.

12 pot resultar estrany que Maquiavel escollis a un princep anomenat el Catolic com a exemple de
realisme politic. Precisament aquest és un dels motius pels quals he triat aquest tema d’estudi. Esperem
resoldre, al llarg del treball, aquesta aparent paradoxa.
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llibre del venecia Giovanni Botero Della ragion di Stato, de I'any 1589, pero ja era
utilitzat amb freqiiencia en el llenguatge ordinari molt abans -com el mateix autor
comenta al principi de 'obra-, sent el bisbe Giovanni della Casa, en la Orazione dirigida
a 'emperador Carles V, 'any 1547, el primer a parlar de ragion di Stato”. 1 encara ens
podem anar una mica més enrere, ja que Guicciardim havia utilitzat una expressio
semblant en el seu Dialogo del regimento di Firenze, de 'any 1523: «la ragione e uso
degli stati»". En tot cas, seria Botero el primer a tractar aquest concepte de raé d’estat de
manera explicita en un moment, les acaballes del segle XVI, en qué la manera d’entendre
la politica s’anava apropant cada vegada més a I’art de conservar 'estat”. Pero, aquesta ra6
d’estat que tracta Botero no és la mateixa que la que descriu Maquiavel. El realisme
politic s'imposa -tal com hem comentat més a dalt- 1 s’han de trobar maneres de fer
encabir la raé d’estat en el pensament religiés. El que fa Botero, doncs, és donar
respostes als mateixos problemes plantejats per Maquiavel, pero des del punt de vista
cristda 1 acord a lortodoxia tridentina”. Sera l'anomenada «buena rad d’estat»,
diferenciant-la de la «wmnala raé d’estat» de el secretario 1 els seus seguidors, anomenats

pejorativament «/es politiques»".

Veiem doncs com, mentre Botero pretén conjugar politica amb religid, obeint a una
legitimaci6 de la primera per part de la segona, Maquiavel entén la politica com un fi en si
mateix, sense obeir a res, sense estar subordinada a res que no sigui a ella mateixa. Es a
dir, amb autonomia propia. Aquesta és la novetat que alguns autors accentuen en 'obra
maquiavelina, com és el cas de Friedrich Meinecke, que considera que amb Maquiavel
s’inicia la reflexio sobre I'esséncia de la rad d’estat”. Aquest historiador alemany, autor de
La 1dea de [a razon de Estado en la Edad Moderna, obra editada en 1924, veu en El
Princep de Maquiavel un trencament amb Daristotelisme politic 1 '’humanisme civic de les
darreries de la baixa edat mitjana"”. Altres autors com Miinkler, Garcia-Pelayo o Tenenti

consideren que aquesta logica maquiaveliana ja era present en aquests segles XIV 1 XV,

13 PENA ECHEVERRIA, Javier. “Estudio preliminar.” La razén de Estado en Espafia. Siglos Xvi-xvii
(Antologia de textos). Tecnos, Madrid, 1998, p. XIV.

14d.

5 VIroLl, op. cit., p. 275.

1 GIL PusoL, Xavier. “La razén de estado en la Espafia de la contrarreforma. Usos y razones de la
politica.” eHumanista, 31, 2015, p. 41.

17 En franceés, per la influéncia de Jean Bodin i la seva obra Les six Livres de la République, de ’any
1576, on es justifica el poder absolut del monarca d’una banda, i la tolerancia religiosa —amb la defensa
de ’Edicte de Nantes en el context de les guerres de religié franceses— per 1’altre. Postures ambdues
allunyades dels dictamens catolics, convertint-se aquest intel-lectual d’ Angers en el Maquiavel francés.

18 PERA ECHEVERRIA, op. cit., p. XVI.

19 Vid. ULLMANN, op. cit., id.



perd que encara no s’havia posat de manifest, 1 menys encara articulat”. Aixi, tant aquests
com aquell, coincideixen amb aquesta ruptura dels dos models de politica, sigui abans o
després. En canvi, altres autors com Post o Senellart, consideren que hi ha una evolucio
gradual entre uns precedents medievals, com el concepte de ratio publicac utilitatis, 1 la
rad d’estat”. En tot cas, aquesta nova politica no s’ha d’entendre com una teoria de estat
articulada, com si que ho era la politica classica de tradici6 aristotelica o com ho seran
alguns models posteriors com el de Hobbes”. Les obres que contenen la doctrina de la
moderna ra6 d’estat no sén tractats generals, sind un conjunt d’escrits orientats a proveir
de regles per a I'accié politica, des de la perspectiva d’una racionalitat instrumental”. A
més, aquests escrits estan estretament lligats al context politic «nacional», de manera que
el discurs de la rad d’estat esta molt diversificat, fins al punt de plantejar-se si hem de
parlar de /a ra6 d’estat o Jes raons d’estat”. Aixi ho entén Meinecke, quan diu que «para
cada Estado hay en cada momento una linia ideal del obrar, una razon de Estado ideal»”.
Tenint en compte aixo, la buena rad d’estat de Botero no seria res més que una versio de
ra6 d’estat adaptada a un lloc 1 un moment determinats: I'Europa catolica de la
contrareforma. Podriem dir que Botero fa en la seva época, el que va fer Sant Tomas
d’Aquino en la seva”: adaptar el model politic imperant del moment a la religio. Pero, el
secretart venecia va més enlla, ja que introdueix, diriem, el concepte de geopolitica.
Romain Descendre, en el seu llibre L’Etat du Monde. Giovanni Botero entre raison
d’Etat et géopolitique, presenta a Botero com el premier penseur moderne du territoire™

«cette ceuvre Institue-t-elle un lien étroit entre la pensée politique et les savorrs qui préfigurent les

futures sciences humanes et sociales (...) aspects novateurs de Botero dans des champs qui, bien

plus tard, se constitucront en disciplines scientifiques autonomes: I'économuie, la démographie, la

.. . . . . . . .. 98
statistique, la géographie humaine et urbaine, I'anthropologie, la géopolitiques»

Descendre veu com Botero entén aquest art de la raé d’estat com un art politic que
s’entén només si es relaciona amb el territori 1 tot el que comporta (totes aquestes ciencies

que hem citat). Es a dir, afegeix aquest nou element que fins ara no es tenia en compte, ja

20 PENIA ECHEVERRIA, 0p. Cit., p. XVI.

21 1bid., p. XVII.

2 d.

3d.

2 |bid., p. XVIII.

%5 MEINECKE, Friedrich. La idea de la razén de estado en la edad moderna. Centro de estudios
constitucionales, Madrid, 1983, p. 3.

2Vid. ULLMANN, op. cit., id.

27 DESCENDRE, Romain. L Etat du Monde. Giovanni Botero entre raison d’Etat et géopolitique. Librairie
Droz, Genéve, 2009, p. 339.

28 1bid., p. 16.



que la politica bevia d’'una teoria només, 1 no, com és el cas de la ra6 d’estat, d'una
practica també. Una practica, o pragmatica, tinguda ara en compte arran del realisme
politic que s’ha anat imposant entre el pas de la baixa Edat Miggana 1 I'alta Edat Moderna,

tal com hem indicat més a dalt.

L’obra de Giovanni Botero, a diferéncia de la de Maquiavel o de la de Bodin, va tenir
una bona acollida entre els mtel-lectuals catolics de I'época. Aixi, 'any 1593, es va
publicar a Madrid una traduccié dels deu llibres de Della ragion di Stato 1 dels tres de
Delle cause della grandezza delle citta”, traduccié duta a terme per Antonio Herrera.
Pero, com era d’esperar, a Espanya -aquesta monarquia composta, la qual s’havia
convertit, durant el regnat de Carles V, en la poténcia hegemonica europea- també hi va
haver tractadistes, com Botero, que van escriure els seus tractats sobre la buena rad
d’estat, sobre aquest nou model de politica que s’havia d’ensenyar al rer de totes les
espanyes mitjancant els miralls de princeps. Un model de politica el qual havia de
conjugar el realisme politic de la radé d’estat amb I'ideal catolic. Tot 1 haver-hi precedents,
podem considerar com a primer tractat hispanic important el de Pedro de Ribadeneyra,
del 1595, anomenat 7ratado de la religion y virtudes que debe tener el principe cristiano
para gobernar y conservar sus Lstados. Contra lo que Nicolias Machiavelo y los politicos
de este tempo ensenian. Com podem veure, només en el titol es resum tot el que hem
anat dient fins ara. Pero no ens avancem. Hem dit, al principi d’aquesta introduccio, que
aquest treball tractaria sobre la rad¢ d’estat, pero ho farem més concretament -1 tal com
resa el subtitol d’aquest treball- de la ra¢ d’estat a 'Espanya de la contrareforma. Es a dir,
un lloc 1 un moment concrets, ja que si seguim aquesta concepcid de rad d’estat que
tenen Meinecke 1 altres autors, segons el lloc 1 el moment, la raé d’estat pot ser diferent.
Velem doncs, com era en aquesta Monarquia Hispanica del segle d’or. I ho farem

mitjancant I’analisi historiografica dels diferents historiadors que han tractat aquest tema.

Hem dividit el treball en tres parts, obeint a una classificacié historiografica. En la primera
part, anomenada Historiografia clissica, repassarem els primers autors que es van
interessar en el tema. Ens centrarem en el gran referent José Antonio Maravall, el treball
del qual sempre és citat en els posteriors treballs d’altres historiadors, 1 altres aspectes que

mtrodueixen altres estudiosos. Pero sobretot, en 'obra de José Antoio Fernandez-

29 A part de Della ragion di Stato, aquest jesuita va escriure dos tractats més. Aquest anterior de Delle
cause della grandezza delle citta i un posterior anomenat Relazioni Universali. Segons Decendre, aquests
tres tractats formarien una trilogia on s’exposaria de forma exhaustiva i coherent el que hem comentat
sobre I’estudi de la geopolitica que fa Botero.



Santamaria, la qual també és molt citada, en part, per la classificacio que aquest
historiador fa dels diferents tractadistes, tema controvertit, com podrem veure més
endavant”. En la segona part, anomenada £/ corrent revisionista, veurem com una serie
d’historiadors  posen en dubte el suposat antimaquiavel-lisme que professen els
tractadistes espanyols, obrint una porta a altres enfocaments pel que fa a la manera
d’entendre la politica de la Monarquia Hispanica en aquest temps. 1 en la tercera part,
anomenada L auge nacional-reivindicatiu, podrem comprovar com aquesta porta que
havien obert els revisionistes és aprofitada en pro del nacionalisme espanyol dels darrers
anys, el qual reivindica la importancia de la historia d’Espanya pel que fa al pensament

politic occidental.

Posar en dubte 'antimaquiavel-lisme dels tractadistes espanyols suposa una mirada
diferent pel que fa al pensament politic de la Monarquia Hispanica d’aquest temps,
entenent-lo com a més realista 1 no tant idealista, sota la moralitat religiosa, com sempre
s’havia pensat. I aixo suposa un element positiu pel que fa a la historia d’Espanya en el
seu context actual de nacio. Allunyant-la de la idea obscurantista de la «eyenda negra».
Veiem doncs, com passem d’aquest 1dealisme religios de la historiografia classica a un
realisme propi d’aquesta darrera onada historiografica. Veurem si realment el niu de

cigonya es construeix sobre les torres dels temples.

%0 Infra, p. 36.



PRIMERA PART: HISTORIOGRAFIA CLASSICA

1. Antecedents

Els autors que citaré tot seguit no es van dedicar a I'estudi de la raé d’estat com a tema
concret, sindé que ho van fer de manera indirecta mentre tractaven un tema de caracter
més general o diferent, o des d’'un enfocament que s’allunya del pensament politic, com
és el cas de l'obra editada 'any 1944 Fernando el Catolico y Germana de Foix: un
matrimonio por razon de Estado, del que va ser ambaixador espanyol a diferents paisos
durant la dictadura de Franco, José Maria Doussinague, per exemple. En tot cas, hem
trobat oporti incloure’ls en aquesta historiografia classica pel fet d’aportar-nos unes
primeres impressions o contextos que ens podrien ser ttils de tenir en compte a '’hora

d’estudiar el tema de la rad d’estat a I’Espanya de la contrareforma.

El metge, entre altres, pero també historiador Gregorio Maraiion va escriure, 'any 1947,
Antonio Pérez. EI hombre, el drama, la época. Aqui, 'autor ens planteja que «e/
verdadero maquiavelismo se aprendio en Ticito antes que en Maquiavelo»”. Interessant
reflexio que ens ajudaria, per exemple, a tractar el tema del tacitisme”, que comentarem
més endavant”. En aquesta obra, de dos volums, dedicada a la figura del que va ser
secretart de Felip II, podem aproximar-nos a un, o potser al personatge més maquiavel-lic
de tots els pensadors espanyols d’aquesta ¢poca que tractem™. Déiem fa un moment, que
seria el corrent revisionista el que posaria en dubte 'antimaquiavel-lisme dels tractadistes
espanyols, doncs pel que fa a Antonio Pérez, ja la historiografia classica no el considerava

antimaquiavelia, era, diriem, 'excepcio que feia complir la regla.

Un altre autor, que en aquest cas ens pot ajudar a entendre la radé d’estat en els
tractadistes espanyols mitjancant un enfocament diferent del del pensament politic, és
Humberto Pinera. En la seva obra, de 'any 1970, EI pensarmiento espanyol de los siglos
XVI 1 XvII, aquest filosof cuba planteja la manera de fer del barroc, és a dir, que a
diferéncia del renaixement, on les coses es diuen directament, en aquesta nova etapa del

segle XVII, sembla que als autors, tractadistes en el nostre cas, els hi agradi donar voltes al

31 MARARION, Gregorio. Antonio Pérez. Espasa-Calpe, Madrid, 1977, p. 291.

32 De Gaius Corneli Tacit, historiador roma, entre altres oficis, durant els regnats de Vespassia i Titus.

3 Infra, p. 24.

3 Es ben coneguda la preparacié de 1’assassinat d’Escobedo, la qual va obeir a la més crua ra6 d’estat. On
Pérez es va recolzar en la figura del rei amb el pretext que I’eliminaci6 del secretari de Joan d’Austria
convenia al bé de I’Estat.
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tema que tracten sense dir les coses amb claredat, sin6 adornant-les amb metafores 1
altres recursos literaris -molt propi aixo de Iart barroc-, provocant que el lector hagi de
fer un esforg, o s1 més no, ser prou culte per arribar a entendre-les. Aquests plantejaments
ens poden ajudar a entendre millor temes com el que tractarem en la segona part; la

suposada dissimulacio dels tractadistes pel que fa al seu maquiavel-lisme.

Podriem trobar molts altres exemples d’autors que no s’han dedicat a Pestudi de la rao
d’estat com a tema principal, o que han estudiat els tractadistes pero des d’altres
enfocaments o molt de passada. Tenim noms com Gonzalo Fernandez de la Mora,
diplomatic de signe conservador, o Enrique Tierno Galvan, jurista d’ideals socialistes.
Com velem d’ideals politics dispars. En les obres d’aquests 1 altres autors, podem trobar
algun article o titols on en algun capitol es fact mencio6 a la rao d’estat d’aquesta eépoca del
segle d’or, pero sera sempre un estudi molt superficial. Hem de tenir també present que
el tema de la ra6 d’estat pot ser estudiat des de molts ambits o disciplines. No només
s'interessen els historiadors, sin6 també els filosofs, els politolegs, els estudiosos del dret,
o inclas els filolegs pel que fa als tractats com a obres literaries”. Es un d’aquells temes
que semblen rellevants en moltes disciplines, perd no prou per a dedicar-h un estudi en

profunditat, potser pel fet de no estar encabit en cap d’elles.

2. Maravall: el gran referent

L’any 1975, s’edita la darrera part d’un treball sobre pensament politic que I'historiador
valencia José Antonio Maravall portava escrivint, el material del qual es basava en altres
escrits que havia fet amb anterioritat 1, en general, la recopilacié de totes les mvestigacions
que havia portat a terme durant vint-i-cinc anys”. Aquesta obra de tres volums o series,
anomenada Fstudios de Historia del pensamiento esparnol, abasta un periode que va des
de '’Edat Migana, tractant temes anteriors a ’época del feudalisme, fins al barroc del
segle XVII.

Segons comenta el mateix Maravall en el proleg de la primera serie, I'objectiu d’estudi a

priori era l'alta Edat Moderna espanyola, és a dir, el renaixement 1 el barroc (s. XVI 1

XVII), pero es van trobar que: «pronto, sin embargo, comprendimos la necesidad de

3 De fet, un dels tractadistes va ser Francisco de Quevedo, conegut més per la seva poesia que no pas pel
seu mirall de princeps.
3% Cal tenir present, sobretot, I’obra que va escriure, ’any 1944, anomenada La teoria espafiola del
Estado en el siglo xvil.
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replantear también, desde su arranque, ciertas cuestiones fundamentales en nuestro
medievo, buscando una mds precisa mterpretacion de las mismas»”. Amb aixo pretenien
allunyar-se de: «os trasnochados y pintorescos elementos de unas interpretaciones
particularistas... que han puesto en circulacion 1mdgenes, entre folkloricas y
nacionalistas... que viene a mmanejarse impropiamente como una vision sustancialista,
esencial, de Espana y de lo espariols”. La influencia de la «nova» Historia social, que a
diferéncia de la resta d’Europa, on havia entrat en crisi, a Espanya estava succeint el
contrari; agafava forca, pel fet de trobar-se en un periode de transicié politica, finalitzant
Petapa franquista. Es important recalcar tot aixo de cara a la tercera part d’aquest treball,
ja que, com hem avancat a la introduccio, els historiadors d’aquest auge nacional-
retvindicatiu el que busquen seria precisament el que Maravall volia evitar; allunyar-se de
I’element nacional («de esto se viene alimentando, en sus discusiones sobre los modos de
ser o de no ser hispinicos, una historiografia de raigambre romdntica que
Inconfesadamente se apova en criterios de nacionalismo»)”. Es per aixo que creu
convenient retrocedir a '’Edat Migana per a poder comprendre millor el que succeeix en
la segiient etapa, la dels Austries, en la que «se descubre ficilmente una raiz politica»”,
element que utilitzara, precisament, aquest nou corrent nacionalista, el qual potser no
creu convenient retrocedir a una etapa, la medieval, que no aportaria gairebé res a la idea

de nacio espanyola, si es compara amb 'etapa posterior.

Si aquesta primera serie esta dedicada a 'Edat Migjana, en la segona serie, dedicada al
renaixement, podem trobar ja algun capitol relacionat amb la ra¢ d’estat, com l'onze
Sobre Maquiavelo y el Estado Moderno, o el segiient a aquest E/ pensamiento politico de
Fernando el Catolico. Pero sera ja en la tercera serie que tractara el tema dels tractadistes
espanyols 1 el seu pensament en I’¢poca, ara si, de la contrareforma. Kl segon capitol
Maquiavelo v maquiavelismo en Espana, sol ser un referent pels historiadors que
estudien la rad d’estat a Espana. Aqui Maravall, a part d’entrar en detall en tota la qiiestio
del fenomen de Maquiavel 1 la seva influéncia, fa un repas dels diferents pensadors
espanyols, tant uns primers de caracter maquiavelia com els més coneguts posteriors
afiliats a 'antimaquiavelisme. Aquest capitol seria una primera aproximacié al pensament

politic dels diferents tractadistes des del prisma de Maquiavel. I, si més no, una primera

37 MARAVALL, José Antonio. Estudios de Historia del pensamiento espafiol. Serie primera. Ediciones
cultura hispanica, Madrid, 1983, p. 11.

8 1d.

% Id. Un exemple d’aquesta historiografia podria ser el ja mencionat Gonzalo Fernandez de la Mora, que

va ser ministre durant la dictadura de Franco i un dels fundadors d’Alianza Popular.
40d.
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classificacio; entre uns antimaquiavelistes com Rivadeneyra, Marquez, Quevedo, Saavedra
Fajardo o Graciin -considerant les seves obres dignes, a diferencia d’altres de baixa
qualitat-, 1 uns altres tractadistes, els quals, tot 1 fer mencions hostils contra Maquiavel, no
els inclouria dins d’aquest altre grup, serien els tacitistes purs com Alamos de Barrientos

o Juan Alfonso de Lancina".

Després d’aquest balang general, la gran majoria de la resta de capitols estan dedicats a un
autor en concret, com els que acabem de citar o altres també rellevants. Els altres capitols
ajuden a revestir aquesta obra, la qual podriem considerar com la primera dedicada a la
rad d’estat a ’Espanya de la contrareforma, tractant temes de caracter socioeconomic 1
cultural, pero que es relacionen amb el pensament politic de I'época. Aixi, per exemple,
tenim el capitol La crisis economica del siglo XVII imterpretada por los escritores de la
época o Velizquer y el horizonte mtelectual de su época on, en aquest segon, Maravall
ens exposa la concepcid que té '’home d’¢poca moderna, fitxant-nos en lart”. Una

concepcid que pot ajudar a entendre el pensament dels tractadistes barrocs.

Sens dubte, aquesta tercera seérie és un referent obligat a tot aquell estudiés que es vol
aproximar a l’estudi del pensament politic en I'época del barroc, sent la radé d’estat 1 els
tractadistes que la tracten I'esséncia d’aquest pensament. I és que, segons paraules de Luis
Sanchez Agesta, «Maravall se revela como el gran historiador del pensamiento espanol de
la Contrarreforma, que realiza en este empeno un estuerzo de primer orden para
transformar la metodologia historica»”. Una metodologia que, com indicavem més a dalt,
volia fugir d’aquesta altra nacionalista de '¢poca franquista. I que en les dues darreres
décades, tal com veurem en la tercera part, sembla voler tornar a tenir un lloc en 'ambat

academic.

3. Seguint el rastre maraveldia

Després de Maravall, altres autors van comencar a fixar-se en més deteniment en les
obres d’aquests tractadistes de la contrareforma 1 del seu pensament al voltant de la ra6

d’estat. Es a dir, es van comencar a veure treballs on el concepte de ra¢ d’estat n’era el

41 MARAVALL, José Antonio. Estudios de Historia del pensamiento esparfiol. Serie tercera. Ediciones
cultura hispanica, Madrid, 1984, p. 66.

42 |bid., p. 470.

4 SANCHEZ AGESTA, Luis. “In memoriam: J. A. Maravall, historiador del pensamiento del barroco.”
Revista Espafiola de Derecho Constitucional, 19, 1987, p. 8.
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protagonista, 1 no un complement d’una obra que tractés un altre tema on la radé d’estat
tenia algun paper. No obstant, 1 tal com hem comentat, en aquestes obres Maravall sera
molt citat. Cosa que no ens ha d’estranyar, tenint en compte que l'obra d’aquest
historiador valencia era 'anica obra completa de referéncia sobre el tema de la ra6 d’estat
que es tenia, a part del seu valor metodologic, mspirat en la nova Historia social, de

caracter, s més no, més cientific.

Fl mateix any que s’editava la tercera serie de 'obra de Maravall Estudios de Historia del
pensamiento espanol, 1975, també s’editava Alamos de Barrientos y la teoria de la razon
de estado en Espana, de Manuel Ferniandez Escalante, que va ser membre de la
Fundacion Elias de Tejada. Fundacié6 amb la finalitat de difondre el pensament catolic
hispanic anterior a la revolucié liberal, sent continuador el tradicionalisme politic
espanyol que «e/ legitimismo carlista corporeizo y vitalizo de forma extraordinaria hasta el
presente»”. Aquest ideal politic, vinculat al nacionalisme espanyol de tradicié nacional-
catolica, no és cosa baladi, tenint present que historiadors del corrent nacional-
revindicatiu, dels que tractarem en la tercera part, citin a Escalante en els seus articles.
Pero, també, 1 en relacié a aixo que hem dit, és important fixar-se en el tema de I'obra:
realisme politic. Aquest realisme dels tractadistes tacitistes més durs que Maravall
classificava, com és el cas d’Alamos de Barrientos. I ens hem de fixar en aixo, ja que
aquests historiadors nacionalistes buscaran aquest realisme politic per a fugir de
I’'obscurantisme de I'idealisme religios, tal com deiem al final de la introduccié. Aixi,

Escalante podria ser un referent d’aquesta linia historiografica.

A principis dels vuitanta, es van editar una série de volums en format, diriem,
enciclopedic sobre la historia d’Espanya, on van col-laborar un gran nombre
d’historiadors, alguns de renom com l'anglés John H. Elliott entre altres, 1 anomenada
precisament Historia de Espania Menéndez Pidal, en homenatge a aquest gran filoleg
gallec membre de la generacié del 98. En el seu volum vint-i-cine, dedicat a I’Espanya de
Felip IV, podem trobar un primer apartat en el primer capitol, escrit per Francisco
Tomas y Valiente, que tracta sobre la rad d’estat a la Monarquia Hispanica d’aquest segle
del barroc, de manera molt generica 1 sintetica, perod bastant complet”. Més endavant,

podem trobar un altre capitol, escrit per Quintin Aldea Vaquero, dedicat aquest, tot

4 Fundacién Elias de Tejada. “Quienes somos. La Fundacién. Fines”. Recuperat el 02/07/2019 de
http://fundacioneliasdetejada.org/quienes-somos/la-fundacion/.

4 ToMAS Y VALIENTE, Francisco et al. Historia de Espafia Menéndez Pidal. Tomo XXV. La Espafa de
Felipe IV. Espasa-Calpe, Madrid, 1990, pp. 21-29.
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sencer, al tema que ens ocupa”. Dividit en diferents apartats, ¢és, junt amb el primer de
Tomas y Valiente, una molt bona sintesi del que va suposar aquest encabiment de la rad
d’estat en 'ambit politic de I’'Espanya d’aquesta ¢poca. El llenguatge emprat, sense deixar
de ser académic, resulta molt ame 1 entenedor. Degut, suposem, al caracter enciclopedic
d’aquesta obra, i per tant buscant un objectiu més divulgatiu. Es per aixd que no trobem
una manera d’introduir-se en el tema de la rad d’estat a 'Esspanya de la contrareforma

millor que comencar per aquesta obra.

La mateixa editorial, Espasa-Calpe, va editar també en aquests primers anys vuitanta una
altra serie de volums, aquests dedicats, pero, a un tema més concret: el pensament.
Escrita tota sencera pel filosof José Luis Abellin, aquesta obra, anomenada Historia
critica del pensarmiento esparnol, consta de cinc volums. El tercer, dedicat als segles XVII 1
XVII, consta d’una primera part dedicada al barroc (1598-1680). Aqui podem trobar uns
quants capitols que parlen de P'antimaquiavelisme, el tacitisme 1 el pensament dels
tractadistes més rellevants, relacionat aquest amb aspectes de diversos ambits, tal com
haviem trobat, de manera semblant, a 'obra de Maravall. Pero, n’hi ha dos capitols
dedicats al Quixot de Cervantes. En el segon d’aquests, n’hi ha un apartat anomenat £/
«Quijote» como producto ideologico del Barroco. 1autor ens planteja que durant I’época
del renaixement a Espanya, no es perden molts dels elements medievals. ID’aquesta
manera, no s’hauria produit una ruptura amb el medievo, sin6 ben bé el contrari: «hoy
sabemos que muchas ideas de éste permanecen incluso hasta bien entrado el Xvip'.
Tenm doncs, un barroc espanyol molt medieval, diriem («e mcluso se acentuaron como
consecuencia del proceso de refeudalizacion que se empezo a productr ya a fines del
XVI»). Acompanyant a aixo el procés de decadencia que pateix la Monarquia Hispanica,
entrem en el caracteristic pessimisme d’e¢poca barroca. I que lligat a la politica
d’intencions, diriem, absolutistes dels monarques, semblants, 1 salvant totes les distancies,
a emperadors romans, es retorna a una mena d’estoicisme, el que s’ha anomenat
neoestoicisme, influenciat, per altra banda, pel pensament d’Erasme”. En definitiva, es
retorna a una ¢poca fosca que recorda a la medieval”. Pero, que ha de veure tot aixd amb

Alonso Quiano 1 el seu fidel escuder Sancho Panza? Doncs, que la figura del Quixot

%6 |bid., pp. 529-555.

47 ABELLAN, José Luis. Historia Critica del pensamiento espafiol. Tomo Il1. Espasa-Calpe, Madrid, 1981,
p. 134.

8 |bid., p. 209 i ss.

49 No és casualitat que s’identifiqui una relacié directa entre art i la cultura barroca i la gotica de la baixa
Edat Mitjana, tornant, per exemple, la moda dels emblemes, com el que hem comentat al principi
d’aquest treball.



representa aquest esperit que hem descrit del barroc espanyol, conjugant alhora dues
tendeéncies: «por un lado, el ideal medieval de la caballeria andante; por otro, Ia
aspiracion utopica de cardcter renacentista a restaurar la Edad de Oro»”. La figura de
Sancho vindria a ser el realisme imperant de 1’época, la mentalitat de la qual xoca amb la
del seu amo. L’equiparacié de la Monarquia Hispanica amb la figura del Quixot ha vingut
a dir-se «qujotismo». Es important tenir present aquest fenomen -i és per aixo que li he
dedicat unes linies-, perque se’l considera, per la historiografia nacional-reivindicativa,
com a part d’aquest obscurantisme de I'idealisme medieval del qual es vol fugir, tal com

veurem a la tercera part”.

Per ultim -1 no per aixdé menys important, sind més aviat el contrari-, hem de parlar de
José Antonio Ferndndez-Santamaria 1 la seva obra Razon de estado y politica en el
pensamiento espainiol del barroco (1595-1040), que va ser editada per primer cop, en
llengua anglesa, sent el seu titol original Reason of State and Statecraf m Spanish Political
Thought (1595-1640), 'any 1983. Podem dir que aquesta obra és la primera monografia
sobre el tema que tractem, ja que a diferencia de les obres d’Abellan 1 Maravall, les quals
no deixen de ser una recopilacié de petits treballs en format de capitol ordenats seguint
una logica discursiva, pero que no obeeixen a una qiiestié comu, és a dir, tot 1 obeir a un
mateix tema, no ofereixen una visié de conjunt, aquesta obra de Fernandez-Santamaria si
que compleix aixo. I aixo es nota només contemplant 'index, dividit en dues parts ben
diferenciades, on, en la primera es tracta el tema del moralisme o la conveniencia de la
rad d’estat, 1 en la segona el del realisme o la naturalesa d’aquesta ra6 d’estat™. Per altra
banda, la qual fa també tinica 1 pionera aquesta obra, és per la classificacié que fa 'autor
de tots els tractadistes. D’aquesta manera, es converteix en la nova obra de referencia pel
que fa al tema que estem tractant en aquest treball; la radé d’estat a I'Espanya de la
contrareforma. Es per aquest motiu que li dediquem un capitol sencer a aquesta
monografia, aprofitant, de passada, per entrar en materia, ja que fins ara només hem

donat algunes pinzellades.

0 ABELLAN, op. cit., p. 135. De fet, el professor Keith David HOWARD, en el seu article “Cervantes’s Don
Quijote, Part 2, and the Spanish Reason-of-State Tradition.” eHumanista, 31, 2015, p. 386., troba que
«Cervantes exposes the contradictory, ambiguous nature of the prevailing Spanish political discourse of
his time».

5 Infra, p. 51.

52 FERNANDEZ-SANTAMARIA, Jose A. Razon de estado y politica en el pensamiento espafiol del barroco
(1595-1640). Centro de estudios constitucionales, Madrid, 1986, p. 123.
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4. Iobra de Fernandez-Santamaria: el nou referent

En la introduccio d’aquesta monografia sobre la raé d’estat en I'’Espanya del barroc,
lautor se centra a identificar els dos nivells de classificacié que fa respecte al tema a
tractar. En primer lloc, fa una classificacié dels tractadistes en diferents escoles™ -de la
qual tot seguit en parlarem, aixi com del pensament de cada una d’elles, en general, 1 del
dels autors més rellevants que en formen part, en particular. I en segon lloc, fa una
classificacio de les diferents aproximacions a la radé d’estat pel que fa al mateix tema. Aixi,
identifica una raé d’estat religiosa, una de militar, una econdomica 1 una vinculada a la
justicia. Creuant aquests dos mivells de classificacio; la del mivell de més o menys
antimaquiavelisme, amb els ambits d’acci6 de la ra6 d’estat que acabem de llistar, ens
apareixen els conceptes o «wnstrumentos de razon de Estado» -tal com els anomena
Santamaria- que, en definitiva, sén el nuch de la rad d’estat, estant vinculats directament
amb la practica politica, és a dir, de dos plans teorics ens surt el seu producte que és
practic. Aquests mnstruments son per exemple la prudéncia, la virtut, la duplcitat, la
reputacio, la necessitat, 'experiencia, etc., els quals impliquen la complexa gama
d’elements, tant subjectius com objectius, que entren en la composicio d'un programa
politic”. Passem doncs, a descriure aquest primer 1 principal nivell de classificacio, la dels
tractadistes, agrupats en tres escoles: eticistes, 1dealistes 1 realistes, on aniran apareixent

alguns d’aquests elements.

4.1 Fls eticistes

El terme eticistes prové d’etica. Aixo ens indica el seu caracter moralista. Tot 1 que,
tecnicament, els termes etica 1 moral no signifiquen ben bé el mateix, sent el primer de
caracter universal 1 el segon de caracter contextual, ara no entrarem en valoracions
d’aquesta indole. Més que res perque al cap 1 a la fi el que interessa és que els eticistes o
moralistes I donen més importancia a I'ideal politic entes sota les bases etiques o morals
de la religio cristiana que no pas al realisme politic basat en el pragmatisme. Es una
questio, en defimtiva, de contrapesos. Creiem que simplement 'autor va escollir aquest

terme com podria haver escollit el de moralistes.

5 Vegis ’annex al final d’aquest treball, on apareixen tots els tractadistes classificats en les diferents
escoles, ja que en aquest capitol només exposarem els més representatius.
% 1bid., p. 4.
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Aquesta escola se centra a atacar sistematicament ’obra de Maquiavel, més concretament
El Princep”. Sota aquest, diriem, barem es basa Santamaria en la seva classificacio; en que
i déna més mimportancia el tractadista en el seu pensament, en que es centra. Tot 1 que,
en resum, podriem dir que la gran diferéncia entre eticistes 1 realistes és que els primers
creuen que la politica ha de beure de la religié, 1 en canvi, els segons consideren que sén
coses diferents que no s’han de barrejar, que la politica té els seus propis principis 1
regles, 1 per tant s’ha d’estudiar a part, no deixant per aixo estant subordinada per la

56

religio 1 els seus limits”. L’eticista s’encarrega de definir que és la mala raé d’estat, per
diferenciar-la de la buena. El seu objectiu, doncs, és fer veure com els dictamens de

Maquiavel no sén ni apropiats ni valids”.

El tractadista més representatiu d’aquesta escola dels eticistes és Pedro de Ribadeneyra
(1526-1611). De fet, el marc cronologic d’aquesta monografia comenca a 1595,
precisament 'any en qué aquest jesuita gallec edita el seu mirall de princeps anomenat
Tratado de la religion y virtudes que debe tener el principe cristiano para gobernar y
conservar sus Lstados. Contra lo que Nicolis Machiavelo y los politicos de este tiempo
ensenan, 1 que avancavem en la itroduccid. Veiem aquest atac contra Maquiavel, que
déiem, ja en el titol, deixant clar lobjectiu de I'obra. El que més provoca a Ribadeneyra
de 'obra maquiaveliana és el fet de posar la religio per sota de la politica, com un mer
mstrument al servel d’aquesta. Pero el que verdaderament 'enerva és el que fan /Jes
politiques, que basant-se amb aixo, mtenten que la religio perdi el seu paper de control
etic que té en la politica™. Pel jesuita, la religio és la mesura de les nostres accions, d’on ha
d’emanar el bon govern. Aixi, pensa que utilitzar la religid6 per a servir a estat és
precisament el que fara destruir-lo. I matisa, que els princeps han de governar, no a través
de la religio, siné d’acord amb ella. Amb aquesta senténcia velem com esta acceptant la

rao d’estat, pero la buena, la que deia Botero, la que va d’acord amb la religio.

En canvi, un tractadista que no accepta ni la bona ni la dolenta és Francisco de Quevedo
(1580-1645), el qual considera que els princeps han de governar només a través de la

religio. O s’és governant apostolic o s’és un tira, aixi de clar. En el seu tractat Politica de

% 1bid., p. 15.

% 1bid., p. 17.

5" A diferéncia de la resta d’eticistes, cal destacar la figura de Martir Rizo per la seva originalitat a I’hora
de refutar a Maquiavel, fent servir les seves mateixes armes, i no sants o fildsofs classics com fan els
altres. Aixi per exemple, considerara contradictori el que diu Maquiavel de fer Us de la mentida, ja que
perd el seu valor si tots els princeps segueixen aquest mateix consell. Si tothom menteix, la mentida deixa
de tenir sentit.

8 FERNANDEZ-SANTAMARIA, op. cit., p. 33.
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Dios, gobierno de Cristo, aquest conegudissim poeta guia al princep, en el seu quefer
politic, a través d’un context estrictament basat en les llicons de Crist, considerant la ra6
d’estat Pantitesi d’aquest altim”. Per aquesta postura tan radical, Santamaria troba molt
dificil classificar a aquest tractadista, ja que no hi ha cap altre com ell; que no accepti la
buena raé d’estat. En tot cas, I'inclou dintre aquesta escola. Tot 1 que, potser per aquesta
postura tan ideal, no hagués estat del tot malament incloure’l en la segiient escola que
tractem tot seguit, la dels i1dealistes. Perdo com veurem, 'idealisme d’aquesta escola es

vincula a un aspecte molt concret.

4.2 Fls idealistes

Aquest aspecte és I'ideal de la Monarquia Hispanica, la politica de la qual es basa en els
principis cristians. I el seu maxim representant és Juan de Salazar (P-1604), amb 'obra
Politica espaniola. 1)’acord amb aquest monjo benedicti, 'estat espanyol del barroc:
«es la creacion politica humana que ha sido capaz de llevar a la practica los valores mads selectos de
la especulacion politica occidental. La monarquia espariola es pues el resultado final y definitivo de

un proceso politico de seleccion natural que desde tiempo inmemorial ha venido extirpando todas

las estructuras politicas fallidas, y los esparioles son el nuevo pueblo elegido de Dios cuya devocion

. . .. 60
quebrantable ha sido recompensada con el dominio del mundo»

Si fins a aquest moment de la historia aixo ha sigut aixi, la postura dels 1dealistes és,
doncs, que la fidelitat a Déu ha de romandre incolume per tal que els espanyols continuin
gaudint d’aquest favor divi, d’aquesta providéncia. En termes d’una realitat politica
concreta, queda clar que aixo significa simplement una 1dentificacio total de la radé d’estat
amb la defensa de la religié”. 1 tots els instruments de la politica hauran d’estar dirigits
cap a aquest proposit crucial. Aixi, la idea de buena rad d’estat d’aquesta escola
s'identifica amb I'atemporalitat del planol espiritual, en contra de la mala raé d’estat que
s'identifica amb la temporalitat del planol terrenal, ja que busca uns fins concrets, 1 no un
de general: el bé comu de tots els espanyols, 1 per extensid, d’acord amb aquest discurs de

poble escollit, de tots els cristians. Pero, siguin o no protestants?
Entrem aqui en el problema de la tolerancia religiosa 1 la seva relacié6 amb la rad¢ d’estat.
Pel que podriem esperar, els eticistes com Ribadeneyra consideren un error tolerar el

protestantisme. Només calia fixar-se en el Regne de Franca 1 les seves guerres de religié a

59 |bid., p. 55.
6 |bid., p. 39.
6114,
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causa de la Ihbertat de consciencia. I, en I'inic lloc de la Monarquia Hispanica on hi
havia guerra era precisament on existia tolerancia religiosa, a Flandes. Estava clar que
aquesta tolerancia era molt perillosa. Aixi ho pensava també Juan de Mariana (1536-
1624), perod aquest jesuita elabora un discurs raonable per explicar perque aquesta
tolerancia religiosa era un perill. EI primer que hem de tenir present és que, a diferéncia
dels eticistes com Rivadeneyra, Mariana no veu la tolerancia moralment dolenta, siné un
luxe que no es pot permetre ni el princep ni 'estat”. Aquesta senténcia s’apropa més al
realisme que no pas a I'idealisme, potser per aixd Santamaria no acaba de deixar clar en
quina escola mcloure a aquest tractadista manxec. De fet, I'obra de Mariana De rege et
regis mstitutione, un dels tractats politics més notables 1 notoris del segle XVI”, no és
només un mirall de princeps sind un tractat molt més profund 1 ampli. Per aquest jesuita
el deure del princep és mantenir la pau de la republica”, pero aixo no es pot fer si es
confessen diferents religions, ja que no hi ha cosa en el mén que uneixi més que la
religié. De la mateixa manera, el que fa dissoldre als homes és la convivéncia entre
diferents religions. Sense una religid comuna, el princep es veu despullat de la base
consensual que i permet diferenciar-se del tira, ja que pels subdits que no segueixen la

religio del princep, quina legitimaci6 tindra aquest sobre ells a part de la tirania?”

El valor que Mariana Ii déna a la religié6 sembla ser més practic que espiritual, tal com
hem apuntat, ja que aquest raonament pot valdre per a qualsevol religio. Aquesta visio
practica de la religi6 ens remet a Maquiavel 1 el sentit utilitarista que en fa d’ella. Pero, la
diferéncia amb els seguidors del secretari florenti és la consideracio de que la religio no és
un invent huma, sind de naturalesa divina, és a dir, un instrument de Déu"”, «desmuntant»
el possible principt maquiavel-lic. En tot cas, Mariana ens mostra aquest vessant realista
de la politica, de la qual seria un error no tenir-la present, mirant cap a un altre costat. En
tot cas, com hem dit més a dalt, la classificaci6 que estableix Santamaria obeeix a les
pretensions del tractadista 1 no pas a derivacions indirectes del seu raonament. Ja que si

fos aixi, la classificacio no seria tan clara 1 senzilla. Si ens haguéssim de fixar en els

82 1bid., p. 71.

8 1bid., p. 67.

6 Entenent aqui republica en el sentit classic, és a dir, la cosa publica, ’objecte de govern, i no en el
sentit contemporani, un sistema politic concret.

%5 FERNANDEZ-SANTAMARIA, op. cit., p. 71.

% 1bid., p. 74.
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elements que conformen la ra6 d’estat, aquests «nstrumentos de la razon de estado», per

tal d’afinar la classificacio, aquesta seria practicament inviable”.

4.3 Fls realistes

Es per aixd que els realistes no son aquells els raonaments dels quals s’apropen més al
realisme politic de Maquiavel, els més maquiavel-lics™, sino els que consideren que la ra6
d’estat -o directament la politica, ja que, entrats al segle XVII, s6n sinonims”-, tal com
hem indicat més a dalt, té els seus propis principis o regles, els quals s’han d’estudiar de
manera autonoma, desvinculant la politica de la religio”. Pero, aquesta desvinculacié és
només en l'ambit practic, no teoric. Precisament, el que els caracteritza és el no
preocupar-se en teoritzar. Prefereixen deixar aixo en segon pla” 1 centrar-se en la praxi, és
a dir, solucions subtils 1 proporcionades. 1 aixi, per extensid, no es preocupen en
desacreditar a Maquiavel; una quiestié teorica. En tot cas, per argumentar aquestes
solucions practiques bé han de teoritzar una mica 1 contradir al florenti, pero sense

caphicar-se, ja que aquest, a diferéncia dels eticistes, no és el seu objectiu.
4.3.1 La naturalesa de la politica

Pero, aquesta praxi en queé consisteix? Es a dir, si la politica és una cosa autonoma
diferent de la religio, que és doncs? Una ciencia, un art, un ofici...? Aquest sera el centre
de debat entre els realistes: la naturalesa de la politica. La ra¢ d’estat, entesa de manera
practica 1 no teorica, es pot assimilar a la medicina; estudiar un cos malalt 1 trobar
solucions per curar-lo. Aquest cos seria 'estat, la Monarquia Hispanica, que durant la
primera meitat del segle XVII pateix una decadéncia, és a dir, esta malalta, seguint el simil
medic. Els realistes troben cert atractiu en aquesta ciencia de la medicina”, arran de la
revoluci6 cientifica d’aquest segle, 1 troben un paral-lelisme politic per entendre la rao

d’estat com una ciencia, que ha de servir per a solucionar els malts que arrossega I’estat.

7 Com per exemple el grau de prudencia —considerada la virtut més gran per la gran majoria dels
tractadistes espanyols, siguin de 1’escola que siguin— que el tractadista permet al princep. Una prudéncia
necessaria per a poder dissimular i no caure en la simulacié (mentida) que si que permet la ra6 d’estat de
Maquiavel. Si aquest grau de prudéncia fos determinant a I’hora d’establir aquesta classificacio, hi hauria
tantes escoles com tractadistes, ja que la prudéncia és la virtut que fa de pont entre moralitat i realitat,
permetent resoldre els mateixos problemes que planteja I’obra maquiaveliana, pero sense traspassar els
limits que la religié estableix. A aquest problema, anomenat de la duplicitat, Santamaria li dedica tot un
capitol, el tercer de la primera part.

8 FERNANDEZ-SANTAMARIA, 0p. Cit., p. 16.

9 VIRoLI, op. cit., p. 275.

0 FERNANDEZ-SANTAMARIA, op. cit., p. 124.

™ 1bid., p. 15.

2 1bid., p. 130.

21



El maxim representant d’aquesta idea d’entendre la politica com una ciencia és Baltasar
Alamos de Barrientos (1555-1640), un dels pensadors politics espanyols més importants
d’aquesta primera meitat del segle XVII”. Va estar al servel del secretari de Felip II,
Antonio Pérez, que tal com hem comentat a la introduccié, el pensament d’aquest tltim
estava molt en la linia de Maquiavel, no és d’estranyar, doncs, que s’avinessin pel que fa al
pensament pragmatic de la politica. Va estar també sota la proteccié d’Olivares jugant un
paper important pel que fa a la creaci6 de mesures economiques 1 administratives preses
per aquest’. Aixi, aquest valdisoleta el podriem subclassificar en el grup dels arbitristes, tot
1 que Santamaria no ho especifica. L’autor deixa clar en la mtroduccié que dintre dels
realistes existeixen aquests arbitristes, els quals es preocupen per «curar los achaques
economicos vy demogrificos que aquejaban a la piedra angular del poder de la
monarquia... pero rara vez se ocupan del lado doctrinal de Ia razon de Estado... asociado
con la filosofia politica»”. Entenem que Barrientos estaria inclos entre els arbitristes,
tenint en compte la definicié que en fa Santamaria d’ells. En tot cas, podriem establir que
aquest arbitrisme estaria vinculat als aspectes de la rad d’estat que toquen I'economia.
Sigui com sigul, el que ens interessa ara €és veure de quina manera entén Barrientos la

politica com a ciéncia.

La ciencia es basa a establir regles generals, les quals puguin ser aplicades als casos
concrets. S1 la politica és una ciéncia, una regla general d’aquesta podra aplicar-se a totes
les situacions les quals tinguin quelcom en comu. Per Barrientos, aquestes regles generals
de la politica es redueixen al coneixement de la psicologia humana. I aquest coneixement
psicologic el podem extreure de la historia. Com? Mitjancant els afectes humans sota la
teoria dels humors”. Aquesta teoria planteja que cada nacidé té unes caracteristiques
comunes, uns costums que no varien amb el temps, les quals fan que els seus mtegrants
es comportin d’'una manera semblant. Llavors, quan ens trobem en una situacié politica a
resoldre, el primer que hem de fer és identificar amb qui estem tractant, d’on és, com
operen els humors en la seva psicologia. No seria el mateix tractar amb un italid que amb

un suec. I una vegada identificat el temperament de 'individu o individus, busquem a la

8 1bid., p. 169.

™ 1bid., p. 170.

> Ibid., pp. 2-3.

6 Teoria hipocratica que establia que el cos huma es regia per quatre humors diferents (sanguini, coléric,
melancolic i flegmatic), vinculats aquests a quatre temperaments generals diferents, on la combinacio
proporcional d’aquests conformaven cada un dels temperaments concrets de cada naci6. Aquesta teoria
vas ser vigent fins al segle XIX. Veiem aqui la influéncia de la medicina en I’enteniment de la politica com
a ciéncia.
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historia un cas semblant al que ens estem enfrontant, on els seus protagonistes siguin de
la mateixa nacio, és a dir, de la mateixa naturalesa. Recordem que aquest ts de la historia
és molt comu en els miralls de princeps, buscar casos exitosos semblants en el passat que
ens serveixin de model: casuistica. Identificar en el passat mateixes circumstancies que
tindran mateixes consequiencies. Barrientos estableix aixi, un primer afecte que és el
permanent, el que no canvia; els francesos sempre han sigut francesos, tant en el passat
com en el present. Aquesta regla estatica seria la regla general de la politica. Per altra
banda tindriem I'afecte no permanent, vinculat a la persona en qiiestio, el qual obeeix a la
fortuna, cosa impredictible. En tot cas, seguint la regla general tenim un percentatge de

sortir exitosos molt elevat. Aquesta seria, a grans trets, la ciéncia politica de Barrientos”.

Per contra, altres tractadistes de la mateixa escola dels realistes consideraven que la
politica no podia ser una ciéncia, ja que aquesta primera no té regles segures 1 certes que
. , . : .
serveixin de base. Aquests es basen en I'empirisme, vinculat directament amb
I'experiencia. O com se sol dir col-loquialment, cada cas és un moén, no podent establir
regles generals que serveixin per, suposadament, els mateixos tipus de casos. I el valor
que se It dona a la historia sera com a experiéncia passada, sumant-la a la mateixa
personal del present. Tal com diu un d’aquests tractadistes, Joaquin Setanti (1540-1617),
s’ha de combinar 'experiencia 1 la ra6 amb D'aplicacié intuitiva del talent, 1 aixi 1 tot no
s’aconsegueix mai l'anhelada certesa absoluta («Los pareceres de los hombres son
dudosos, las circunstancias de las cosas variables, v por esto mal seguros los ejemplos»)”.
Uns, com Ceballos, veien la politica, més aviat, com un art, on hi ha unes regles
principals extretes dels llibres, per6 que només serveixen al principi, I'experiencia 1 el
talent seran els determinants. I uns altres, en canvi, com el famés secretan de Felip 11,
P, . .. . e
que hem citat ja més d’'un cop, veuran la politica com un ofici, considerant-la d’allo més
facil («cudn ficil y comuin sea la ciencia de ese que llaman Estado»)”, menyspreant als
doctes, que volen que la velem complexa 1 arcana («que nos quieren vender por ciencia
5
infusa ésta... que Estado es alguna quimera, alguna metafisica incomprensible»)”. Per
Antonio Pérez, la politica no és res més que el quefer del princep, de la mateixa manera

que ho son dels pastors, agricultors, comerciants o mariners els seus respectius oficis™.

" FERNANDEZ-SANTAMARIA, 0p. Cit., p. 172 i ss.

8 |bid., p. 246. De ’obra Centellas.

9 Ibid., p. 249. Extret de Las obras y relaciones de Antonio Pérez (Ginebra, Jean de la Planche, 1631).
8 1d.

& 1bid., p. 250.
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4.3.2 El tacitisme

Com hem wvist, un dels grans temes entre els realistes és aquest debat sobre la naturalesa
de la politica, o ra6 d’estat. Pero, I’altre gran tema, el qual ha donat més de que parlar
entre els historiadors 1 altres estudiosos d’altres disciplines, 1 que en el segiient 1 darrer

capitol d’aquesta primera part plantejarem un exemple d’aix0, ¢és el tema del tacitisme™.

L’obra de Tacit és la font que més contribueix a I'estructura doctrinal de la ra¢ d’estat, no
sols a Espania, sin6 també¢ a FEuropa®. La primera traduccio al castella publicada va ser la
de Manuel Sueyro, un lingiiista flamenc d’origen portugues, 'any 1613". Dic publicada, ja
que, segons sembla, el monjo benedicti Pedro Ponce de Leon (P-1584) va traduir a Tacit
molts anys abans, perdo per por a que l'obra d’aquest historiador roma fos mal
mterpretada, va decidir no publicar-la mai («cuanto puede ser provechoso para aquellos
pocos que con discrecion lo entienden en su original, tanto podrd ser danoso corriendo
en nuestro vulgar por manos de ambos sexos, de todas edades y estados»)”. 1 és que
I'obra de Tacit s’ha de llegir en el seu context. Fl seu missatge és sa en contingut, pero
I’embassament pot portar a malentesos tragics. Aixi, Ponce de Leon entén que Maquiavel
no va saber llegir a Tacit, o simplement va tergiversar les seves ensenyances, sent aquest
mnocent 1 aquell culpable. Pero, una altra radé per la qual aquest monjo lleones no volia
traduir a '’historiador roma era perque considerava que el vulgar no devia escodrinyar en
curlositat els secrets en que governen els princeps 1 magistrats («pregunto, jun libro que
trata de secretos de principes y gobierno de Estado, por ventura conviene que sea conuin
al vulgo™)™, cosa que van provocar, precisament, Maquiavel amb la seva obra” o Luter
amb la traducci6 a 'alemany de les sagrades escriptures. En tot cas, Ponce de Leon veu
amb pijors ulls la labor dels realistes, ja que al ser més precisos pel que fa a I'estudi de
Tacit, és a dir, que I'estudien sense tergiversar 1 sense ignorancia, poden extreure idees

que facin trastocar I status quo™.

No se m’acut millor candidat a aquesta por de Ponce de Ledn als seguidors de Tacit que

Fadrique Furié Ceriol (1527-1592). En primer lloc, perque aquest humanista valencia ja

82 Per a complementar el tema del tacitisme a Espanya, pel que fa a la seva recepcid, vegis el llibre de
Beatriz Anton Martinez EI Tacitismo en el siglo xvil en Espafia. El proceso de receptio, que no
analitzarem per acotament del tema a tractar: la raé d’estat, volent només aproximar-nos, pel que fa al
tacitisme, el just per entendre aquest fenomen entre els tractadistes espanyols.

8 FERNANDEZ-SANTAMARIA, op. cit., p. 163.

8 Tot i que la que més influéncia va tenir va ser la que va fer Alamos de Barrientos.

8 FERNANDEZ-SANTAMARIA, 0p. Cit., pp. 165-166.

% |bid., pp. 167-168.

87 Supra, p. 5. Vegis cita 9, sobre la intencié de Maquiavel en escriure EIl Princep.

& 1bid., p. 169.
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va suggerir traduir la biblia a llengua vernacla™. I en segon lloc, perque trastoca aquest
status quo:.
«wechaza el planteamiento erasmista tradicional, segiin el cual el Principe debe establecer una
organizacion de gobierno segin Cristo... Desde este punto de vista, su pensamiento se mueve en

una linea naturalista y empirica que rehiive el elemento fideista o religioso para atenerse a una

. . . . 90
fundamentacion puramente racional del gobierno»

Aixo el converteix en: «uno de los primeros, si no el primero, entre los pensadores
esparioles de la época, que plantea en términos claramente institucionales la reforma
politicas”. Aquesta idea d’«anstitucio» queda recollida en l'obra de Furio Ceriol
anomenada F/ Concejo, y consejeros del principe, de 1559, precisament per la

mmportancia dels consellers del princep, dels quals recau la responsabilitat del govern.

Un altre realista, el qual no vacil-la a confessar la seva admiracié per Tacit és Diego de
Saavedra Fajardo (1584-1648). Aixi, en un apartat previ a les seves Lmpresas Politicas,
dedicat al lector, diu que:

«he procurado tejer esta tela con los estambres politicos de Cornelio Ticito, por ser gran maestro

de principes, y quien con mds buen juicio penetra sus naturales, y descubre las costumbres de los

palacios y cortes, y los errores y aciertos del gobierno. Por sus documentos y sentencias llevo de Ia

. . 92
maiio ('l][)I'III('I])(:‘» .

Pero, aquesta admiracio -del responsable del caracter «emblematic» de la portada
d’aquest treball- per I'historiador roma li va ser, diriem, posada en entre dit per la
Inquisicio. 1 és que, la primera versié que va presentar aquest diplomatic murcia, 'any
1640, no va ser aprovada pel Santo Oficio. Fn canvi, la que va presentar dos anys més
tard, amb el mateix text, pero substituint gran quantitat de cites de Tacit per cites

bibliques, si que va passar el tall”.

Aixo, ens planteja una qiiestié6 sobre Tacit 1 la seva obra. Sembla com si les llicons
d’aquest historiador roma no estiguessin ben vistes del tot. Potser pel que advertia Ponce
de Leon. No ho sabem. S1 Maquiavel va fer sevir a Tacit per a elaborar els seus principis
sobre el realisme politic, tot tergiversant les seves llicons, qui diu que els tacitistes no

estarien fent el mateix? Qui diu que aquests seguidors de Tacit, o alguns d’ells, 'estarien

8 1bid., p. 168.

% ABELLAN, op. cit., p. 94.

%1 Risco, Antonio. “El empirismo politico de Fadrique Furié Ceriol.” Caravelle. Cahiers du Monde
Hispanique et Luso-Brésilien, 29, Toulouse, 1977, p. 134.

92 SAAVEDRA FAJARDO, 0p. cit., p. 175.

9 GARCIA LOPEZ, Jorge. “Quevedo y Saavedra: dos contornos del seiscientos”. La Perinola. Revista de
Investigacion Quevediana, 2, 1998, p. 251.



fent servir com a disfressa de Maquiavel? Es a dir, seria Furi6é Ceriol, Saavedra Fajardo o
el traductor més influent de l'obra de Tacit; Alamos de Barrientos, seguidors de
Maquiavel, perd com que no podien utilitzar-lo oficialment, utilitzaven la font primera

per elaborar els seus preceptes?

5. Tacit com a disfressa de Maquiavel: la llavor d’una recerca?

Autors classics com Fernandez de la Mora o Tierno Galvan, que apuntavem en el primer
capitol, creien fermament en 'antimaquiavelisme dels tractadistes espanyols, tot 1 ser
d’ideals politics dispars™. Aixi, el primer deia que «¢/ Saber Politico espaniol... fué una
acabada antitesis y una refutacion del maquiavelismo»”, 1 el segon, que el tacitisme
espanyol no representava una disfressa de Maquiavel, siné que es tractava de «una actitud
peculiar y quizis la mds original, politicamente, de su época»”. Altres, com Ramoén Cenal,
consideraven que els noms d’alguns realistes, els més radicals diriem, o els més explicits
pel que fa al seu pensament tan racionalista, com hem pogut veure amb Furio Ceriol,
eren sinonims de Maquiavel”. Pero, 1 la resta de tacitistes, que no s’apartaven de la idea
erasmista del govern segons crist, que seguien I'oficialitat religiosa pel que fa al pensament
politic, com podria ser el cas de Saavedra Fajardo? Eren tots els tacitistes maquiavel-lics,
o només uns quants? O tot aixo sén bajanades, 1 tenien raé Ferniandez de la Mora 1

Tierno Galvan?

Que en diu d’aixo el gran referent? «A juicio de Maravall, los tacitistas esparioles se
sienten obligados a escandalizarse de Maquiavelo por la condena que recayo sobre él en
Espana, pero en el fondo aceptan su doctrina, y acuden a Ticito para mtroducirla en
Espaiia»”. Es a dir, que contrariament a Fernandez de la Mora i Tierno Galvan, «en e/
fondo aceptan su doctrina». Aixi resumeix Maria Teresa Cid Vazquez el que pensa

Maravall sobre el tema. Pero, si repassem I'obra de Maravall, velem que aquest no és tan

contundent com exposa Cid Vizquez:

% Supra, p. 11.

% FERNANDEZ DE LA MORA, Gonzalo. “Magquiavelo, visto por los espafioles de la Contrarreforma.” Arbor,
X111, 1949, p. 444.

% TIERNO GALVAN, Enrique. “El tacitismo en las doctrines politicas del siglo de oro espanyol.” Anales de
la Universidad de Murcia, 4° trimestre, VI, 1947-1948, p. 916.

% ABELLAN, op. cit., p. 95.

% CID VAZQUEZ, Maria Teresa. “De la razon a la pasion de Estado: locuras de Europa.” eHumanista, 31,
2015, p. 302.



«Hubo, sin duda, escritores que intentaron servirse de Ticito para introducir, encubierto bajo esta
capa, el maquiavelismo; y otros también que se dieron cuenta del intento, y combatieron a Ticito
con el mismo ardor que a Maquiavelo, considerindolo como padre de las impias sectas de los
politicos del iempo. Pero otros, en cambio, se sirvieron de él como escritor -que poseia por
anadidura una serie de buenas condiciones literarias y conservaba el prestigio de la antigiiedad
latina-, en cuya obra era posible captar la realidad politica, tal como llega a conocerla la razon

99
natural»

Veiem com Maravall distingeix entre dos tipus de tacitistes: els que podriem anomenar
maquiavel-lics, 1 uns altres que vinculats al corrent realista que hem exposat més a dalt™,
simplement troben en Tacit una molt bona font per a servir-se en els seus tractats.
Podriem dir que Cid Vazquez pren el tot per la part, ja que acceptar el realisme politic
que ens pot proporcionar Tacit, no vol dir que s’accepti a Maquiavel, encara que aquest
comparteixi principis amb aquell. Per altra banda, cal fixar-se en els que van combatre a
Tacit, considerant-lo com a pare de les impies sectes dels politics, tal com diu Maravall.
Aqui se’ns planteja dues qiiestions, pero que d’alguna manera estan vinculades. La
primera, que es combatis als tractadistes que utilitzaven a Tacit per considerar a aquest,
diriem, maquiavel-lic, no vol dir que els que utilitzaven a Tacit fossin maquiavel-lics. T la
segona, en el cas que si que fossin maquiavel-lics, s’entén que ho eren per la primera
questio, 1 no perque ho diguessin obertament. Perque dic aixo ultim? Per que, 1 tal com
recorda Cid Viazquez pel que fa a diferenciar tacitistes de maquiavel-listes, «kn nuestro
caso, la situacion se complica por el hecho de no existir partidarios abiertos del
maquiavelismo.»"", referint-se que a la resta d’Europa si que n’hi havia. Semblaria que no
és una complicacio, ja que, encara que no ho diguessin, ho sabriem pel fet de ser

combatuts, tal com hem dit.

Manuel Segura Ortega, del mateix parer que Maravall, considera que «en muchos de
nuestros escritores politicos -también en Saavedra-, la obra de Ticito mfluyo de un
modo decisivo, pero seria incorrecto afirmar que tacitismo equivale a maquiavelismo»". 1
el mateix Fernandez-Santamaria, encara que no es vulgur mullar, també se i ensuma la
linia maraval-iana:

«Lo cierto es que en la realidad del pensamiento politico espaiiol del Barroco -dada la ausencia

de una corriente mequivocamente maquiavélica que pueda servir como canon, y la imposibilidad

de conocer con toda precision como la época interpreta tanto a Maquiavelo como a Ticito- es

% MARAVALL, Estudios de historia... Serie Tercera, op. cit., p. 76.

10 Supra, p. 21 i ss.

101 CIb VAQUEZ, op. cit., p. 303.

102 SEGURA ORTEGA, Manuel. “Pensamiento politico en el Renacimiento espafiol. Saavedra Fajardo.”
Fernando Vallespin ed. Historia de la Teoria Politica, 2. Alianza Editorial, Madrid, 1999, p. 373.
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dificil decir con certeza absoluta quién es tacitista de pura cepa y quién “maquiavelista

disimulado”»"
Cal observar pero, consideracions com la que fa José Maria Jover Zamora:

«Un posible prejuicio hemos de desechar ante todo de nuestras mentes... No podemos
contemplar el XVII con ojos del XX. Vivimos unos tiempos en los cuales lo religioso, politicamente

considerado, suele ser mgrediente de la nacion... No podemos, pues, dudar, prejuzgando por lo

. . . . . ; 104
que vemos en nuestros dias, de la cordial sinceridad del espariol del XVii»

Aquest historiador murcia ens ve a dir que en aquesta eépoca de I’Antic Régim un
tractadista, en aquest cas espanyol, no se i ocorreria mai escriure una cosa tenint unes
intencions ocultes diferents de les que es plantegen a la llum. Es a dir, que la seva creenca
religiosa 'impediria tenir aquesta idea tan maquiavel-lica, mai millor dit, de fer servir a

Tacit (Ilum) per voler transmetre a Maquiavel (ocult).

Com veiem, la cosa no quedava clara. Aixi, aquest debat sobre el maquiavel-lisme
encobert per la figura de Tacit podria ser la llavor que va germinar en la idea -que
veurem tot seguit en autors més recents- de que, a banda del tema del tacitisme, els
tractadistes espanyols -siguin realistes, 1dealistes o eticistes-, van acceptar a Maquiavel,
, : D : :
posant-se, d’aquesta manera, en dubte el seu antimaquiavelisme. Van quedar mfluenciats
per la seva filosofia de politica realista, ja que és ell qui la introdueix, sigui servint-se de
Tacit o altres autors classics, o simplement, 1 també, observant de primera ma el temps
que li va tocar viure. Una filosofia que s’havia establert durant el transcurs del segle XVI a
tota Europa, 1 que la Monarquia Hispanica no es quedaria al marge, per molt religiosa o
M s 105 foz . M
moralista que pretengués ser . Aixi, amb aquesta idea, comencaran a sorgir treballs
dedicats a posar en entre dit 'antimaquiavelisme dels tractadistes espanyols. Passem,

doncs, a la segona part d’aquest treball, on s’exposa amb detall aquest revisionisme.

103 FERNANDEZ-SANTAMARIA, 0p. cit., p. 163.

104 JOVER ZAMORA, José Maria. 1635: Historia de una polémica y semblanza de una generacién. CSIC,
Madrid, 1949, p. 216

105 GARCIA LOPEZ, Jorge. El Principe, de Magquiavelo. Editorial Sintesis, Madrid, 2004, p. 98.
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SEGONA PART: LA CORRENT REVISIONISTA

6. De Floréncia a Espanya: entre prohibicions 1 traduccions

Agafant com a hipotesi, tal com hem indicat al final de la primera part, que els tractadistes
espanyols van acabar acceptant a Maquiavel, el primer que hem de mirar és que
poguessin llegir-lo. Es a dir, si obra del florent va calar en el pensament dels tractadistes,
vol dir que tenien accés a la seva lectura. Pero, fins a quin punt es tenia accés a 'obra
d’un personatge tan atacat, com era e/ secretario, per la religiosa Monarquia Hispanica,
I'Espanya de la Inquisici6? Segons la professora Helena Puigdoméenech, molta de la
historiografia classica, pel que fa a la relaci6 de Maquiavel amb Espanya, ha considerat
que l'obra del florenti era quasi desconeguda a la peninsula. S’ha dit inclus, que els
antimaquiavelistes espanyols van con¢ixer I'obra de Maquiavel de segona ma". Existeixen
dos motius pels quals es pensa que aquesta obra no era coneguda a Espanya. El primer,
la preséncia de la Inquisicio 1 el seu poder de control sobre la cultura, materialitzat en els
indexs o llistes de Ilibres prohibits. El segon, I'absencia de traduccions del Princep de

Maquiavel al castella.

Pel que fa a la Inquisicio, caldria fer algunes matisacions que potser han passat
desapercebudes a alguns estudiosos del tema. L.a més important és la independencia que
tenien els Inquisidors Generals espanyols respecte a Roma. Es pot afirmar amb rotunditat
que, durant bona part del segle XVI, la Inquisicié espanyola no va seguir ni 'opinio, ni
I’exemple, ni el mandat de la Inquisici6 romana'. Les obres de Maquiavel, editades a
Roma, en 1531-1532, per Antonio Blado d’Asola, Impresor de Camara pontifici, amb
Gratie, et Privilegi del papa Clement VII, van ser prohibides en I'Index de Pau IV de
1559, i en el de Trento de 1564. En canvi, a Espanya, haurem d’esperar a I'Index del
Cardenal Quiroga de 1583, quasi vint anys més tard. Aixo vol dir que, a diferencia de

Roma, a Espanya es va poder llegir a Maquiavel gran part del segle XVI.

Aquesta independéncia, que apuntavem, que va tenir la Inquisicio espanyola respecte de

Roma, es pot apreciar, per exemple, en una carta que, des de la Inquisicio de Cordova,

196 PyYIGDOMENECH, Helena. “Maquiavelo y maquiavelismo en Espafia. Siglos xvi y xviI.” Juan Manuel
Forte i Pablo Lopez Alvarez ed. Maquiavelo y Espafia. Maquiavelismo y antimaquiavelismo en la cultura
espafiola de los siglos xvi y xvii. Biblioteca Nueva, Madrid, 2008, p. 41.

07 1bid., p. 42.
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envia el 4 d’abril de 1559, any de la primera prohibici6 de 'obra de Maquavel, el
llicenciat Villar a la Suprema:

«Aqui ha parecido un cathalogo de libros prohibidos por la Sta. Inq.on de Roma publicada en ella

el 30 de diciembre prosimo pasado para toda la cristiandad con graves censuras, como V.S.% lo

L. oo ., 108
habrid visto. Hagame merced de mandarme como nos hemos de aver con tan larga prohibicion»

Aquesta carta és reveladora de l'actitud general de les ordres que poguessin arribar de
Roma. On queda més clara aquesta actitud és en la frase final. Sembla que al funcionari
de Cordova no I'afectin les prohibicions emanades de Roma, demanant instruccions a la
Suprema, ja que no sembla disposat a seguir un altre criteri que el d’aquesta, a més de
donar la seva opinio personal sobre la llista romana amb cert menyspreu, anomenant-la

«tan larga prohibicion»".

De totes maneres, una vegada prohibida I'obra de Maquiavel a la peninsula per la
Inquisicié espanyola, queda constancia d’una notable quantitat d’exemplars requisats per
aquesta durant el segle XVII. Hem de tenir present el comer¢ de llibres prohibits, el qual
era molt rentable 1 no deixava de circular. A més, els seus clients eren propietaris de
biblioteques que dificilment obrien les seves portes a gent que no fos de la seva absoluta
confian¢a'. Aquests bibliofils, els quals trobaven en els llibres prohibits un valor afegit,
solien ser d’estatus benestant 1 cultes, gent mtel-lectual diriem. Aixo ens porta al segon

motiu que apuntavem sobre la desconeixenca de 'obra de Maquiavel a Espanya.

El fet que no s’hagin trobat moltes traduccions al castelld de 'obra del florenti, no ha de
voler dir que no es llegis a Espanya, ja que no era necessarl que estiguessin en castella.
Italia era per a molts espanyols no només la seva segona patria siné inclas la primera. La
llengua 1 cultura italianes envaeixen, per més de dos segles, la peninsula iberica. No
. , , :

podem oblidar Ielevat percentatge d’espanyols censats en qualsevol de les grans ciutats
italianes, presents 1 actius en els més variats mivells socials; una societat, en continu

: : : 9 s s : : b 111 fo7
moviment, que viaja d’'una a l'altra peninsula en un constant intercanvi d’idees'". Aixi,
hem de pensar que per la gent més cultivada, aquests intel-lectuals, bibliofils o no, la
llengua italiana estava del tot assumida, no tenint cap necessitat de traduir al castella. En

tot cas, si que hi va haver traduccions al castella; més duna, 1 d’exit, «a juzgar por las

108 |d. De BATAILLON, Marcel. Erasmo en Espaiia. México, 1950, p. 716, n. 5.
109 pid., p. 43.
10 1hid., p. 48.
11 bid., p. 50.



reediciones de las que tenemos noticia y por la repetida presencia de éstas en todos los

mventarios de libros consultados», tal com indica la professora Puigdomenech.

Veiem com, pel que fa a la presencia de Maquiavel 1 la seva obra a Espanya, aquesta era
ben coneguda, o s1 més no, queden desmuntats els motius pels quals no hagués de ser-ho.
Aixo ens allunya de la 1dea que la Monarquia Hispanica fos molt diferent de la resta
d’Europa pel que fa al coneixement del pensament realista que el secretari florenti hauria
mtroduit en 'ambit cultural. I és que, tenim constancia de qué el mateix Carles V llegia a
Maquiavel, 1 va regalar al seu fill Felip un exemplar del Princep. De fet, a Felip 1I se’l

considerava a tot Europa com I’encarnaci6 del maquiavel-lisme'.

7. L’antimaquiavelisme dels tractadistes posat a prova

Maquiavel havia deixat una petjada a 'Espanya de la contrareforma. St més no, era llegit.
Pero, que fos llegit, no ha de voler dir, implicitament, que els que el llegien estiguessin
d’acord amb els seus principis 1 preceptes. De fet, els eticistes, que se centraven a atacar-
lo, bé 'havien de llegir si el volien refutar amb cert criteri. Com és el cas de Ribadeneyra,
on el professor Juan Manuel Forte, en el seu article Pedro Ribadeneyra y las encrucyadas
del antimaquiavelismo en Esparia, ens demostra una lectura directa, per part del jesuita
gallec, dels textos del florenti'”. Podriem pensar que eren només aquests eticistes els que
necessitaven la lectura del Maquiavel, ja que, com hem vist més a dalt, molts realistes ja
tenien a Tacit com a font de realisme, no requerien de e/ secretario, aixi, no els calia
llegir-lo. Pero, el debat que es plantejava era quins d’aquests tacitistes seguien aquesta linia
1 quins realment estaven a favor dels principis maquiavel-lics 1 utilitzaven a Tacit com a
disfressa'. Serien, doncs, els tacitistes, en primer lloc, els principals sospitosos de

maquiavel-lisme.

7.1 Els principals sospitosos: els tacitistes

En Papartat dedicat al tacitisme, vam escollir al candidat més 1doni el qual podria estar

seguint la senda de Luter o Maquiavel, volent traduir la biblia a llengua vernacla o alterar

112 PENA ECHEVERRIA, 0p. cit., p. XXVIII.

113 FORTE, Juan Manuel. “Pedro Ribadeneyra y las encrucijadas del antimaquiavelismo en Espafia.” Juan
Manuel Forte i Pablo Lopez Alvarez ed. Maquiavelo y Espafia. Maquiavelismo y antimaquiavelismo en la
cultura espafiola de los siglos xvi y xvii. Biblioteca Nueva, Madrid, 2008, p. 168.

4 Supra, p. 26 i ss.
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I'status quo, donant poder de govern als consellers -tal com temia el monjo benedicti
Ponce de Leén dels tacitistes. Aquest candidat és Fadrique Furi6 Ceriol. Pero, no
parlarem d’ell, sind del seu fidel deixeble Bartolomé Felippe, el qual, segons el filosof
Modesto Santos Lopez, va ser el difusor de les 1dees politiques del seu mentor. Va seguir
una linia de pensament realista 1 liberal, el qual és remarcable tenint en compte I'epoca;
moment en que els estudiosos dels consellers'™ dels princeps estaven orientats cap a
politiques de cort messianica i1 providencialista™, allunyades del que demanava la
construccié del que s’ha anomenat Estat modern'’. Una postura liberal enfront dels aires
absolutistes del moment'”. Aixi, aquest pensament realista 1, incliis com considera Santos
Lopez, liberal el podem observar en la seva obra, recordant-nos als principis tan
racionalistes de Maquiavel. Aixo es pot observar en certes qualitats que el conseller havia
de tenir, com per exemple estar alerta de la demagogia amb que es pot disfressar el
poder. Aquest tractadista portugues considera que un conseller ha de poder actuar amb
plena llibertat davant influencies externes, alertant-nos dels perills que suposa una politica
absolutista. També, separa amb sentit realista la guerra del seu fonament teologic, sense
obviar el problema que es viu als Paisos Baixos, considerant que «/os que quieren usurpar
alguna monarchia, se valen de la religion, porque con ella atrahen los pueblos a su
obediencia»'". Es pot apreciar aqui la visié instrumentalista que tenia de la religio, tal com
la planteja Maquiavel. A més, no dubta en obrir les portes als que no procedeixen de
sang noble, apostant per les qualitats personals enfront de les heretades, inclus apostant
per les dones com a conselleres («hay muchas y muy ilustres mugeres, cuyos consejos
fueron y son muy itiles a la Republica»)™ . Podriem dir que ens trobem davant un liberal

avant la lettre.

Un altre tacitista sospitos de maquiavel-lisme és Alamos de Barrientos. Després de I'etapa
com a ajudant d’Antonio Pérez, 1 que va acabar tragicament amb el seu engarjolament,
Barrientos és alliberat 1 posat al servei del nou rei, Felip III. Amb el seu tractat Discurso
politico al rey Felipe Il al comienzo de su remado, pretén ajudar al monarca en la

conservacid dels seus dominis, actualment en estat critic o quasi critic per tot arreu.

115 Recordem que aquest era el tema d’estudi de Furi6 Ceriol.

118 Supra, p. 19.
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Estructurat en dues parts, la primera exposa els mals que afligeixen a I'imper1, mentre que
la segona aporta receptes les quals retornaran la salut a aquest cos malalt 1 unitat a una
anima dividida™, molt en la linia cientifica 1 arbitrista que hem exposat en 'apartat dedicat
als realistes™. Segons el professor Antonio Hermosa Andujar, el concepte de politica que
faria servir Barrientos estaria sota la preséncia de Maquiavel ™. El rei Felip III, seria un
nou rel que ha heretat molts territoris de diferents classes. Al ser nou, s’ha de guanyar la
confianca dels subdits. Analitzant la situaci6, Barrientos conclou com a remei general la
pau, el que acabara anomenant-se la Pax Hispanica. Tots els preceptes que porten a aixo
s’assimilen als del florenti. A tall d’exemple, Barrientos aconsellara, en contra del que
dicta la justicia, 1 per tant I’¢tica, que es perdonin als rebels, per a poder aixi recuperar la
seva lleialtat, seguint el principi de prudencia maquiavel-hana. El perdo, per tant,
significava en el cas de Flandes el triomf de la pau™. L'important era que el nou princep
es reafirmés en el tron guanyant reputacio, Barrientos autoritza a obtenir-la mitjancant
accions que en altres contextos quedarien proscrites en tant que pertanyents a la rmala rad

125

d’estat”.

Hem pogut captar, en aquests dos exemples, 'ombra de Maquiavel. Pero, aquesta ombra
bé podia arribar als tractadistes no directament del florenti, sin6 també mitjancant I’obra
del flamenc Justus Lipsius (1547-1606). Aixi ens ho vol expressar la professora Sagrario
Lopez Poza en el seu article La Politica de Lipsio y las Empresas politicas de Saavedra
Fajardo, on veu la influéncia d’aquest defensor de Maquiavel, concretament del seu
Politicorum sive Civilis Doctrinae libri sex. Qui ad Principatum maxime spectant, en
I’'obra més rellevant del diplomatic murcia™. Hem de tenir present que Lipsius era autor
considerat a Espanya «no autoritzat», les principals obres del qual van ser objecte de
controversia. Es per aixd que, tot i ser clara aquesta influéncia de Perudit belga en no
només Saavedra Fajardo, sino també en altres tractadistes no realistes, aquests tot just el

nomenin, o ho facin per injuriar-lo 0 esmenar alguna de les seves assercions”. Entre

121 HERMOSA ANDUJAR, Antonio. “La presencia de Maquiavelo en el concepto de politica de Alamos de
Barrientos.” Juan Manuel Forte i Pablo Loépez Alvarez ed. Maquiavelo y Espafia. Maquiavelismo y
antimaquiavelismo en la cultura espafiola de los siglos xvi y xvil. Biblioteca Nueva, Madrid, 2008, p.
149.
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aquests tractadistes, els quals van rebre una provada™ influencia de Lipsius, tenim noms
com Quevedo o Ribadeneyra, entre altres, considerats, tal com hem indicat en I’apartat

4.1, eticistes™.

7.2 El secretario, també, en la ment dels moralistes?

Si també els eticistes es van deixar influenciar per Justus Lipsius, ho haurien fet per
Magquiavel? Es dificil de concretar d’on extreu les seves idees un tractadista. Les ha extret
del florenti o del flamenc? Pero, si les ha extret d’aquest ultim, 1 aquest, al seu torn, del
primer, equivaldria a extreure-les d’aquest. O al revés, si les extreu de Tacit, 1 e/ secretario
també ho ha fet, s’és maquiavel-lic per aixo? Resoldre aquesta cabala resulta una tasca un
pel ardua. El que es pot fer, en tot cas, és mtentar veure la influencia de Maquiavel, més
que en el que diu, en com ho diu. Es a dir, més que en les idees concretes, en la manera

de pensar, o inclis d’escriure.

Podem constatar aquest raonament en larticle del professor Francisco Castilla Urbano
Rasgos maquiavélicos en un pensador antimaquiavélico: Juan Ginés de Sepulveda. Tal
com diu l'autor, aquest sacerdot cordoves, conegut sobretot per la seva oposici6 al frare
dominic Bartolomé de las Casas en relacio a la situacié dels indigenes americans, ha
passat desapercebut pel que fa a la seva critica a Maquiavel™. En la seva obra Democrates
primus, del 1535, no només critica a Erasme, sin6 també al secretari florenti, tal com
adverteix Adriano Prosperi™. Aixi, Sepulveda es convertiria en el primer critic de 'obra
de Maquiavel, poc després de ser publicades les dues obres mestres del florenti: £/
Princep 1 els Discursos. Tanmateix, aquest primerenc rebuig conviu sense incoherencia
amb una serie de trets del pensament de Sepulveda que, malgrat la seva inclinacio cap a la
moral cristiana, mostren una certa coincidencia amb els que caracteritzen Iescriptura de
Maquiavel ”. Alguns d’aquests trets son la semblanca del concepte de virtut, estil i
bagatge en els classics, voler servir a la patria en una cerca de gloria, la seva animadversio

cap als tirans, la falta de franciscanisme; considerant que ’home ha de cercar la riquesa 1
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els honors, el rebuig de I'"as de mercenaris, etc. De fet, podriem dir que tenen una
1deologia molt semblant, excepte que el cordoves si que troba que es pugui compaginar la
religio amb 'acci6 politica 1 1a guerra. Sepulveda no confia en els miracles, pero si en les
armes dels soldats. Destinats aquests a protegir als perfectes cristians: els monjos, el
cordoves entén la guerra, part aquesta de la politica, com a mstrument de la religio, és a

dir, al revés que Maquiavel“‘“’,

En tot cas, aquestes semblances de taranna entre el cordoves 1 el florenti, poden ser
només casuals, sense que el primer s’hagi vist influenciat pel segon. En canvi, on es pot
apreciar millor la influencia de Maquiavel és en Quevedo. O aixi ho veu el professor
Walter Ghia en el seu article Las prruetas de Quevedo ante Maquiavelo. 1 en que
consisteixen aquestes piruetes? Doncs, en justificar el seu, diriem, maquiavel-lisme fent s
de les Sagrades Escriptures, lliures aquestes de qualsevol sospita. S’ha de reconeixer
I'enginy del poeta manxec. Un bon exemple d’aixo és quan exhorta a Felip IV a que
executi a Olivares pel bé de tothom («F/ apartar semejantes personas no presupone culpa
suya, siempre suele ser conveniencia forzosa, y no solo puede haber mocencia en el que
apartan, sino en el que justician»)™. Tot 1 que desigar la mort d’algi no és propi de bon
cristia, Quevedo utilitza un passatge de 'evangeli d’on extreu que en circumstancies
extremes seria perdonable aquest pecat capital: «Ut unus moriatur homo pro populo et
non tota gens pereat» (Jn 18, 14)"™. La cosa graciosa, en tant que paradoxal, és que
aquestes son les paraules que utilitza Caifas per justificar precisament la mort de Jesus.
No és d’estranyar, doncs, que Ghia utilitzi aquest substantiu de pirueta. Tanmateix,
I'autor ens mostra una altra faceta maquavel-lica de Quevedo, comparant textos del
florenti amb els del manxec. La 1dea de Maquiavel de quée els homes obliden més
facilment la mort del pare que la peérdua del patrimoni, és exposada en l'obra de
Quevedo™: «Ldgrimas contrahechas se derrama por padres, hijos y muyjeres perdidos, y

solamente alcanza ligrimas verdaderas la pérdida de la hacienda»"”.

Pero, reprenem aquesta idea d’utilitzar la Biblia com a justificacio de la radé d’estat. De la

mateixa manera que aixi ho feien els realistes amb Tacit, podriem dir que, tal com hem

133 |bid., p. 128 i ss.

134 Panegirico a la Majestad del Rey en la caida del Conde-Duque, OP, p. 1062.

135 GHIA, Walter. “Las piruetas de Quevedo ante Maquiavelo.” Juan Manuel Forte i Pablo Lopez Alvarez
ed. Maquiavelo y Espafia. Maquiavelismo y antimaquiavelismo en la cultura espafiola de los siglos xvi y
xvil. Biblioteca Nueva, Madrid, 2008, p. 72.
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vist amb Quevedo, els eticistes ho fan amb les Sagrades Escriptures™. Tot 1 que a
Quevedo I agradava fer us de I’Evangeli, és sobretot en I’Antic Testament on els
moralistes podien trobar casos practics sobre guerres, conquestes, tactiques militars, trucs
diplomatics 1 tota mena de vaivens politics els quals es prestaven a ’extrapolacio, tal com
demandava la doctrina politica de I'¢poca; la de la rao d’estat™. I un dels llibres, o conjunt
d’ells, al qual es recorria molt sovint és el dels Macabeus, 1 que el professor Xavier Torres
i dedica un article en relacio a la comedia de Calderon de la Barca, la qual narra la
historia d’aquests Macabeus. Una historia d’on es poden extreure justificacions sobre
venjanca, sacrifici, resisténcia, patriotisme, guerra santa 1 altres facetes les quals van ser
atribuides a Judes Macabeu, un dels protagonistes, convertint-se en model de les virtuts
cavalleresques tal com es pot comprovar en el «paradis» de Dante (cant XVIII, vers. 37-
48, amb el Macabeu al costat de Carlemany, Orlando 1 altres paladins)™. De fet, no fa
gaire, el 2016, I'editorial de ’Abadia de Monserrat va treure un llibre dedicat a aquesta
practica que tenien els moralistes de cercar en la Bibla justificacions per la buena rad

d’estat’™, del qual precisament el professor Torres n’ha fet una ressenya'™.

7.3 Controversia classificatoria: 'exemple de Gracian

Tenim un altre exemple d’eticista, del qual també podem trobar trets maquiavel-lics. De
fet, també estaria en la llista dels mfluenciats per Justus Lipsius, que comentavem sobre
Particle de Sagrario Lopez Poza. Es el cas de Baltasar Gracian (1601-1658). Tot i que
Fernandez-Santamaria I'inclou en I'escola eticista, no en parla d’ell en tot el llibre més
que en les primeres pagines de la conclusié. Aixo resulta un pel estrany, donada la
rellevancia que aquest jesuita aragones té en el pensament barroc espanyol. Pero,
Santamaria I’ha volgut reservar per la conclusié perque considera que el seu pensament
resumeix al governant ideal del barroc, ja que, tot 1 ser moralista, el princep perfecte ha

de ser primer politic que cristia’”. Es per aixo que el mirall de princeps de Gracian'™ es

basa en la figura de Ferran el Catolic, el model de governant que segons Maquiavel

138 TORRES, Xavier. “Judas Macabeo y la razon de estado en la Espaiia del Seiscientos. A propdsito de
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encetava la nova era moderna de la ra6 d’estat. Tenint en compte aixo; ser politic abans
que cristia, es pot pensar que el moralisme de I'aragoneés trontolla una mica. No és

estrany, doncs, que se I hagin trobat aquests trets maquiavel-lics que diem.

I és que, segons el professor Saverio Ansaldi, el nucli de la teoria de Baltasar Gracian es
basa molt en la idea de prudencia que t¢ Maquiavel”; 'exemple celebre de que uns cops
s’ha de ser lle6 1 uns altres guilla («Puesto que el principe debe conocer bien el uso de la
bestia, es mejor que escoja como modelos la raposa v el leén; porque el leén no sabe
defenderse de las trampas y la zorra no se defiende de los lobos»)'". I’idéntica manera
ho creu Gracian en un seu aforisme titulat Quando no puede uno vestirse la piel del leon,
vistase la de la vulpeja, on diu que «A falta de fuerca, destreca... o por el real del valor o
por el atajo del artificior”’. Ens trobem, sens dubte, amb un tret forca significatiu i
evident, referint-se, aqui si, al que es diu, en una idea concreta, traspassant la linia de la
forma que apuntavem que podia succeir amb els moralistes'™. Per altra banda, en un
article de la professora Elena Cantarino, dedicat al pensament de Baltasar Gracian en
relacio al seu tractat de mirall de princeps, velem com aquest tractadista «n2o condenaba la
razon de Estado sino que la estimaba necesaria para satistacer las demandas de la praxis
politica... siempre que ésta mantuviera, sin quiebra alguna, la supremacia moral de la
religion sobre la politica»". Tenint en compte aixo, 1 seguint el criteri classificatori de
Fernandez-Santamaria: objectiu del tractadista™, a part del que ens exposa Ansaldi,
sembla que Gracian estaria més en la linia dels realistes que no pas en la dels eticistes. O
potser, «se mueve en sus escritos con suma facilidad de una a otra escuela»”, tal com ens
comenta el professor José Carlos Fernandez Ramos. A tall de simil jocoso, sembla com si
el jesuita aragones, seguint aquesta prudéncia maquiavel-lica, canviés de pell, de lle6 a

guilla, o viceversa, segons les circumstancies.

Aquest exemple de Gracian resulta molt significatiu respecte a la posada en dubte sobre

Iantimaquiavelisme dels tractadistes espanyols. Repassant tot el que hem analitzat en el
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146 MAQUIAVELO, op. cit., p. 81-82.

147 GRACIAN, Baltasar. Oraculo manual y arte de prudencia. M. Romera-Navarro ed., CSIC, Madrid,
1954, aforismo 13, p. 35.

148 Supra, p. 34.

149 CANTARINO, Elena. “Baltasar Gracian y la razon de Estado. El politico don Fernando el Catélico: del
modelo a la teoria y de la teoria al modelo.” eHumanista, 31, 2015, p. 343.
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pensament d’aquests, fa que ens plantegem si no hauriem de reclassificar-los. O ncluas,
establir noves categories de classificacio. De fet, el professor Javier Pena Echeverria
estableix una classificacié diferent de la de Ferniandez-Santamaria. Dividelx, també, els
tractadistes en tres grups: eticistes o tradicionalistes, tacitistes 1 tendéncia intermedia. Els

primers obeeixen al mateix patré que amb Santamaria («perspectiva declaradamente

2

antimaquiavélica, reivindican una buena razon de Estado, opuesta a la de Maquiavelo»)™.
Els segons coincidirien amb 'escola realista de Santamaria («elude la confrontacion
directa con la ortodoxia y tiende a una relativa autonomizacion de la politica»)™. 1 els
tercers vindrien a ser «autores que tratan de reconocer una cierta autonomia de lo
politico, pero con sujecion y subordinacion a los limites de la ortodoxia»”™. Velem que
Echeverria prefereix posar, diriem, dos extrems, 1 els que no acaben d’encaixar en cap
d’aquests extrems, situar-los al mig. Aixi, en aquesta tendéncia mtermedia trobem,
precisament, a Gracian. Pero també a Saavedra Fajardo, creant-se una mena d’embolic, ja
que el diplomatic murcia seria tacitista per ser seguidor de Tacit, independentment de la
seva tendeéncia intermedia. En tot cas, revisar antimaquiavelisme dels tractadistes fa que

establir una classificacié sigui d’allo més dificil, creant-se una controversia classificatoria.

8. Els tractats: un repertori de llocs comuns

Després de posar en qliestio aquest antimaquiavelisme d’alguns dels tractadistes, sobretot
els més rellevants, es podria pensar que alguns d’ells eren veritablement maquiavel-lics,
que el seu objectiu no apuntava a un f1 basat en la moral cristiana, com plantejavem amb
els tacitistes, els quals estarien fent servir a Tacit com a disfressa de Maquiavel ™. Aixi, ens
trobem amb una primera tesi; la de la historiografia classica, que sosté aquest
antimaquiavelisme dels tractadistes, sobretot dels moralistes, 1 una antitesi; aquest
revisionisme de les obres dels tractadistes, on es troben certs tics maquiavel-lics, menys o
més evidents. El que ens faltaria, per tal de tancar el cercle de la triada dialectica
hegeliana, seria una sintesi de tot aixo, una teoria que donés resposta a les dues postures

de forma conjunta.
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El professor Luis Ignacio Irarte ens déna aquesta resposta en forma de sintesi en el seu
article anomenat £/ poder de la verdad: politica y religion en el pensamiento politico del
siglo XVII. Aqui, aquest filoleg argenti sost¢ que Ribadeneyra i Alamos de Barrientos
establirien els dos pols entre els quals es mou el pensament politic espanyol. Pero, que
tant un com l'altre entendrien que la politica esta subordinada espiritualment a la religio
en ultima mstancia. La diferéncia és que el primer proposa una rearticulacié ortodoxa de
la politica a la moral 1 les obligacions religioses, 1 el segon assumeix de manera clara el
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realisme politic, conferint-li una plena autonomia a la ra¢ d’estat™. La clau esta en el fet
que aquests autors realistes, tot 1 separar la politica de la moral, no abandonen mai la
subordinacio espiritual a Déu. I pel que fa als autors moralistes, 'obra de Maquiavel va
impregnar el pensament politic dels segles XVI 1 XVII, tal com apuntavem més a dalt"”,
mnclas en aquests que rebutaven explicitament les seves 1dees, ja que tots van haver de
rendir-se a I'evidéncia de que els governants requerien almenys certa quota de realisme 1
una capacitat per avaluar les circumstancies a ’hora d’actuar™. Tot aixd ens porta a
preguntar-nos, llavors, 1 en definitiva, que eren doncs aquests tractats, aquests miralls de

princeps, quin era el seu veritable objectiu?

Aquesta muntanya de textos politics™, de tots aquests tractadistes espanyols, no va ser
més que un «epertorio de lugares comunes»"”, tal com els identifica el professor Jorge
Velazquez Delgado en el seu llibre Antimaquiavelismo y Razon de Estado. La rad
d’aquesta denominacio, diriem, tan poc prestigiosa, obeeix a que, al cap 1 a la fi, tots ells
vénen a dir el mateix. No hi ha cap que ens ensenyi res de nou, res que no s’hagt dit
abans. Res que no ens hagi dit ja el secretan florenti. Serien com versions de I/ Principe,
pero adaptades a les necessitats de la Monarquia Hispanica. Adaptades a un context
concret, tant en aquest espai catolic per excel-léencia com, precisament, en el temps del
cisma cristia, trencant-se 'espai que fins ara era uniformement catolic. Un temps on
I'ordre natural de les coses s’ha vist alterat per les guerres de religio. Un temps on el
protestantisme ha trencat o violat el sistema de legitimacioé d’aquesta societat europea'”,

sistema basat en els dictamens de 'Església. I’Espanya de la contrareforma seria qui es

1%6 JRIARTE, Luis Ignacio. “El poder de la verdad: politica y religion en el pensamiento politico del siglo
XVIL” Studia Aurea, 8, 2014, p. 217.
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resistelx a aquest canvi, volent recuperar 'ordre classic medieval; 'impert cristia (catolic)
que havia regit durant segles sota la tutela d’aquesta tinica Església, la qual tenia una
pretensio de caracter universal. Es per aixo que el criteri de dominacio de la Monarquia
Hispanica és també universal, 1 s’entén com a tnica via per a tornar-li al mén ordre 1 la
pau'”. Aixi, 'objectiu dels tractadistes espanyols, en ultim terme, estara sempre lligat a
aquest proposit imperial. Aquesta seria la resposta en forma de sintesi que donaria el
professor Iriarte, on «el/ pensamiento politico espaiiol es una forma de reflexionar y
sostener intelectualmente la monarquia de los Habsburgo»". Aquest pensament funciona
com a sostenidor mateix del poder en tant que és el que el converteix en quelcom
vertader. Aixi, els tractats sébn necessaris per a poder legitimar aquest poder basat en la
dominaci6 de la Monarquia Hispanica, servint-se de la religi6. Aixo és clau per a la
politica, ja que 'acci6 realista inicament té possibilitat si es pot justificar a partir d’aquesta
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font de legitimitat ™.

9. La Monarquia Hispanica: model d’una politica imperial

Tot aquest discurs sobre la Monarquia Hispanica 1 el seu paper de defensora de I'imperi
cristia, entenent-lo com a catolic, és a dir, com a «vertader», ens recorda a I'escola dels
idealistes'’, els quals centraven els seus tractats en el providencialisme, on tots els
mstruments de la politica havien d’estar dirigits en aquest sentit, establint la rad d’estat en
una rao de religid. Aixi, tots els mijans que apuntessin a aquest mateix fi; un imperi cristia

universal, estarien ben vistos 1 admesos.

I el miga de la guerra no seria ni molt menys desdenyable. Aquesta 1dea ens exposa la
professora Sandra Chaparro en el seu article Maquiavelismo y providencialismo:
conflicto, estrategia y guerra, on la guerra contra els enemics del poble escollit per a
aquesta missio de recuperar els valors catolics perduts seria justa. Combatent-los, a
aquests enemics se’ls estaria fent un favor, ja que se’ls estaria alliberant de I'esclavitud dels
falsos idols (Luter, Calvi) perque retornessin al redi/ de I'església verdadera (la catolica),

tornant a ser autentics servidors de Déu. Es per aixo que en la guerra de Flandes no se
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segueixen els dictimens del maquiavel-lisme, els quals serien exterminar als rebels com si
d’un virus es tractés, ja que la guerra que fa la Monarquia Catolica (Hispanica) és una
empresa moral, en el sentit de qué no es persegueix, amb el seu desplegament, ni
interessos materials ni un increment de poder, siné un ordre just y moralment correcte'”,
mirant aixi pel bé dels vencuts. Aquest 1dealisme fa que es passi d'una guerra defensiva,
entesa en el sentit classic de «usta»; només atacar quan et sents amenacat, a una guerra
ofensiva, entesa ara com a «santa»; amb aquest deure moral d’evangelitzar”. T en ser santa
(encomanada per Déu) s’entén que es justa, adquirint el concepte de justicia aquest sentit
providencialista, tornant als 1ideals de I'expansionisme dels primers segles del

feudalisme'”.

Pero aquest expansionisme bé ha d’estar justificat per raons de religio 1 no d’estat, o dit
d’'una altra manera, la ra6 d’estat de l'expansionisme, que en definmitiva és art de
preservar 'estat 1 d’engrandir-lo, ha de tenir aquest fi evangelitzador. Si no és aixi, la
divinitat pot castigar al seu poble escollit, aquesta Monarquia Catolica, amb un desastre,
com el de I'anomenada ironicament Armada Invencible. Aixi ho van creure molts
tractadistes de l'¢poca com Ribadeneyra. En tot cas, aquesta derrota, «lejos de
desincentivar un providencialismo ncipiente, lo convierte en el discurso mterno
hegemonico de la Monarquia aprovechando su gran utilidad para justificar las derrotas.
Dios castiga a los que ama, para corregirlos como un buen padre y pastor»”, seguint,
diriem, la logica del llibre biblic de Job. La guerra, doncs, ha de ser santa per tal de no ser
castigat 1 obtenir aquest objectiu d’imperi cristia universal. El que es pregunta el professor
Fernando Rodriguez de la Flor, en to ironic per descomptat, és com llavors no es va
poder evitar la independencia dels Paisos Baixos del nord, tenint en compte que aquesta
guerra de Flandes si que seguia els parametres establerts per la ra6 de religio:

«llandes fue para esa misma Monarquia [Hispdnica/ el ara del sacrificio imitil; el lugar donde hace

quiebra la “razon de Estado” para alumbrarse otra razon -esta vez: la “razon de religion”™-, y

donde ésta, Ia religion, ya no es, como quiere la “levenda negra”, una coartada para disimular una
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permanente sed de expansion por el mundo, sino que, precisamente, acaso demanda un sacrificio,

una pérdida»""
Si Pexpansionisme d’aquesta Monarquia Universal (Catolica) no tenia unes intencions
materialistes, tal com diu la «eyenda negra», smé que realment obeia a aquests principis
providencialistes, bé havia de tenir un model de politica propi, diferent de la resta; al ser
I'entitat hegemonica del moment, aquest anomenat Imperi espanyol. Doncs, segons un
article del professor Luis Sebastian Villacanas de Castro, anomenat Entre el mstante y la
continurdad, la palabra y la verdad: la perfecta razon de estado de Juan Blizquez de
Mayoralgo, en la ra6 d’estat entesa per aquest tractadista extremeny estaria la clau
d’aquest model de politica imperial. Iautor lamenta que no se i hagi dedicat cap article a
aquest contador” resident a Nueva Espana, "'obra del qual va patrocinar I'inquisidor del
mateix virregnat, considerant-la, Villacanas, com a obra notable. Juan Blizquez de
Mayoralgo'™, que va viure el moment de greu crisis en qu¢ la Monarquia Hispanica
cercava un horitzé després del govern d’Olivares, utilitza el concepte de flexibilitat per a
construir aquesta radé d’estat, diriem, imperial. Una flexibilitat moral ocasionalista o
fonamentada casuisticament, on s’exhorta al politic a qué no redueixi la seva actuacié a
les «formes comunes», ja que amb elles no es garanteix la duracié del seu principat’.
Aquestes formes comunes serien les legals o tradicionals. Posant com a exemple la
politica de Ferran el Catolic, Blazquez de Mayoralgo utilitza una mena de «principi
d’1l-legalitat», diriem, on entén que «nds tolerable se considera el imperio de un principe
bueno que la libertad de una Republica mal gobernada»”. Pero, que succeelx si aquesta
il-legalitat, aquesta rad d’estat, no doéna resultat? Com fa el princep per continuar
considerant-se bueno? Fent que se’l consideri com a divi. El tractadista extremeny
mtrodueix el concepte de «la vara de Moisés», on «tantas veces se transformaba, no fue

otra cosa que simbolo de gobierno de los imperios, donde las cosas suceden tan
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desiguales que no es posible dividirlos con una misma linea»™. De la mateixa manera que
Moises, el princep esta legitimat per Déu. Aixi, els seus mandats mai podran ser
considerats mjustos, perque seria com dir que Déu és injust. La rao d’estat del princep es
converteix en raé de Déu (rao de rehgid), que traslladada al planol terrenal seria la rao
mmperial. El princep bueno transforma la seva vara segons 'oportunitat, considerant-se els
seus mandats com a miracles 1 no com a lleis. Aixi, la radé d’estat surt de ’orbita de la
legalitat, fent que deixi de tenir sentit el «principi d’il-legalitat» que deiem. I és que, tot
aquest discurs gira entorn de mantenir la legitimitat malgrat la il-legitimitat. La clau de tot
és que la violaci6 de la llel sigui sempre cosa del ministre, 1 el que cal impedir és que
circuli la idea o valoraci6 de que aquest actua interpretant 'ordre del rei”. Sera el
ministre una mena de parallamps on descarregar les decisions desafortunades. I no
s’anticipa la maxima de que «el rel regna pero no governa», ja que el rei regna, 1 només
governa providencialment”. Sera el valido de torn el considerat tira en tot cas. I mai
podra suplantar al rei, ja que el govern d’un ministre mai sera providencial, siné legal,

estant aquest si subjecte a les formes comunes que apuntavem.

Hem vist com la Monarquia Hispanica, per la seva condicié hegemonica imperial,
segueix un model de politica propi. Veient-se com a poble escollit per Déu, la seva rao
d’estat és una rad de religié. No hem de confondre, doncs, el moralisme amb la ra6 de
religié. El primer seguiria els principis classics de politica que delem a la mtroduccid; el
noble art de gestionar la convivencia dels integrants d’una comunitat mitjancant la justicia,
la qual emana de I'etica o la moral. En canvi, la raé de religié segueix els principis de la
nova politica; la de la rad d’estat, la de la conservacidé d’aquest estat, 1 que en el cas de la
Monarquia Hispanica seria I'imperi cristia (Monarquia Universal) amb el seu afany
d’expansionisme natural voluntat de Déu. I amb aquesta idea de model de politica propi
passem a la tercera 1 darrera part, on el que és propi d’aquest model pot funcionar com

un fonament identitari del nacionalisme espanyol en auge de les darreres decades.

176 1bid., fol. 147.
7 VILLACARAS DE CASTRO, 0p. Cit., p. 23.
178 |bid., p. 24.
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TERCERA PART: [’AUGE NACIONAL-REIVINDICATIU

10. Una cultura politica amb identitat propia: la criatura d’Albaladejo

Com hem vist en el darrer capitol de la segona part, podriem parlar d'un model propi pel
que fa a la politica de la Monarquia Hispanica. Un model que es basa en la rad d’estat,
que P'accepta, que la troba necessaria. D’alguna manera, s’estableix un model on la religio
no ha de ser la forma en que es fa politica, ja que ho és la raé d’estat. La religio no és res
més que la finalitat d’aquesta politica, d’aquesta raé¢ d’estat. Es per aixo que també se
I'anomena raé de religié. Aquest model, doncs, comportaria una cultura politica propia:
la de la Monarquia Hispanica (Catolica), la qual no es donaria en cap altra entitat o
poteéncia europea, ja que no només hem de pensar en la raé de religio, sino també en la
seva dimensio mmperial, la qual fa, precisament, que aquesta rad de religio tingui sentit;
aquesta voluntat de Déu d’expandir el cristianisme. Aquesta cultura politica propia, en ser
propia dels espanyols -no sabriem dir fins a quin punt dels habitants de la peninsula
iberica, o també de la resta de possessions d’aquesta monarquia composta, d’aquest
mmperi-, els hi permetria establir una identitat propia, una manera de fer, un material

propi d’aquesta manera de fer, en definitiva, una Materia de Espana.

Aquest és el titol del Iibre de Pablo Fernandez Albaladejo, subtitulat Cultura politica e
1dentidad en la Esparia moderna. Aquesta obra esta composta per diversos treballs que
I'autor va realitzar 1 que els recopila en format de llibre, sent cada capitol un d’aquests
treballs. Segons ens diu l'autor, aquesta materia d’Espanya la va anar descobrint amb la
mateixa recerca, volent-nos dir que la i1dea de titol o tema general del llibre no va ser
pensat en un principi, sind que és el resultat de la seva investigacid per separat; per cada
un dels treballs”™. Amb aix0 ens vol advertir que el fet d’haver-hi una cultura politica 1
identitat propies en I'Espanya moderna (subtitol) no és fruit d'un plantejament a priori
que pensés ell, per després realitzar la recerca d’acord amb aquest plantejament, on no
s’estaria fent servir un metode cientific, ja que aquest funciona, precisament, al revés, tal
com ens diu 'autor que ho ha fet; primer ha mvestigat diferents temes sense cap
vinculacio, 1 després els ha analitzat en conjunt 1 ha trobat una regla general: aquesta

materia d’Espanya. O dit d’'una altra manera, el que ens vol venir a dir, referent a la

179 FERNANDEZ ALBALADEJO, Pablo. Materia de Espafia: Cultura politica e identidad en la Espafia
moderna. Marcial Pons, Madrid, 2007.
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identitat, és que ha fugit d'una lectura de tipus «essencialista», instal-lant-se més aviat en
. . . . , o 50
un «constructivisme», pero sense arribar a la idea d’'una «comunitat imaginada» ™ de «usar

v tirar»"'.

D’entre els onze treballs (capitols) que consta el llibre, potser el que més ens interessa
d’analitzar és el que fa referéncia més directe al tema que tractem en aquest treball: el
pensament politic. Aquest capitol és £l pensamiento politico: perfil de una politica
propia. Ja el titol ens indica aquesta idea d’identitat propia pel que fa a la politica o
pensament politic de la Monarquia Hispanica. Amb aquesta concepcio singular espanyola
de la cosa politica que hem anat veient, Albaladejo coincideix, ja que la supedita a la
matriu confessional catolica, havent d’elaborar propostes relativament originals™.
Entenem que si Pautor fa servir 'adverbi «relativament» és a ra6 del que hem exposat en
el capitol 8; que els tractats dels pensadors espanyols no deixaven de ser un repertori de
llocs comuns, amb cap que digués res nou, original, que no hagués dit ja Maquiavel™.
L’originalitat estaria, en tot cas, en la conjugacio dels preceptes del florenti; la raé d’estat,
amb la finalitat religiosa, establint-se aquest idealisme que Ferniandez-Santamaria
classificava com a escola propia. Precisament, Albaladejo, en aquest capitol, empra el

', per comparar-lo amb el de Maquiavel.

pensament d’un idealista: Juan de Salazar®
D’aquesta manera, I'autor pot exposar que tenen en comu els dos pensaments, 1 que té
d’original, respecte al del secretari, el del monjo benedicti. A grans trets, el que tindrien
en comu seria la reflexio sobre la rao d’estat 1 la seva pretensio de duracié de les
republiques en el temps, pero que en el cas de la Monarquia Hispanica, 1 aquesta seria la
diferéncia, aquesta es trobava a més en una situacio de potencial expansio, destinada com
estava a ser la darrera de les monarquies 1 durar encara «por muchos siglos»”. La clau
d’aquesta diferéncia, segons Albaladejo, estaria en que mentre Maquiavel considerava la
fortuna, la virtut 1 'ocasio com a pilars de la seva rad¢ d’estat, Salazar feia el mateix pero
mitjancant Déu, la prudeéncia 1, en aquest cas també, 'ocasio; pilars per 'engrandiment

d’aquesta Monarquia Catolica.

Fl proleg d’aquest recull de treballs, els quals apunten tots cap a la mateixa 1dea: aquesta

identitat propia de I’Espanya moderna, vindria a ser la conclusié conjunta de tots ells. 1

180 Essencialisme, constructivisme o comunitat imaginada son tots termes vinculats al concepte de nacio,
entenent-los com a diferents maneres d’entendre a aquesta.

181 FERNANDEZ ALBALADEJO, 0p. Cit., p. 12.

182 |bid., p. 13.

183 Supra, p. 39.

184 Supra, p. 19.

185 FERNANDEZ ALBALADEJO, 0p. Cit., p. 97.



aquesta conclusio és que la Monarquia Hispanica és com una criatura el periode de
gestacio de la qual va durar aproximadament un segle: entre miggans del XV 1 mijans del
XVI, constituint-se en un autentic nucli identitari™. Albaladejo ens recorda les paraules
d’Antonio de Nebrya que diuen: «los pedacos de Espana que estavan por muchas partes
derramados se redujeron e aiuntaron en un cuerpo e unidad de remos, és a dir, 'efectiva
invencié d’Espanya'™. Aquesta criatura, a mesura que van anar passant els segles de 'Edat
Moderna, va anar agafant consisténcia identitaria™. Pero, com tota criatura, arriba un
punt en que comenca a envellir-se. Per lautor, el desastre del 98; la perdua de les
darreres colonies, seria aquest punt. Aquesta perdua hauria fet que s’mniciés un procés de
«deconstruccio» d’Espana en el que en bona part estariem nosaltres encara immersos'.
Pero, Albaladejo confia en la realitat d’aquesta comunitat, en I’anclaje del seu imaginari,
en el seu potencial performatiu. Aixi també, pel fet de ser materia, és susceptible de ser
remodelada, i reconfigurar-se”. L’autor considera que esborrar la seva memoria, donar-la

per no existent, sense més, no €s cosa que resulti tan senzill.

11. La rellevancia del pensament espanyol: reivindicant un lloc en la historia

Aquestes darreres paraules d’Albaladejo, a part de camuflar un sentiment nacionalista,
sembla que vulguin fer una crida a la consideraci6 d’aquesta historia de I'Espanya de
I’Edat Moderna, entenent-la com a rellevant, encara que sembli que no es consider1 aixi, 1
per tant rewindicar la seva importancia. St més no, aquesta reivindicacio d’una politica
propia sera el tema d’aquest capitol. Una reivindicacié que es basa en el fet que aquesta
cultura propia vinculada a una politica de concepci6 singular, la que hem estat exposant,
ha de ser rellevant en el conjunt de la historia unmiversal, o com a minim, del moén
occidental, simplement pel fet d’haver estat la Monarquia Hispanica la poténcia
hegemonica durant quasi ben bé tota I'alta Edat Moderna (renaixement 1 barroc), havent
tingut d’influenciar, d’alguna manera, a la resta d’Europa. I per aquest motiu, els autors
del pensament politic espanyol d’aquest periode haurien d’estar més considerats del que

estan en el mon academic.

186 |bid., p. 13.
187 |d
188 |bid., p. 14.
189 |bid., p. 15.
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Pero, no només els pensadors o tractadistes que hem estat veient fins ara, siné també
altres figures com és el cas dels juristes, on alguns d’aquests també van ser pensadors 1
tractadistes. M’estic referint a 'obra de Salustiano de Dios anomenada £/ poder del
monarca en la obra de los juristas castellanos (1480-1680). Aquest llibre recull una serie
de treballs que aquest historiador del dret va realitzar durant més d’una década, els quals
giren tots entorn al mateix tema -semblant al que va fer Albaladejo. En la seva
mtroduccid, Salustiano deixa ben clar que «sin ninguna exageracion, la obra y doctrina de
los jurisprudentes castellanos, civilistas y canonistas... no desmerece para nada de la de
sus colegas de otros territorios europeos»”'. De fet, considera les obres d’aquests juristes,
en tant que estant situades en aquest periode, «en ftotal comcidencia con el apogeo de
otras literaturas, que vieron también su ocaso tras la pérdida de la hegemonia espariola en

Europa»™.

Aixi, Salustiano considera I'obra d’aquests juristes quelcom rellevant pel que fa a 'estudi
de la historia europea, posant-la a altura de les més importants. L’editor 1 director del
consell de redaccié de I'editorial que va editar aquest llibre de Salustiano, el catedratic de
la Universidad de Castilla la Mancha, Francisco José Aranda, en el proleg, trenca una
llanca a favor d’aquestes obres 1 en diu la causa per la qual no han estat considerades com
caldria:
«Lo que se ofrece aqui al publico, de aqui y de alli, es comprender mejor lo que se pensaba sobre
el poder en una monarquia, la Catolico-Hispdnica, que por entonces lo ejercia de manera
hegemonica en el escenario occidental. El dominio proabsoluto del monarca espariol sufrio la
erosion de varias contestaciones que, a la postre, contribuyeron no solo a denigrarlo (la dichosa
Leyenda Negra) sino, sobre todo, a obscurecerlo. La procelosa obra de nuestros politicos -peritos
Jurisprudentes, en este caso- fueron arrumbadas y hasta olvidadas, desde la imquina exterior pero

también por la incuria mterior, la de unos esparioles muy dados, como sabemos, a la apatia.

Volver a oir su voz, poder repasar sus venerables escritos, con su fuerza pristina, es el jugoso fruto

. 193
que se nos propone aqul.»

Aquesta sentencia exposa, de manera epica, el que hem comentat en el primer paragraf
d’. o ~aTi 4 4 Tete - e o - e 1 - ) At -

aquest capitol. S’entén que existeix una obra de pensament espanyol digna d’estar a
Ialtura d’altres de pensament no espanyol les quals estan considerades com les més

rellevants de la historia del pensament occidental. Aquest oblit ha sigut causat per «/a

191 Dios, Salustiano de. El poder del monarca en la obra de los juristas castellanos (1480-1680).
Bibliotheca Argentea, Toledo, 2014, p. 11.

192 Id.

193 1bid., p. 9.
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dichosa Leyvenda Negra». Aixi, es considera un deure academic situar aquestes obres del

pensament espanyol al lloc que li corresponen.

Aquesta rewindicacié del catedratic de la Universidad de Castilla la Mancha, s’exposa de
manera més ampha en el primer capitol del lhibre De Re Publica Hispaniae, on és
coeditor, juntament amb José Damiao Rodrigues. Ja en el subtitol es pot apreciar
I'objectiu revindicatiu: Una vindicacion de la cultura politica en los reinos 1béricos en la
primera modernidad. La resta de capitols son treballs de diferents autors tant espanyols
com portuguesos, entenent la rewvindicacié hispanica en un planol ibéric 1 no tan sols
espanyol. De fet, un d’aquests treballs és un dels capitols del Ilibre de Salustiano de Dios
que hem comentat tot just. n aquesta exposicié vindicativa del primer capitol es lamenta
que «no abundan escuelas historiogrificas bien definidas en torno a estos temas, mdxime,
como siempre, si lo comparamos con nuestros entornos europeos proximos»”. Seguint
I'estela d’Otto Brunner y posteriorment de Pasquale Pasquino, respecte del pensament
politic siscentista, els autors d’aquesta vindicacion consideren que al costat de pensadors
originals com Maquavel, Bodin, Hobbes o Locke; aquests grans textos -tot 1 que aixo
ultim ho posen entre cometes, preguntant-se amb cert to 1ronic que es considera un gran
text-, van existir

«IHII(‘IT()S otros, a veces con una 1’171])()1‘[}'111('1‘(’1 mayor (1(:' /[I que flIVI'C'l‘()lI /()S ])I‘I’IUC'I"()S [)I‘()[)llC’Sf()S,

que, con todo, en cuanto productos de un determinado contexto historico y de una experiencia

personal constituyeron una sintesis de multiples relaciones sociales y fueron los grandes

responsables de la estructuracion y transmision de las categorias fundamentales de la cultura y del

. L. . .. 195
pensamiento politicos del Antiguo régimen.»

Referint-se, Obviament, a algunes de les obres de més qualitat entre els pensadors iberics,
com alguna de les que hem pogut fer referéncia al llarg d’aquest treball. Un altre aspecte
del que es queixen, o vindiquen, és del, diriem, menyspreu que es té de la Monarquia
Hispanica pel que fa a Pestudi del concepte d’imperi, fent referencia als prestigiosos
treballs que s’han fet sobre I'imper1 britanic per la seva importancia com a imperi en el
mon atlantic, pero que en el cas iberic, en canvi, sembla que no interessi, tenint en
compte la rellevancia que va tenir aquesta monarquia composta ibeérica transoceanica en

la primera modernitat'”, entenent que estarien al mateix nivell, si més no, pel que fa com

194 ARANDA PEREZ, Francisco José i RODRIGUES, José Damido. “Claves, fundamentos y debates para una
politica hispanica.” Francisco José Aranda Pérez i José Damido Rodrigues ed. De Re Publica Hispaniae:
una vindicacién de la cultura politica en los reinos ibérios en la primera modernidad. Silex, Madrid,
2008, p. 19.

195 1bid., p. 21.

19 1bid., p. 24.
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a potencia hegemonica en diferents eépoques. I prenen aquesta idea de poténcia
hegemonica, també fan referéencia a la singularitat, peculiaritat o excepcionalitat del
pensament politic hispanic, el qual criiquen que sempre se’l personalitzi com el
paradigma confessional catolic antimaquiavel-lic, «como si todo esto constituyera su tinica

nota y aportacion»"".

Tenint en compte tot el que hem anat exposant, diriem que el pensament politic
d’aquesta Monarquia Hispanica bé podria aportar més coses, sobretot pel que fa a
aquesta ra6 d’estat de religio, aquest realisme politic propi, diferent del moralisme
antimaquiavel-lic. En tot cas, com hem comentat en el capitol 8, pel que fa als tractats, no
aportarien res nou o original, estant sempre lligats al context, a diferéencia de les obres
considerades «grans textos», les quals aporten plantejaments de caracter universal. Tot 1
que, tal com apunta el professor Javier Pena Echeverria, «ello no debe llevarnos a
munusvalorar la importancia de esos escritos, puesto que son la expresion de como se
penso la politica en una época, y porque en cualquier caso tuvieron una mfluencia
prictica considerable»™. E1 motiu d’aquest «menyspreu» de les obres de pensament
espanyol se’l sol atribuir a I'anomenat obscurantisme o més popularment anomenada
«leyenda negrar, la qual ja ha aparegut en alguna cita, com la d’Aranda, 1 que tot seguit

tractarem.

12. El pragmatisme de la Monarquia Hispanica: fugint de I’'obscurantisme

El moralisme antimaquiavel-lic, atribuit al fanatisme religios, és el fruit de les queixes
d’aquests historiadors que venim comentant en aquesta tercera part. Un moralisme que
sempre s’ha vist com a negatiu, com a culpable de 'endarreriment d’Espanya en relacio a
les altres potencies europees que van anar sorgint en el transcurs dels segles XVII 1 XVIII,
les quals obeien a unes logiques de caracter, en principi, més racionalista. I aixi ens ho
recordava ja Fernandez Escalante:

«No se puede sostener, hoy por hoy, la ingenua tesis decimondnica, que, partiendo de Castelar o

dnovas y apoyvada en Llorente y los demdis colaboradores de la llamada “Leyenda Negra’,

defendia, en términos generales, la fundamentacion de las causas de la decadencia espaiiola en su

197 |bid., p. 39.
198 PERIA ECHEVERRIA, 0p. Cit., p. XXX.
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ciega defensa de valores religiosos, con total olvido de las preocupaciones terrenas; en el fanatismo
99

yen la imprevision.»

Tot 1 que aixo va ser escrit als anys setanta, alguns historiadors consideren que encara no
s’ha superat aquest topic, aquest anomenat obscurantisme. Deu ser per aixo que el
professor José Maria Garcia Marin en un seu article del 2017 ens diu que:
«Frente a quienes solo ven en la prictica politica espariola de los siglos XVI-XVII una motivacion
religiosa en sus acciones diplomdticas o bélicas, aqui se recuerda que existen muchos documentos
(no desconocidos ni poco asequibles) que demuestran que aquella es una verdad a medias. La
Catolica Espana tuvo su propia Razon de Estado, tan pragmdtica y amiga de la tan maquiavélica

. . . 200
simulacion como cualquier otra.»

Aquest paragraf resumeix molt bé una reivindicacid, perd no a la manera del capitol
anterior; rellevancia del pensament politic espanyol, siné de queixa de, diriem, la
ignorancia de molts de pensar encara, sobre I'aspecte religiés de la Monarquia Hispanica,
en termes de fanatisme moralitzador propi de I'Edat Mitjana («eyenda negra»), sense
entendre que aquest aspecte gira entorn de la raé d’estat renaixentista, és a dir, d'un
pragmatisme politic. St diu que és una veritat a mitges és pel fet que Paspecte religios si
que és present, perd com a finalitat 1 no com a mitja, tal com hem anat exposant. Garcia
Marin ens ensenya diversos exemples d’aquest pragmatisme politic dels diferents
governants, com Ferran el Catolic o Felip II"". Sempre al marge de Roma, entenent-se
aixo com un clar identificador d’aquest pragmatisme, d’aquest realisme politic, el qual
opera sense tenir en compte el que digui el Papa de torn. Un altre d’aquests
identificadors seria el reclutament, per part del re1 prudent, de mercenaris protestants. A
tall d’exemple, citarem les paraules del cardenal Caetano, en el context de la successio
dinastica a Franca en 1589, en relacio als interessos de Felip 11, de les quals cita Garcia
Marin en el seu article com a «apartadas de lo que denominamos Razon de Estado
Catolicar:

«.. el Rey de Espaiia, como soberano temporal, desea ante todo salvaguardar e mcrementar sus

dominios... la preservacion de Ia Religion Catolica, que es el principal objetivo del Papa, no es mds

que un pretexto para S.M., cuyo proposito principal es la seguridad y el engrandecimiento de sus

.. 202
dominios»

199 FERNANDEZ ESCALANTE, Manuel. Alamos de Barrientos y la teoria de la razén de estado en Espafia.
Editorial Fontamara, Barcelona, 1975, p. 87.

200 GARCIA MARIN, José Marfa. “Razon de Estado y razén de Dios en la préctica politica de la Monarquia
espafiola (1511-1664).” Cuadernos de Historia del Derecho, 24, 2017, p. 11.

201 1bid., p. 16.

202 1pid., p. 17.



Si Garcia Marin exposa els seus arguments en forma de proves documentals, sobre
aquesta 1dea d’un realisme politic propi, el professor Enrique San Miguel Pérez fa el
mateix, amb la diferencia que els seus arguments es basen en reflexions més, diriem,
conceptuals. En primer lloc, agafa la teona dels estats de I'historiador alemany Otto
Hintze™, la qual estableix els diferents sistemes estatals que poden existir: estat de poder
sobira, estat comercial, estat liberal de dret 1 constitucional, 1 per dltim, 'estat nacional.
En segon lloc, 1dentifica la Monarquia Hispanica com el primer d’aquests: estat de poder
sobira. Es important que sigui un estat, ja que siné no podria haver raé d’estat. Perd hi ha
un problema, ja que Hintze diu que no pot existir la sobirania alla on I'autoritat civil no
s’ha alliberat de la tutela de lesglésia. De la mateixa manera, tampoc hi pot haver
sobirania en una organitzaci6 politica «supranacional universal»™". Ens trobem doncs amb
dos handicaps a I'hora d’identificar la Monarquia Hispanica amb un estat de poder
sobira. Pero, San Miguel acut a Enrique Gomez Arboleya per a solucionar el problema.
Aquest jurista castella afirmava que Espanya havia aconseguit transformar «e/ caos del
mundo moderno en cosmos del pensamiento y vida», equivalent la sobirania de Hintze al
«desligamiento del Estado, en cuanto individuo, de la sujecion a antiguas relaciones de
comunidad, v la transicion a una autodeterminacion mdividual»”, ja que Ihistoriador
alemany excloia tot tipus de coaccié dintre de Pestat que no provingués del mateix poder
estatal. Resumint:

«kin Ia Monarquia de Espaiia, la concepcion soberana es a la vez “nacional” y universal. Esa es Ia

originalidad de la Monarquia Catolica como forma de organizacion que hace honor al sustantivo y

al adjetivo. Una originalidad que expresa la vocacion estatal renacentista, pero que también da

.. . . L. . 206
continuidad al proyecto de universalidad catolica medieval.»

Veiem aqui, com es conjuguen dues idees que ja havien sortit en la primera part d’aquest
treball, pel que fa a la idea del «quyotismo»"". Podriem pensar que I'autor esta d’acord
amb l'equiparacio de la Monarquia Hispanica amb la figura del Quixot. Pero, I'autor
considera que aquesta equiparacio €és tan gratuita com falsa, ja que aquesta construccid
d’'un mite politic «adjudica a la Monarquia de Espana y a sus centros rectores una

resunta identidad ingenua, ficil victima del crudo, egoista v perverso realismo de sus
4 g4 J

203 Extreta del seu llibre Historia de las formas politicas.

204 SAN MIGUEL PEREZ, Enrique. “Del Estado de poder a la inocencia del Principe: reflexiones sobre la
Razén de Estado en la Monarquia Hispanica.” Leandro Martinez Pefias coord. Reflexiones sobre poder,
guerray religién en la Historia de Espafia. Universidad Rey Juan Carlos, Madrid, 2011, p. 60.
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malignos vecinos»”. Per que diu aixo? Perque considera que Espafa va ser un estat
europeu del renaixement 1 del barroc més. Fuig del topic de que fos diferent a la resta,
pero a 'hora el considera digne de la categoritzacié6 de «modern», a més d’haver creat 1
conservat durant un segle 1 mig el primer sistema imperial de govern de d’abast
verdaderament universal de la historia™. Aixi, no existeix una excepcionalitat espanyola
més que el fet d’haver sigut el primer estat modern, amb el que aixd comporta: aquesta

barreja de «universalidad catolica medieval» amb «vocacion estatal renacentistar.

Amb aquests arguments San Miguel pretén allunyar-se de 'obscurantisme al establir que
la Monarquia Hispanica, tot 1 tenir un ideal religios, un ideal etic, lligat aquest a la nocio
de responsabilitat universal, per la mateixa rad és necessari un realisme politic, una rad
d’estat, per a dur a terme tal ideal. A més, critica aquest topic obscurantista, I’objectiu del
qual és desprestigiar la 1imatge historica d’Espanya, on «no fueron pocos los que
asimilaron y adoptaron con enorme conviccion esta interpretacion aberrante de su
historia»™. Es per aixo, que considera I'estudi de la rad¢ d’estat a Espanya una tasca
d’extrema dificultat. Per argumentar tot aquest discurs, San Miguel es recolza en la figura
d’un realista tacitista com és Alamos de Barrientos 1 la seva idea de la politica com a
T . . ..
ciencia’ («nno  puede expresarse mds licidamente la concepcion tacitista 'y, por
consiguiente, un profundo y desarrollado sentido del realismo politico»). Aixo ens
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recorda a I"as que també feia d’aquest tractadista Fernandez Escalante™. San Miguel el
cita en aquest seu article, 1 tenint en compte els 1deals nacional-catolics de Escalante, aixi
com els de Gomez Arboleya, també citat, els quals apel-len a un orgull de la nacio
espanyola, no es d’estranyar que San Miguel en les seves consideracions finals enalteixi a
aquesta Monarquia de Espana, tal com 'anomena ell, amb apel-latius com:

«basada en la inteligencia v en la racionalidad, un Imperio sustentado sobre la competencia y el

pragmatismo... consecuencia del ajuste entre la adopcion razonada de las decisiones y el realismo

politico... el juicio de sus adversarios, v no digamos de sus enemigos, no deja lugar a dudas:

talento, prudencia y sabiduria... dotada de sentido estatal, de virtualidad historica, reconocida por

. - . 213
sus contemporineos... prefiguradora de la modernidad»

Sembla ser, pel que veiem, que aquesta fugida de 'obscurantisme consisteix a fugir de la

1dea de fanatisme religios, 1 no de la de I'interes, entenent la religidé com a una coartada
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per a dissimular una permanent set d’expansioé pel moén, tal com ens apuntava Rodriguez
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de la Flor més a dalt™. Dic aixo, perque tant una idea com laltre formen part de la
1matge negativa que es va configurar entorn de la «leyenda negra». Aixi, ens trobem que
per aquests historiadors, que d’alguna manera condemnen encara avui en dia que la
historia d’Espanya estigui tacada per aquest obscurantisme, el que els preocupa és que ho
estigul pel tema del fanatisme religios, trobant que 'interés pragmatic d’expansio, sota la
logica de la raé d’estat, d’aquest realisme politic, no seria quelcom negatiu per a la imatge
de la historia d’Espanya, ja que si fos aixi, ho seria també en la resta de nacions europees,

les quals com a poténcies en ¢poca moderna, també operaven seguint la rao d’estat.

13. L’efecte pendol: de la narrativa del fracas a I’enaliment de la nacié

Aquesta preocupacid, per part d’alguns sectors academics, de la mala imatge que té la
historia d’Espanya per culpa de la «leyvenda negra» ens porta a fer una revisiéo de la
historiografia espanyola respecte a aquest tema. En la darrera decada, han aparegut
treballs que exemplifiquen aixo que diem, com els esmentats en aquesta tercera part. En
aquest darrer capitol, repassarem aquesta historiografia per tal de veure si coimncideix
algun corrent historiografica amb aquesta darrera onada reivindicativa 1 de caracter,
diriem, nacionalista. I ho farem de la ma del professor Fernando Molina Aparicio 1 el seu
article anomenat Rescatar la historia de la nacion. Una historia de la historiografia del

nacionalismo en Espana.

El primer que hem de dir, 1 que serveix de precedent, és que la reclama que fa aquest
historiador basc en la frase «rescatar la historia de la nacio», aquesta no vol dir que la
historia de la nacio es trobi en perill 1 que 'hem de rescatar, sindé que la historia estaria
presa de la nacio, 1, llavors, ’hem de rescatar d’aquesta. Es a dir, no «rescatar... la historia
de la nacio», sin6 «rescatar la historia... de la nacio». Aqui, la historia és la victima 1 la

nacio seria, diriem, I’agressor.

Molina Aparicio determina, pel que fa a la influencia del nacionalisme en I'estudi de la
historia d’Espanya, dues fases historiografiques: una primera, originada en els 50 1 60, 1
afirmada entre els 70 1 els 90, concentrada en els nacionalismes periferics; 1 una segona

que aniria des de finals de segle fins a l'actualitat, més interessada aquesta en el

24 Supra, p. 41.



nacionalisme espanyol 1 en plantejaments constructivistes”’. Aquests plantejaments
constructivistes tenen a veure amb una reconfiguracié de la nacié espanyola, entesa des
de la transicio, fugint de letapa fosca del franquisme, on, com veurem, té cert
paral-lelisme amb la fugida d’aquest obscurantisme de la historia d’Espanya del que hem
parlat. Pero, comencem pel principi. D’on sorgeix aquest obscurantisme, diriem,

historiografic?

Tornant a la cita de Fernandez Escalante™, la qual feia referéncia a la tesi decimononica
que defensava que la causa de la decadéncia d’Espanya requeia en el fanatisme religios,
per dir-ho rapid, hem de situar aquesta tesi en el seu context historic. El liberalisme
espanyol del segle XIX fela servir aquesta, diriem, eina per lluitar intel-lectualment amb
els seus enemics conservadors, els quals estaven en contra de la construccié d’un estat
espanyol™, d’aquest nou sistema que s’estava instaurant a tota Europa: I'estat-nacio, el
qual es basava en el liberalisme tant economic com politic. Amb el corrent
regeneracionista de finals de segle -cultura recollida tant pel republicanisme com pel
feixisme-, arran del desastre del 98, s’evidencia la preocupacio dels intel-lectuals d’una
Espanya ja en forma d’estat-nacid, pero amb un sistema caciquista, el qual arrossegava
encara el caracter d’Antic Regim. Aquests regeneracionistes veuran que la nacio
espanyola ha estat un fracas, que Espanya no ha sabut adaptar-se, durant el segle XIX, al
nou sistema imperant, 1 donaran la culpa, recollint el relleu de la tradici6 liberal anterior,
a aquest fanatisme religiés del qual parlem. Aquesta idea sera, al seu torn, recollida pels
hispanistes britanics 1 francesos del segle XX, els treballs dels quals fixaran el topic de
I’endarreriment i particularitat d’Espanya™. I contra aquest topic és contra el que lluiten
els membres d’aquesta segona fase que apuntava Molina Aparicio, contra aquesta
narrativa del fracas de la naci6 espanyola. Hem pogut observar aquesta lluita en els autors

que hem comentat en aquesta tercera part.

Com hem avancat, arran de la Transicio s'inicia una nova etapa pel que fa a la naci6
espanyola, on es vol fer, com se sol dir, «borron y cuenta nueva». La monarquia de Juan
Carlos I o la Constitucié6 de 1978 serien els mites fundadors d’aquesta nova Espanya,

convertint-se en simbols nacionals™. I.’exit de la nova etapa democratica es contraposava

215 MOLINA APARICIO, Fernando. “Rescatar la historia de la nacién. Una historia de la historiografia del
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216 Supra, p. 49.

217 Els reialistes en un primer moment (etapa ferrandina), i els carlistes en un segon (guerres carlines).

218 MOLINA APARICIO, 0p. Cit., p. 47.

219 1bid., p. 53.



amb el fracas de la Guerra Civil, volent enterrar aquest passat funest. Aquest passat, on,
precisament la Guerra Civil, seria la prova del fracas de la nacié espanyola. Una nacio la
construcci6 de la qual va fracassar al llarg del segle XIX a causa de 'arrossegament de les
politiques que s’havien anat portant els segles anteriors, enteses aquestes com un sistema
basat en els preceptes religiosos, en aquest moralisme antimaquiavel-lic. Es per aixo que
els treballs d’aquest corrent, diriem, nacional-reivindicatiu es basen a desmentir aquest
moralisme antimaquiavel-lic d’on emana el fanatisme religioés propi de la «leyenda negra»,
d’aquest obscurantisme. I per lluitar contra aixo treuen a la llum les obres dels tractadistes
més realistes que hi pugui haver, per demostrar que I’Espanya de la contrareforma era tan
pragmatica com la resta de «nacions». Amb aixo es pretén reforcar la nova nacio
espanyola que va sorgir de la Transicio, reconstruint-la, fent veure que Espanya no té res
ni d’endarrerida ni de particular, que és una nacié com la resta de nacions europees. Es
com s1 demostrant aquesta idea en el passat s’arreglés en el present. Els academics
d’aquest corrent nacionalista pretenen amb aixo situar la historia d’Espanya en el sac de la
historia d’Europa, perque aixi el seu estudi sigui rellevant a escala europea o
mternacional, tingui sentit fer historia comparada 1 no tractar la historia d’Espanya com
quelcom diferent que s’ha d’estudiar a part. Resumint, en paraules de Molina Aparicio,
«la actual historiografia del nacionalismo... se ha desentendido de debates historiogrificos
centrados en la excepcionalidad de la experiencia espariola y mds interesada en como

insertarla en los debates internacionales»™.

Com hem pogut anar comprovant durant tot aquest treball, la narrativa del fracas a causa
del fanatisme religios no seria del tot cert, ja que com bé diuen els autors d’aquest corrent
nacional-reivindicatiu, 1 recolzant-nos en els treballs del corrent revisionista de la segona
part, la poliica de la Monarquia Hispanica no es regia per un moralisme
antimaquiavel-lic cec, siné que obeia a un pragmatisme basat en la rad d’estat, tot 1 ser
aquesta particular, pero en definitiva, en el realisme politic propi de I'epoca. En tot cas,
podriem dir que aquest corrent nacionalista es passa de frenada, atribuint al pensament
politic espanyol 1 les obres dels seus pensadors una rellevancia exagerada. A tall de simil,
ens recorda a un pendol, el qual, en portar una inercia, no podra situar-se en el mig (que
seria el cientificament correcte en el nostre cas) passant de llarg 1 situant-se a I'extrem
oposat. Doncs, aquesta mercia seria el nacionalisme, que fa que els estudiosos d’aquest

corrent no es detinguin on seria el correcte detenir-se, 1 segueixin més enlla impulsats pel

20 |bid., p. 68,
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sentiment 1 les emocions més que pel rigor 1 la rad. La historia que plantegen aquests
estudiosos s’hauria de rescatar, seguin el discurs de Molina Aparicio, de 'enaliment de la

e e . Nt 7 * 7221
nacio, separant el que és historia del que és naci6™.
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Conclusio

A manera d’epigraf d’aquesta tercera part, 1 com a proleg -al mateix temps-, diriem,
d’aquesta conclusié, m’agradaria incloure un comentari en referéncia al que hem acabat
concloent en aquest darrer capitol, per tal de fer notar fins a quin punt pot arribar el
pendol si la inércia que porta és considerable. El comentari és sobre el libre de la filologa
Maria Elvira Roca Barea anomenat Imperiofobia y levenda negra: Roma, Rusia, Estados
Unidos y el Imperio espariol. Aquesta assagista andalusa planteja la 1idea que en tot imper1
existeix una animadversio dels dominats cap als dominadors. Aquesta animadversio es
fonamenta en una propaganda negativa -que en el cas de I'mperi espanyol seria
I'anomenada popularment «/evenda negra», de la que hem fet referencia més a dalt-, la
qual seria assumida pels dominats fins al punt de que el relat historic se sustenta en idees
basades més en sentiments nascuts d’aquesta propaganda que no pas en fets reals™.
Aquest Ilibre ha tingut un cert exit, despertant, diriem, un nou interes per 'estudi de la
propaganda antiespaiiola, 1 ha rebut nombroses critiques favorables 1 suport en diferents

ambits com el periodisme, el cinema, la politica 1, també, I'ambit academic.

Pero, com era d’esperar, també ha tingut critiques negatives. El professor Miguel
Martinez opina que aquest llibre diu moltes veritats 1 esta molt ben documentat,
coincidint amb el consens dels historiadors. No obstant aixo, conté massa inexactituds 1
errors, peca d’enfocament 1deologic 1 omet dades rellevants les quals contradirien la seva
visio de I'imperi espanyol com a ens tolerant™. Per altra banda, el catedratic de filosofia
José Luis Villacanas va publicar un assaig anomenat Imperiofilia y el populismo nacional-
catolico, on pretén refutar el llibre de Roca Barea considerant-lo «darimo y peligrosos,
mancat de rigor intel-lectual, ali¢ als parametres de la recerca historica 1 academica, 1
caracteritzat per un populisme intel-lectual reaccionari™. I una altra critica, la qual podria
fer referencia al corrent historiografic que hem tractat en la tercera part d’aquest treball,

ve del catedratic Josep Maria Fradera. Aquest especialista en historia colonial emmarca
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I'obra de Roca Barea dins dels intents d’'un corrent d’historiadors de desenvolupar una

revisio positiva del paper de les construccions imperials en la historia y la seva moralitat™.

Aquest corrent d’historiadors podria estar caracteritzat, tal com diu Villacanas, per un
moviment reaccionari, acord als temps en qué vivim, on 'anomenada «extrema dreta» ha
agafat forca per tota Europa arran de la crisi economica, entre altres quiestions, com
podrien ser 'emigracio, etc. En el cas d’Espanya, aquest corrent es mouria entre sectors
vinculats a ideologies basades en el nacional-catolicisme, el qual, influenciat pel sentiment
nacional, un dels pilars del qual és la religi6 catolica, fa de motor per a defensar la imatge
de la historia d’Espanya, servint d’eina intel-lectual als partits politics vinculats a aquesta
ideologia. En definitiva, 1 seguint la lima de Molina Aparicio, apropiant-se de la historia

pel servel de la nacié.

Aquesta necessitat de netejar la imatge d'Espanya, ja ens l'adverteix el professor Ricardo
Garcia Carcel, segons comenta en una entrevista que li va fer la revista La aventura de la
Historia en motiu del seu darrer treball sobre, precisament, la «evenda negra»™. Aquest
catedratic d’historia moderna 1 membre de la Real Academia de la Historia identifica en
tot aix0 que hem anat exposant un discurs victimista duna Espanya que es creu objecte
de persecuci6 aliena, amb una visié fatalista que es creia superada, pero que sembla que
esta més viva que mai. Quan se Ii pregunta que a que creu ell que és degut aixo, la
resposta de l'historiador valencia és la segiient:
«La tnica explicacion que se me ocurre es el retorno de la falta de autoestima nacronal, la
resurreccion de antiguos complejos, la caza de fantasmas que nos persiguen con perversas
mtenciones. El problema de fondo es la perturbacion ante los problemas de una identidad
nacional presuntamente institucionalizada y consolidada en la Constitucion de 1978, que ahora se

somete a debate. La cuestion no radica en la actual imagen de Espania en Europa, que en general

es buena, sino en las seguridades que emanan de la articulacion del Estado. De nuevo es la

buisqueda del enemigo exterior para esconder nuestros propios problemas.»”"
Pero tornant al tema del treball, hem pogut anar veient al llarg d’aquest com la ra¢ d’estat
o el pensament politic, en general, d’aquesta ¢época d’hegemonia de I'imperi espanyol
ocuparia un lloc dins del discurs d’aquest corrent d’estudiosos que acabem de comentar, 1

que ens recorda al que ja apuntava Maravall: «una historiografia de raigambre romadntica

que mconfesadamente se apoya en criterios de nacionalismo»™, sent com una mena de
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reflex. Kl discurs sobre el moralisme antimaquiavel-lic ha anat girant cap a un
. . . , . .

pragmatisme, el qual els hi serveix per enllumenar 'obscurantisme 1 desmuntar, tal com

dela Francisco José Aranda, aquesta «dichosa levenda negra». Repassem, doncs, a tall de

resum conclusiu aquesta «evolucidé» historiografica, aquesta construccio del realisme

politic propi de la Monarquia Hispanica.

Aquest edifici el va comencar Maravall en una primera obra que ajuntava diferents
treballs relacionats amb la ra¢ d’estat. Arran d’aquesta obra, altres autors es van interessar
pel tema fins a arribar a la monografia de Fernandez-Santamaria, on no es tractava d’una
recopilacié de treballs siné d’un llibre on tots els capitols oferien una visio conjunta del
tema. ID’entre totes les aportacions d’aquests classics va sorgir un debat sobre Tacit com a
substitut de Maquiavel, sembrant la llavor d’un revisionisme que va veure que les obres
dels tractadistes no eren tan antimaquiavel-liques com en un primer moment podien
semblar. Els treballs d’aquests revisionistes van consolidar la idea que la Monarquia
Hispanica obeia a un realisme politic molt semblant al de Maquiavel, perdo amb el detall
que la seva hnalitat era la de remstaurar el catolicisme 1 seguir 'obra mmperial del

cristianisme medieval, establint, aixi, aquest realisme politic propi.

Fins aqui, I'edifici estaria acabat, hauriem entés aquesta rad d’estat de I'’Espanya de la
contrareforma -arribant el péndol a la seva posicio natural de quietud. Pero aquest edifici
en forma d’església, sol ser el més alt del poble, 1 per aixo les cigonyes el trien per a
construir alla, al seu taulat, el niu. Es un afegit que 'arquitecte no va dissenyar, no obeeix
a una logica arquitectonica o artistica, pero al cap 1 a la fi, forma també part de tot el
conjunt. L’interes per I'estudi de la historia que no es basa a comprendre el passat™, sin6
utilitzar aquesta per a fins politics o 1deologics, no seria el més apropiat, pero forma part
del conjunt; no tots els treballs d’historia son d’esperit cientific. La cigonya, quan decideix
construir el niu al taulat de I'església, no ho fa perque, aixi, «con lo sagrado asegura su
sucesion», sind perque €s la seva naturalesa; construir el niu en el lloc més alt possible.
De la mateixa manera, la naturalesa de ’home és intentar deixar la seva imatge, la de la

seva familia, comunitat o nacio el més alt possible.

229 BLocH, Marc. Introduccién a la Historia. Fondo de Cultura Econémica, México-Madrid-Buenos
Aires, 1982, pp. 108-112. En aquest apartat anomenat ¢Juzgar o comprender?, el cofundador de
I’anomenada escola dels Annales planteja el tema de la imparcialitat, és a dir, convidar a 1’estudios a
desapareixer davant els fets. Pero Bloch distingeix dues maneres de ser imparcial: la del cientific i la del
jutge. Tant un com I’altre estudien els fets de manera objectiva, ja que només aixi podran dur a terme la
seva feina. La diferéncia radica en qué 1’objectiu del cientific és provar una hipotesi plantejada i la del
jutge establir un veredicte. Aqui ’autor ens alerta de qué no n’hi ha prou amb ser objectiu a I’hora de fer
historia, sin6 que s’ha de ser en la forma cientifica.
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Annex

Relacié de tots els tractadistes, amb la seva obra més representativa sobre la ra6 d’estat, que
apareixen a la monografia de José Antonio Fernindez-Santamaria, classificats segons el criteri de
Pautor 1 per ordre d’edici6 dels tractats. En apartat «sense classificar explicitament» hem situat als
tractadistes que Fernindez-Santamaria no especifica a quina escola pertanyerien. Tot 1 que

d’alguns es podria deduir, hem preferit no comprometre’ns.

ETICISTES

Pedro Barbosa Homen, Discursos de la juridica y verdadera razon de Estado, formados sobre la
vida y acciones del Rey don Juan el Il de buena memoria, Rey de Portugal, llamado vulgarmente
el Principe Perfecto. Contra Maquiavelo, Bodino y los demds politicos de nuestro tiempo, sus

secuaces (sense data)

Pedro de Rivadeneira, Tratado de la religion y virtudes que debe tener el principe cristiano para
gobernar y conservar sus estados. Contra lo que Nicolis Maquiavelo y los politicos de estos

tiempos enserian (1595)

Bernardino de Mendoza, Los seis libros de las politicas o doctrina civil de Justo Lipsio, que sirven

. . . . 23
para el gobierno del reino o principado (1604)™"

Jeronimo de Gracian, Diez lamentaciones del miserable estado de los ateistas de nuestros

tiempos (1611)

Juan de Santa Maria, 7ratado de republica y policia cristiana. Para reyes y principes, y para los

que en el gobierno tienen sus veces (1615)

Francisco de Quevedo, Politica de Dios, gobierno de Cristo y tirania de Satands (1626: 1* part, 1
1655: 2* part)™

Baltasar Gracian, £/ politico don Fernando el Catolico (1640)

IDEALISTES

Juan Marquez, E/ gobernador cristiano. Deducido de las vidas de Moisés y Josué, principes del
pueblo de Dios (1612)

Juan de Salazar, Politica espaiiola (1618)

Juan de la Puente, 7omo primero de la conveniencia de las dos monarquias catolicas, la de la
Iglesia Romana y la del imperio espatiol, y defensa de la preeminencia de los Reyes Catolicos de

Esparnia a todos los reyes del mundo (1621)

230 Traduccid.
231 E] conjunt de les dues parts es va publicar sota I’epigraf Politica de Dios, gobierno de Cristo, sacada
de la Sagrada Escritura para acierto del Rey y del reino en sus acciones.



Gregorio Lépez Madera, Fixcelencias de la monarquia y reino de Esparia (1625)

Claudio Clemente, £/ maquiavelismo degollado por la cristiana sabiduria de Espana y Austria

(1637)

REALISTES

932

Antonio de Herrera, Discurso y tratado sobre la materia de Estado (sense data)”
Juan Pablo Martir Rizo, Norte de Principes (sense data)
Fadrique Furié Ceriol, I/ concejo y consejeros del principe (1559)

Antonio Pérez, Discurso al rey nuestro senior del estado que tienen sus reinos y seriorios y los de
amigos y enemigos. Con algunas advertencias sobre el modo de proceder y gobernarse con los

unos y con los otros (1598)*"

Baltasar Alamos de Barrientos, 7%cito espanol rlustrado con aforismos (1614)
Sancho de Moncada, Restauracion politica de Esparia (1619)

Vera y Zuiiiga, L./ embajacdor (1620)

Eugenio de Narbona, Doctrina politica civil escrita en atorismos (1621)™"

Fernindez Navarrete, Conservacion de monarquias (1626)

Diego de Saavedra Fajardo, Ideca de un principe cristiano representada en cien empresas (1640)™
Antonio Lopez de Vega, Her:iclito y Demdocrito de nuestro siglo (1641)

Joaquin Setanti, Centellas de varios conceptos (1641)

Antonio Fuertes y Biota, Alma o aforismos de Cornelio Ticito (1651)

SENSFE CLASSIFICAR EXPLICITAMENT

Marco Antonio Camos, Microcosmia y gobierno universal del hombre, para todos los estados y

cualquiera de ellos (1582)
Jerénmimo de Merola, Repiiblica original sacada del cuerpo hurmano (1587)

Gaspar de Anastro Istnza, Los seis libros de la Repiiblica de Juan Bodino, trasladados de la

L. - 236
lengua francesa y enmendados catolicamente (1590)

232 Aquest discurs forma part d’un conjunt de fins a quatre.

233 També anomenada EIl conocimiento de las naciones. Tot i estar atribuida a Antonio Pérez, es pensa
que pugui ser de Baltasar Alamos de Barrientos. Tanmateix, sobre el pensament politic del primer vegis
Las obras y relaciones de Antonio Pérez de Jean de la Planche (1631).

234 Va ser publicada per primer cop I’any 1604, perd immediatament recollida per ordre de la Inquisicio.
235 Obra més coneguda com a Empresas politicas.



Juan de Mariana, Del rey v de la institucion real (1599)*"

Juan Fernindez de Medrano, Repiiblica mixta (1602)

Francisco Suarez, Tractatus de legibus ac Deo legislatore (1612)
Fernando Alvia de Castro, Verdadera razon de Estado (1616)

Juan de Madariaga, De/ senado y de su principe (1617)

Lorenzo Ramirez de Prado, Consejo y consejeros de principes (1617)
Francisco Bermiidez de Pedraza, E/ secretario del rey (1620)

Jerénimo de Ceballos, Arte real para el buen gobierno de los reyes y principes, y de sus vasallos,
en el que se refieren las obligaciones de cada uno, con los principales documentos para el buen
gobierno (1623)

Diego Pérez de Mesa, Politica o razon de Estado sacada de Aristoteles (1625)
Fadrique Moles, Amuistades de principes (1637)

Francisco Manuel de Melo, Politica militar (1638)

Diego Enriquez de Villegas, Advertencias eruditas para principes y ministros (1641)

José Lainez, F/ privado cristiano deducido de las vidas de José y Daniel, que fueron balanza de
los validos (1641)

Luis de Mur, 7iberio, ilustrado con morales y politicos discursos (1645)

Juan Blizquez de Mayoralgo, Perfecta razon de Estado deducida de los hechos de... Fernando el
Catolico... contra los politicos atelstas (1646)

Andrés Mendo, Principe perfecto y ministros ajustados. Documentos politicos v morales (1657)

236 Traduccid i adaptacio.
237 Aquesta obra va ser publicada en llati sota I’epigraf De rege et regis institutione.
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