INSTITUCIONES ACTUALES ARMENIAS EN
URUGUAY Y ARGENTINA: MEMORIA
HISTORICA E IDENTIDAD CULTURAL

TRABAJO FINAL DE GRADO

Agustin Nicola Abrajian
Tutor: Anna Maria Garcia
Universitat de Girona

Junio de 2017







Para todos ustedes, que me contemplais desde lo més alto de
vuestra cuspide. Por ti. Por nosotros. Por que no existe justicia mas grande que poner la
verdad sobre la mesa. Gracias, Anna Maria, por tu dedicacion y tu paciencia, pero sobre todo
por proponerme esta gran idea.

Para mis Maria Rosa, Enrique y Sofia por ser incondicionales.




INDICE

I 1011 0 L1 T o3 o] o DD 5
2. Lasituacion de la minoria armenia en el siglo XIX. Del movimiento de liberacion a la
creacion de las primeras iNStItUCIONES ArMENIAS ......vvueeerrerresreseessesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssseses 9
2.1.  El desigual tratamiento hacia los cristianos. El caso armenio y el movimiento de
01T T o] DTS 9
2.2.  Las reformas del “Tanzimat” y 1a €poca CONStIUCIONAL......cceurreeeeereerreesseesseeseesseessessessens 12
3. Lostreinta afios de absolutismo de ADAUl HAMIA ... eeeneeeeeeeeeseeeseesseesseessesssseesnens 22
3.1. El Tratado de San Stéfano y el Congreso de Berlin ... nreineesnsennsesseessesssssssssnens 23
3.2.  El despotismo de ADAUI HAMIT .....eeeeeeeeeeeeeeeseeessessseessessssessssssssessssssssesssessssssssans 25
3.2.1. “La causa armenia” en los afios del abSOIUtISMO .....c.cevevcerrereenerseeessesesseressesressessesnns 27
4. El GENOCIAIO AIMNENIO coouueeuseesseesssesssessssesssseesssesssssessssesssssssssessssessssssssssessssassssessssessssssssssessssessssessssssssasees 33
4.1.  Lacreacion del partido Union y Progreso. EI nacimiento de los Jovenes Turcos. El
Q7 TR T TS F= T £ o PSP 33
4.2, LarevOlUCION € 1908 ......oeeeeermeesrsessmsessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssessssssssssssssssssssssssssssssessssns 36
4.3.  ElNACIONAIISINO TUMCO.cu.ruureereeeeeseesseesseesssessssesssessssssssssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssssssssesssssasssassssees 38
4.4. El poder del triunvirato (1913-1915) y la entrada de Turquia en la Gran Guerra......... 41
4.5.  Ejecucion del GENOCIAio armMeNi0. ... ceeemeeseeseerrersseesseesseessesssesssessssssssssssessssesseessesssessees 44
45.1. I 0 T 0o - T [ SO OP 45
4.6.  El debate historiografico en torno al GeNOCII0 .........weeeeeueeeemmeesseeessmsessssessssssssssseesens 50
5. Laguerra de Independencia otomana: el surgimiento de doS NACIONES .......ccuereeeerrmeenreenreennnns 53
L IASPOIA GIMEINIR c.vuvveeereeesseessseeesssseesssseesssssesessssssssssessssssessssssssssssssssssss st ss s sssss s sssssesssssssssssssssssas 57
6.1. La consciencia de grupo. El proceso de reproduccion de la identidad colectiva
armenia: el ser armenio fuera de 1a tierra MAAIE ... sssssssesssesssaes 62
6.1.1. L@ 1G1€SI8 ArMENIA....ccoueeeeeersseeseeesserssenssseessseessseess s s s sss s s ss s s sssesssasees 65
6.1.2. La didspora silenciosa: la relevancia del Martir ..........eonseoneensennseseessessensenns 67
6.2.  Ladiaspora armenia en 1a Zona rOPIAtENSE .......ccceeeumreeemmeessmeessssmssssssessssssesssssssssssssssssneees 70
6.2.1. La didspora armenia €N UFUQUAY .........cceremesresrinssmssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssans 74
6.2.2. La didspora armenia en 1a ArgentiNa......coeceeneesnsesesssssnsssssssssssssssssssssssssssans 75
6.2.3. Las escuelas armenias N UTUQUAY .........cc.eeeereeseesseesssesssssessssessssessssessssesssssssssssssasees 77
6.2.4. Las escuelas armenias 8N AFQENTING .......ccceveerimeemesmessssssessssssssssssssssssssssssssssssssesssans 79
6.2.5.  Las audiciones radiales uruguayas; pioneras en la didspora armenia..........c....... 80
6.2.6. Instituciones patrioticas 0 “partidos POIItICOS ....curerreemrerneerreeserserserssesseessessessessseanes 81
6.2.7.  Organizaciones DENETICAS. .....wreueesmesseesssmssssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssssssssssesssssns 83
6.2.8.  OrganizaCiones CUTUIAIES ........oceneenmeeneeereeeseesse e ssseessssssesssesssessssssss e sssssssssssesssesns 84
(@) Tod 111 [0 OO DD 85
LS TR = o] oo 1 OO p PSPPSR 88

ST =11 o] [Tl =T P Error! No s'ha definit el marcador.




1. INTRODUCCION

El presente trabajo est4 dedicado al estudio de las instituciones actuales armenias en Uruguay
y Argentina, desde una perspectiva de memoria historica y de identidad cultural. La colctividad
armenia esta presente, desde hace décadas, en mas de cincuenta paises. La causa principal de
este asentamiento fue el Genoidio armenio que provocd, entre otras cosas, la diseminacion de
gran parte de la poblacion armenia. La migracién masiva de armenios, denominada como
diéspora, se desarrollo, sobre todo, en la década de los afios veinte del siglo pasado. El pueblo
armenio como sobreviviente del primer genocidio del siglo XX se asento en diferentes regiones
del planeta. Una puerta de entrada para estos refugiados politicos fue Argentina y Uruguay.

Para adentrarse en el tema, es necesario tener en cuenta que el estudio sobre el Genocidio
armenio (debido al “negacionismo” turco e internacional) paso inadvertido, durante décadas,
por la Historiografia. La no aceptacion de las matanzas de 1915 a 1918 de armenios en manos
de musulmanes (turcos, kurdos y otras etnias turcomoénidas) como genocidio provocd un
silencio colectivo armenio y, por ende, una diaspora trastornada (KARLSSON, 2011). No fue hasta
1982, en una conferencia celebrada en Tel Aviv, que se pusieron las bases académicas para el
estudio del Genocidio armenio. En suma, la verdad sobre lo ocurrido en Anatolia a principios
del siglo XX no pas6 a ser objeto de debate historiografico hasta la década de los ochenta del
siglo pasado, cuando empezaron a circular, sobre todo, publicaciones de autores coetaneos a los
hechos (como por ejemplo, Blue Book de James Bryce y Arnold Toynbee). Se debe destacar que
de esta conferencia surgieron dos lineas de investigacion con teorias y métodos de analisis
distintos, es decir, dos tendencias historiograficas, que perduran enfrentadas hasta nuestros dias.
En 1998, en un coloquio realizado en Paris, se puso en marcha una investigacion con el objetivo
de establecer la verdad sobre lo ocurrido en Anatolia a principios del siglo pasado. A partir de
entonces, surgié de la mano de historiadores, antrop6logos, sociélogos y otros cientificos
sociales una amplia preocupacién por el estudio de la diaspora armenia y, por ende, de las
diversas colectividades armenias que existen alrededor del mundo.

Durante la Primera Guerra Mundial, el triunvirato (Talat, Enver y Cemal) del CUP (Comité
de Union y Progreso), que tenia el poder sobre el Imperio Otomano, programé y ejecutd un
Genocidio contra la Gnica minoria cristiana que quedaba en el estado; el pueblo armenio. Los
armenios, a principios del siglo pasado, fueron deportados y asesinados de manera masiva (se
estima que murieron cerca de 1.500.000 de armenios). Se debe subrayar que el Genocidio
armenio, considerado el primer genocidio del siglo XX, fue también un genocidio cultural,
puesto que, por un lado, se mando6 destruir y privatizar todo el patrimonio armenio (iglesias,
monumentos, tierras, etc.) y, por otro, se prohibio el uso de la lengua y la predicacion de la
religion armenia, llevandose a cabo una “turquizacion” en todo el Imperio. La consecuencia

directa de este genocidio, como se ha mencionado antes, fue la diaspora armenia.



Este trabajo esta compuesto por cinco apartados, que podrian dividirse en dos grandes
bloques. El primero esta dedicado a la situacion de los armenios en el siglo XX, pasando por el
surgimiento del movimiento libertador, la creacion de los partidos politicos y de las
instituciones armenias. El segundo bloque se construye por el Genocidio y su correspondiente
dispora, sobre todo esta dedicado al estudio de los armenios en el nuevo mundo junto con la
introduccion y desarrollo de sus instituciones.

El primer apartado, La situacion de la minoria armenia en el siglo XIX. Del movimiento de
liberacion a la creacion de las primeras instituciones armenias, se pretende explicar cémo
vivian los armenios bajo el dominio otomano; sus caracteristicas como subditos, su situacion
socioeconomica y el desarrollo de su cultura. Ademas de analizar el motivo del nacimiento del
movimiento de liberacion armenio, que tuvo su auge a finales del siglo XIX, tras el
florecimiento de las primeras instituciones politicas armenias. Otro tema fundamental de este
apartado es el periodo del Tanzimat, que jugd un papel primordial en el alzamiento y desarrollo
de las instituciones culturales, educativas y periodisticas. EI primer capitulo llega hasta el final
de este periodo y el inicio del siguiente: los treinta afios de absolutismo de Abdul Hamid 11y,
por ende, el surgimiento de sus primeros opositores.

El segundo capitulo, Los treinta afios de absolutismo de Abdul Hamid I1, tiene el objetivo de
analizar la “cuestion armenia” durante el reinado de Abdul Hamid II, un periodo con una
connotacion despética, puesto que el sultan, entre otras cosas, derogd la constitucion y reiné en
solitario. Un factor que se debe tener en cuenta fueron las matanzas de los armenios de 1894 a
1896 en manos de musulmanes (sobre todo en manos de la poblacion kurda). A causa de estos
acontecimientos sanguinarios, la prensa internacional denominé a Abdul Hamid “el sultan rojo”.
La Historiografia ha considerado estas matanzas como un “adelanto del genocidio armenio”, es
decir; como un avance de aquello que sucederia posteriormente, en manos de los Jovenes
Turcos y su partido, el CUP; el primer genocidio del siglo XX. Otro componente importante de
este apartado que es la explicacién de la oposicién al régimen y el nacimiento de los primeros
partidos politicos.

El tercer apartado, EI Genocidio armenio, esta dedicado al estudio del primer genocidio del
siglo XX. Se debe resaltar la importancia de este capitulo para el andlisis de la memoria
colectiva y la identidad cultural armenia, porgue su reconocimiento (y ha sido a lo largo de todo
el siglo pasado) es el motivo primordial de lucha de la colectividad armenia internacional.

El cuarto capitulo, La guerra de Independencia otomana: el surgimiento de dos naciones,
estd dedicado a examinar la destruccion del Imperio Otomano y el surgimiento tanto de la actual
Republica de Turquia. Se pretende analizar la toma del poder por parte de Mustafa Kemal y el
inicio de su respectivo reinado, cuando abrié al pais internacionalmente y establecié una
europeizacion de la sociedad. Por otro lado, se estudiard el nacimiento de la Republica de

Armenia, en 1918. Un aspecto esencial de este apartado es el analisis del surgmiento de la



impunidad internacional y del “negacionismo” turco que llega hasta nuestros dias, sobre todo de
la despreocupacion de los aliados inicialmente.

Por ultimo encontramos un apartado destinado al estudio de la didspora armenia, en donde se
intenta explicar el asentamiento (de manera general) de los armenios en diferentes paises,
destancando sus diferencias y similutudes con la zona rioplatense. En este apartado se intenta
analiazar la memoria colectividad y la identidad culural armenia; pasando por diferentes
aspectos como el ser armenio, los diferentes vinculos con la madre patria (la religion, la lengua,
las tradiciones, etc.) y, sobre todo, las instuciones armenias (politicas, educativas, culturales,
etc.)

La cuestion del Genocidio armenio es un tema que, en los Gltimos ciencuenta afios, ha creado,
como se ha dicho, diferentes debates historiograficos, sobre todo se ha discutido su naturaleza
“genocida”. La Historiografia del Genocidio de los armenios se encuentra divivida en tres
grandes variantes, aunque dentro de estas existan subgrupos y diferentes matices. La primera
variante entiende que las matanzas de los armenios a principios del siglo XX se deben
comprender como “genocidio”. Esta fraccion estudia unicamente con documentacion y
testimonios armenios. Las segunda tendencia niega la idea de “Genocidio”, alegando otras
causas a las deportaciones y matanzas. Como la anterior, esta corriente hace caso omiso a los
documentos. La tercera variante, que surgio a finales del siglo pasado y principios del siglo
XXI, atribuye la causa y el exterminio de los armenios al partido CUP y a sus lideres, es decir,
al nacionalismo turco. Siguiendo esta linea, historiadores como R. Hovanessian o Suny, no
solamente estudian el papel de la victima, sino también al culpable. Es una tendencia que intenta
estudiar todos los aspectos del Genocidio (YAvUZ, 2011). Este trabajo —y es objeto de discusion—
se encontraria en la linea de investigacion del tercer grupo.

En ultima instancia se debe resaltar que la bibliografia utilizada es diversa y se encuentra en
diferentes diferentes idiomas (inglés, espafiol y francés). Se debe subrayar que la Historiografia
sobre el Genocidio armenio y, también, de la didspora armenia esta aun en proceso. Sin
embargo la bibliografia sobre el estudio del Imperio Otomano es extensa, sobre todo a nivel
internacional. A nivel nacional cabe remarcar los trabajos de Gloria Rubiol, Francisco Veiga o
Miguel Angel de Bunes, pero que tratan el caso del Genocidio armenio de manera general o
incluso inadvertida. La diaspora armenia es, sin duda alguna, el tema que ha sido trabajado en
menor medida y toda la bibliografia consultada se encuentra a nivel internacional (como los
estudios de Nélida Boulgourdjian o Martine Hovanessian). Es importante mencionar, en Gltima
instancia, que para la comprension y desarrollo de este estado de la cuestion ha sido relevante
estudiar y analizar el surgimiento de los nacionalismos, la crisis del Imperio Otomano, los
intereses coloniales de las potencias occidentales europeas, las consecuencias de la revolucion

rusa para la independencia de Armenia, durante la Primera Guerra Mundial, con la finalidad de



comprender la perpetuacion identitaria (simbologia, organizaciones, instituciones, etc.) en la
didspora, concretamente en Uruguay y en Argentina.

Para este trabajo, han sido de gran ayuda los siguinetes investigadores: Akgam (1999),
Antamarian (2008, 2009, 2015, 2016), Arocena (2007, 2008, 2011), Artztruni (2010), Bloxham
(2003), Boulgourdjian (2009, 2010, 2011, 2012, 2014, 2015), Dadrian (1991, 2002, 2003,
2005), Hovanessian (2007), Karlsson (2011), Lewy (2006, 2009), Rubiol (2004), Suny (2009),
Topalian (2008, 2015), Tossounian (2009, 2010), Varela (2004, 2011), Veiga (2007) y Yavuz
(2011). Concretamente para el primer bloque del trabajo se han utilizado sobre todo los
siguientes autores, aunque en la lista se podria incluir la totalidad de la bibliografia encontrada
al final del trabajo. De esta manera, se destacard a Akcam (1999), Artztruni (2010), Berkes
(1936), Bloxham (2003), Bruneau (1994), Bruneteau (2006), Bunes (2002), Davinson (1954),
Gravosky (2014), Karlsson (2011), Lewis (1990), Lewy (2006, 2009), Oussatcheva (2001),
Rubiol (2004), Stone (2012), Suny (2009), Veiga (2007), Umit (2012) y Yavuz (2011). Para la
otra parte del trabajo: Antamarian 2008, 2009, 2015, 2016), Arocena (2007, 2008, 2011),
Boulgourdjian (2009, 2010, 2011, 2012, 2014, 2015), Couso (2011), Hovanessian (2007),
Ohanian (1986), Topalian (), Toussounian (2010), Toufkesian (2014) y Varela (2004, 2011)




2. LASITUACION DE LA MINORIA ARMENIA EN EL SIGLO XIX. DEL MOVIMIENTO DE
LIBERACION A LA CREACION DE LAS PRIMERAS INSTITUCIONES ARMENIAS

2.1. EL DESIGUAL TRATAMIENTO HACIA LOS CRISTIANOS. EL CASO ARMENIO Y EL
MOVIMIENTO DE LIBERACION

A inicios del siglo XVIII, el Imperio Otomano estaba sumergido en un declive
socioecondmico®. La Sublime Puerta se hallaba entre dos frentes bélicos; la guerra turco-rusa
(1735-1737) y la guerra turco-persa (1743-1747), que progresivamente agotaron los recursos
econodmicos imperiales, produciendo, en consecuencia, un estancamiento generalizado en todo
el Imperio. En este contexto, la cuestién de los cristianos empeord por dos razones?. Por un
lado, eran subyugados por una feroz politica que les otorgaba socialmente un rango de
inferioridad respecto a los musulmanes®y, por otro lado, la naciente crisis econémica asolaba
sus comercios internacionales. Dada esta situacion de desigualdad, los cristianos, que tenian el
peso econémico del Imperio®, comenzaron a demandar igualdad juridica y participacion politica
al sultanato. Inicialmente recibieron el apoyo de Europa, sobre todo de los franceses, que traian
al Imperio su pensamiento liberal progresista. En este contexto, los embajadores europeos
mostraron su descontento respecto a la politica ejercida sobre los cristianos a la Sublime Puerta.
La consecuencia directa de esta inestabilidad social fue un creciente debilitamiento politico del
Imperio, que tuvo sus graves consecuencias en el siglo X1X y fue —en cierta medida— la chispa
que encendi6 los movimientos revolucionarios de principios del XX.

La base de la politica imperial otomana recaia en la teocracia, es decir, en la comunidad de
creyentes: la umma, que se encargaba de dominar a la masa de infieles (cristianos y judios) que
eran denominados dhiminis o protegidos (debido al impuesto especial que estaban obligados a

pagar y que les facilitaba poder tener ciertos privilegios, GOYTISOLO, 1989). La politica del

L En el siglo XVI11, la Sublime Puerta fue gobernada por Ahmed 111 (1703-1730), Mahmud | (1730-1754), Osman Il
(1754-1757), Mustafa 111 (1757-1774), Abdul Hamid 1 (1774-1789) y Selim 111 (1789-1803). El declive del Imperio
Otomano habia tenido su inicio en el siglo XVII, cuando el Imperio entr6 en una fase de recesion (crisis 0 bien
decadencia), a causa de las guerras perdidas (las guerras ruso-turcas y las guerras autro-turcas), que tuvieron sus
consecuencias en el siglo siguiente (BUNES, 2002).

2 “Cuestion cristiana” era el eufemismo utilizado por los diplométicos europeos para referirse a la conflictiva
situacion de la Sublime Puerta con las minorias macedonia, serbia, armenia, albana y griega. Posteriormente, en el
Tratado de Berlin de 1878, la “cuestion cristiana” (sobre todo de los armenios y macedonios) pasdé a ser una
preocupacion diplomatica, quedando establecida en los articulos 23 y 61 de dicho acuerdo. A partir de este momento,
las potencias europeas establecieron que el Imperio Otomano era el Unico responsable del desigual tratamiento que
recibian las minorias religiosas (BRUNETEAU, 2006).

® A lo largo del siglo XV111 y, posteriormente, en el siglo XIX, los pasha de las provincias y los bek kurdos arrasaban
con las tierras y poblaciones cristianas. La consecuencia directa fue que muchos cristianos, entre ellos armenios, se
vieron obligados a abandonar las tierras que cultivaban.

# Los armenios —como los judios o los griegos—, con el devenir de los afios, se habian convertido en una relevante
élite comercial y financiera, gracias al contacto mercatil con Europa y otras potencias. De esta forma, la minoria
cristiana disponia del capital para crear hospitales, escuelas, centros, etc., pero sobre todo para que sus hijos pudiesen
acceder a la Universidad y, lo mas relevante, poder acabar sus estudios en alguna universidad europea, donde
entraban en contacto con las profesiones liberales (UMIT, 2012).



Imperio Otomano, en definitiva, se basaba en el Islam, que era la ley sagrada® y, por ende, el
principio de la comunidad. De esta manera, el Islam definia la cohesion social y los motivos de
lealtad al soberano (LEWIS, 1990). En este sistema, los “dhiminis” eran considerados ciudadanos
de segunda clase o infieles —“gavur” o “kafir”, en turco—. Por consiguiente, sufrian un trato
desigual en diferentes aspectos de la vida publica. No eran considerados propiamente esclavos,
pero eran vistos como hombres dependientes de la voluntad del soberano (BUNES, 2002).
Siguiendo esta linea, se les negaba la posibilidad de poder alcanzar altos puestos
administrativos, su testimonio no se debia tener en cuenta en un juicio o bien su participacion en
el ejército quedaba prohibida, obligandoles a pagar, ademas, un impuesto de exencion. Aun asi,
musulmanes y cristianos convivian desde hacia mas de seiscientos afios bajo tolerancia
aceptada. Por tanto, cada grupo étnico sabia que papel debia rendir socialmente y, sobre todo,
como debia comportarse. Por ejemplo, las diferencias en la vestimenta eran un modo de
diferenciacion social.

La minoria armenia, que tenia una situacién similar a la poblacién judia y griega, se dividia
entre la masa de poblacién campesina —aquella que cultivaba los campos de Anatolia—y la elite
laica y eclesidstica —que vivia en las grandes ciudades tanto dentro como fuera del Imperio
Otomano, como Constantinopla, Bakl o Moscl-. En el caso de la primera fraccion, no podian
poseer juridicamente las tierras que cultivaban y que, seguramente, habian sido roturadas
también por sus antepasados, debido a que el despotismo oriental (KAZANCIGIL, 2010) no dejaba
poseer a los campesinos aquellos terrenos que labraban, porque dichas tierras pertenecian al
soberano al que le debian pagar una contribucion territorial. La percepcion tributaria era
recogida por un agente, que hacia de “recaudador”, que mayoritariamente estaba compuesto por
miembros de la étnica kurda. El papel de los armenios que vivian en ciudades quedaba
reservado —como el de los griegos—al rango econdémico, al comercio internacional y a las
industrias, viviendo bajo una paz relativa con la poblacién musulmana, que tenian una actitud
desfavorable hacia a los cristianos. Por consiguiente, los armenios, dentro de esta politica
imperial®, no tenian ninguna proteccion legal.

La Literatura referente al Imperio Otomano y mas concretamente a la cuestion armenia ha
dividido el territorio “armenio”, dentro del marco de Anatolia y del Imperio Otomano, en dos

partes; Armenia Oriental (Cilicia’ o “Armenia menor”) y Armenia Occidental (“Armenia

% La Ley Sagrada (el Coran y otros textos sagrados) tanto en la vida ptblica como en la privada (para el Islam las dos
esferas eran la misma), se basaba en la revelacion y, por tanto, no puede estar sujeta a cambio. Es por eso que en el
principio islamico no se contempla la idea de progreso.

® Dentro de la politica imperial otomana se debe de hacer una distincion entre la administracion central y aquella que
se desarrolla en la periferia del Imperio. De esta forma, la politica establecida en Anatolia no era la misma que se
establecia en los Balcanes. Matizando todavia més, dentro de estos territorios, la politica también tenia cierta
variedad.

" La formacion del Estado armenio de Cilicia se traslada al afio 1080, cuando el Principe Rubén de descendencia
discutida —se piensa que era Bagratuni o bien Ardzruni— se asent6 con sus hombres en la zona y creé el Reino de
Rubinian. Asimismo, Cilicia paso a ser una zona formada por bizantinos, seldjudicias y armenios. Tras la victoria de
Manazkert, en 1071, los armenios pasaron a dominar la zona. (ARTZRUNi, 2010)
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historica®” o bien “Armenia mayor”), pero esta division no obedece a un reglamento
administrativo, sino distintivito. EI conjunto de pueblos armenios, Hayastan o pais de Haik
formaba parte de un mismo “millet”, que era regido por el clericato, concretamente por el
“catolikds” armenio (el patriarca).

Durante las ultimas décadas del siglo XVIII, el millet armenio comenzé a demandar a los
sultanes unas reformas equiparables al sistema politico europeo. De esta forma, la idea de
romper con el despotismo otomano se inici6 en ciudades como Mush, Karin, Sasin, Van y en
ciertas regiones de Cilicia (zonas donde los armenios eran mayoria), siendo encabezadas por el
catolikés Hovnan —proveniente de la ciudad de Mush—. Inicialmente estas ciudades
establecieron contacto con asirios, iezidies y kurdos del Imperio, con la finalidad de luchar
juntos contra la opresion otomana. EI movimiento en un principio tuvo cierta repercusion, pero
pronto se desvanecid. Los diferentes grupos étnicos no solamente tenian una cultura diferente,
sino también intereses politicos dispares. Asimismo, Hovnan, sabiendo que los armenios no
tenian los medios suficientes para alcanzar su autonomia politica, centrd sus esfuerzos en una
alianza con Rusia, que en esta época mostraba interés por la situacion del pueblo armenio v,
sobre todo, queria apoderarse de Transcaucasia. Para llevar a cabo este pacto, Hovnan entr6 en
contacto con Hovsep Emin (1726-1809) —también conocido como Joseph Emin—, que habia sido
un hombre de accion, que cambi6 su vida por la lucha contra la opresién turca y por la
independencia de los armenios. Emin consideraba que armenios y georgianos debian luchar
unidos y crear una federacion armenio-georgiana, bajo la proteccion rusa. Su movimiento no
tuvo grandes frutos, aunque despert6 el anhelo de liberacion del pueblo armenio preso de la
voluntad otomana.

A principios del siglo XIX, las guerra ruso-turca (1787-1792) y ruso-persa (1804-1813)
provocaron graves consecuencias para los cristianos y, concretamente, para los campesinos
armenios, que se encontraban en zona fronteriza entre las potencias. En esta época, l0os rusos
habian pedido ayuda indirecta a los armenios de la zona Oriental, prometiéndoles la liberacion
del yugo otomano. El caso es que la Rusia zarista no se diferenciaba en nada de los Imperios de
aquella época, como por ejemplo el espafiol o el portugués. En todo caso, “la Rusia zarista era
una opresion de pueblos” (ARTZRUNI, 2010; 294). AUn asi, “entusiasmados por las promesas de
Pedro I, Catalina Il y sus sucesores, los patriotas armenios creian que después de la conquista de Armenia
por la Rusia zarista, les seria posible la creacién de un estado armenio auténomo. Su propia limitacion
politica no les permitia siquiera sacar conclusiones de la experiencia de la vecina Georgia y establecer,
bajo el totalitario régimen zarista, una autonomia en Armenia.” (ARTZRUNI, 2010; 294).

Conviene subrayar gque, antes de que acabara la segunda guerra ruso-persa (1826-1828), los

armenios presentaron al gobierno ruso de San Petersburgo un proyecto para llevar a cabo su

® La “Armenia historica” o “Armenia mayor” hace referencia al Imperio armenio, que fue el primer reino cristiano del
mundo y que, por ende, tuvo su relevante protagonismo en época antigua y medieval, hasta la llegada de los
turcoménidas.
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autonomia politica bajo la proteccién de los zares. Rusia tenia grandes intereses en los
territorios de mayoria armenia, asi que la autonomia politica (en un inicio de la Armenia
Oriental) le permitia irse apoderando de diferentes territorios del Imperio Otomano. Siguiendo
esta linea, el 1 de octubre de 1827 los rusos se apropiaron de Erevan —con lo cual dejaba de
existir el Janato de Erevan—, cinco dias después se cred un triunvirato provisorio para esta zona,
que tenia como finalidad reemplazar la figura del jan. Seis meses después de esta ocupacion, el
zar Nicolas 1, suprimi6 el triunvirato y cre6 finalmente la “Provincia de Armenia™®, con capital
en Erevan'®. No obstante, los puestos importantes de esta provincia quedaban bajo mandato de
oficiales de origen ruso.

2.2. LAS REFORMAS DEL “TANZIMAT” Y LA EPOCA CONSTITUCIONAL

El Imperio Otomano, a principios del siglo XIX —como se ha mencionado con antelacién—
estaba entrando en una crisis generalizada. Las potencias europeas —sobre todo Francia y Gran
Bretafia—, que tenian intenciones mercantiles en la zona, se prestaron a ayudar econémicamente
a la Sublime Puerta. Europa estaba intentando establecer los principios de la Revolucion
Francesa en el Imperio, trasladando la “igualdad de derechos y deberes de todos los subditos ante la
ley, fuera cual fuera su religién o el “millet” al cual pertenecieran” (RUBIOL, 2004; 63). EI Imperio
Otomano, de esta manera, entrd en una época reformista denominada como “Tanzimat” (1839-
1876), que se traduce del arabe como “reorganizacion” o literalmente “casa en orden”. Estas
reformas constitucionales fueron, posteriormente, adaptadas por los regimenes totalitaristas de
los Jovenes Turcos y de Mustafa Kemal.

Las reformas del “Tanzimat” tuvieron su origen a finales del siglo XVIII, cuando surgieron
las primeras intenciones de occidentalizar el Imperio Otomano, de la mano de Selim I11'* (1789-
1807) y Mahmut 11'2(1808-1839). No obstante, el periodo del “Tanzimat” se abrié con el

® La creacién de la Provincia de Armenia fue un acontecimiento importante, porque por primera vez quedaba
estipulado el nombre de “Armenia”. Esta provincia estaba dividida en tres regiones: Erevan, Najidjevan y Orubad.
Los puestos mas relevantes eran ocupados por rusos, pero ain asi, en Najidjevan y Orubad, quedaron sus antiguos
gobernantes musulmanes.

10 Erevan quedé establecida como la tnica de las tres regiones de la Provincia de Armenia (Erevan, Najidjevan y
Orubad) que era gobernada por rusos y dividida, a su vez, por cuatro distritos diferentes.

1 Selim 111 estuvo influenciado por las ideas liberales de la Revolucién Francesa. La Historiografia considera que el
sultan se apoyo6 en estos ideales para gestionar la administracidn civil y la administracion militar. Se debe remarcar
que Selim 111 establecié embajadores permanentes en diferentes ciudades europeas como Paris 0 Viena, abriendo una
via de contacto directo entre con las diferentes potencias occidentales. Ademas, con la ayuda de franceses, cred un
ejército nuevo que coexistio, inicialmente, con los jenizaros. El sultan, finalmente, fue destronado y acusado de tener
un pensamiento demasiado afrancesado.

12 Mahmut 11, después de eliminar al ejército de los jenizaros, dejé de concentrar sus esfuerzos en el sector militar. De
esta forma, cred la primera escuela médica, donde los alumnos pasaron a tener contacto con el pensamiento
positivista y cientifico europeo, que se contraponia a la ensefianza que recibian de los ulemas. Se estipulé que las
clases se impartieran en francés (era el interés del sultdn de que sus alumnos aprendieran una lengua extranjera) y se
prohibi6 la ensefianza en &rabe. Posteriormente, se establecieron diferentes manuales en lengua turca, con la finalidad
que fuera la lengua de divulgacion nacional. En esta época, ademas, el sultan establecié que 150 alumnos viajaran a
formarse a Europa y estableci6 en el Imperio un ensefiamiento obligatorio para todos los nifios varones de 10 a 15
afios. Conviene destacar, también, que Muhmut Il cred dos ministerios: el de Interior y el de Exterior. Por eso, en
1838, se constituyo la escuela de formacion para funcionarios civiles. La finalidad de esta reforma era eliminar la
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sucesor de Mahmut, su hijo, el sultan Abd-ul-Mejid | —también denominado Abdulmecit-
(1839-1861) y culmind con Abdul Hamid Il —o Abdulhamid- (1878-1908).

Se debe afirmar que el periodo del Tanzimat se abriéd en 1839, cuando se dio a conocer el
primer documento constitucional denominado como Carta Imperial o Carta de Giilhane (leida
en Gillhane, el 3 de noviembre de 1839), que se constituyd como el primer paso de aceptacion
de los principios liberales y de los derechos universales (RUBIOL, 2004). Este documento se dio a
conocer en el decreto imperial del Hatt-i Sherif, acotado en un acto imperial en presencia de las
potencias europeas. Tal como indica la siguiente cita, “the Hatt-i Serif of Giilhane contained three
specific reform measures. First it promised to garantee the security of life, honor, and property of all
Otoman subjects. Secondly, it pledged to end the system of taxfarming and institute the collection of
fixed taxes by government officials. Thirdly, it promised to establish a regular system of military
conscription.” (ARTINIAN, 1989; 49-50). Siguiendo esta linea, cabe mencionar que, por primera vez,
en un acto de corte imperial, asistieron diferentes embajadores europeos. En cierta manera, era
una forma de demostrar que podian establecer un sistema moderno y liberal, parecido al que
tenian Francia y Gran Bretafia en aquel momento. Mahmud I, a causa del desgaste econémico
de las diferentes guerras que abrazaban el Imperio, necesitaba la ayuda econémica de las
potencias europeas. De esta forma, la europeizacién del Imperio era un paso importante para un
acercamiento con el viejo continente.

La umma se regia por la ley islamica basica: la sharia, le ley civil y religiosa que era
establecida por el Coran y otros textos sagrados, en la que se basaban los fundamentos tanto
sociales como econdmicos y culturales de la sociedad otomana (TERNON, 1995). Esta ley
implicaba que todos los no musulmanes, considerados como “infieles”, eran subditos de los
musulmanes y no podian acceder a la vida politica del Imperio. La Carta Imperial queria
modificar este factor de sumisién, creando una igualdad juridica y social entre los diferentes
individuos otomanos, dejando de lado su nacionalidad y credo. La carta no era una constitucion,
pero fue el primer paso para el nacimiento de una ciudadania otomana. Se debe comprender
que, en el corazén de la cultura islamica, se estaba produciendo un cambio en la idea del
progreso y de la innovacién, que hasta el momento eran contempladas como infamia. La cultura
islamica consideraba que “(...) toda novedad es una innovacién, toda innovacion es un error y todos
los errores conducen al infierno.” (GOODWIN, 2004; 203).

Las potencias europeas, que se habian comprometido a ayudar econémicamente al Imperio,
presionaban al sultan para que estableciera una politica liberal capitalista. Asimismo Muhmud 11
se comprometia a dejar de lado el proteccionismo, un mecanismo econdmico que no le dejaba

abrirse al comercio internacional —en aquel entonces a la primera globalizacion—, para

corrupcion del Imperio, crenado un cuerpo funcionaria sdlido. Otra reforma importante fue la vestimenta, que hasta
entonces un cristiano y un judio debia vestirse diferente a un musulmén. Mahmut Il decidié que esta diferenciacion
quedaba prohibida y que sus subditos debian llevar obligatoriamente una indumentaria europea (reservando de esta
reforma a las mujeres y a los estamentos religiosos). El ejemplo mas significativo de esta reforma fue la implantacion
del Fez, que era un gorro de origen cristiano y marinero, pero que podia ser llevado por todos los subditos.
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adentrarse progresivamente en una economia moderna y en una especializacién manufacturera.
El problema era el siguiente: en aquella época llevar a cabo una economia liberal significaba la
destruccion del Imperio, porqué solo disponian de una industria local y de una agricultura
subdesarrollada (STONE, 2012). En pocas palabras, en aquel entonces no se podia hablar de una
economia o una industria turca, porque el Imperio no disponia de una economia nacional —como
los paises europeos del momento— sino que estaba construida por diferentes economias. De
hecho, el comercio internacional estaba en manos de los comerciantes cristianos (griegos y
armenios) y no de los musulmanes. Siguiendo esta linea, uno de los objetivos de la politica del
Tanzimat era solucionar este problema comercial, creando diferentes acuerdos con los paises
europeos. Para llevar a cabo este objetivo, se trasladaron se trasladaron las diferentes
manufacturas otomanas al mercado internacional. Este realce de la economia era visto por los
sectores conservadores como una progresiva dependencia de los paises occidentales. En
contraste, se observa a los sectores progresistas (en general, todos los jovenes otomanos que
eran partidarios de una occidentalizacién del Imperio) que se se mostraron a favor de abrir sus
industrias al libre mercado europeo. El beneficio inmediato fue para la Gran Bretafia, que pasé a
tener el control de diferentes puertos orientales (VEIGA, 2007).

Conviene subrayar que, en esta época, se pusieron los cimientos para una centralizacion (o
una “recentralizacion”) del Imperio, que habia tenido un inicio con Mahmut I, y que convirtié
Estambul en el centro del poder **.

Con lo que respecta al conflicto de la poblacion, las reformas significaron el transito de
“stibditos” a “ciudadanos”. Es por ello que el cuerpo funcionarial comenzé a recibir una
formacion laica y no religiosa. Asimismo, se dejo de lado el sistema servil de los “kapikullari”,
que era compuesto solo por musulmanes, por un cuerpo funcionarial laico que podia agrupar a
individuos de cualquier religion y nacionalidad. Las minorias étnicas, en este contexto,
mejoraron su situacién como subditos, pudiendo acceder a un puesto relevante en la politica
otomana. De esta manera, se produjo una “otomanizacion” del Imperio de la mano de una
legitimacion de la ciudadania otomana sin distincion religiosa ni étnica. En definitiva, se llevo a
cabo un proceso de igualdad, en el que se dejaba de contemplar al “otro” (en este caso “el
infiel”, aquel que no se rige por unas leyes islamicas) como un “igual”. El lema en esta época
era “vida, libertad y propiedad” (DAVINSON, 1954). Como se observa, la implantacion de la
“igualdad” ante la ley tard6 en ponerse en funcionamiento, debido a que los conservadores

musulmanes™ no aceptaban ser gobernadores por cristianos y tampoco tener una igualdad de

¥ En el mundo otomano, el poder recafa en la capital, donde se instalaban los gobernadores —los “barbeley” —
otomanos. Se debe resaltar que el sultanato reforzaba el poder de las estructuras urbanas, puesto que era la fuente de
la economia del Imperio. Concretamente, Estambul, que era la capital del Imperio, se desarrollaba la actividad
comercial mas importante del Imperio. (BUNES, 2002)

% Los conservadores turcos no vefan factible que las reformas estuvieran redactadas en las diferentes lenguas del
Imperio, es decir, no querian que fuera aplicable a toda la poblacion. Ademas una gran parte de los musulmanes
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derechos con estos mismos. Posteriormente, con Abdul Hamid 11 (el sucesor de Abdilmecit I1),
se pasé a contemplar a todos los ciudadanos del Imperio como “hijos de la misma patria”
(DAVINSON, 1954), en este caso hijos de “Osmanli”, que era el nombre de la dinastia que
gobernaba aquel entonces el Imperio Otomano.

Después de la Guerra de Crimea (1854-1856), la Sublime Puerta llevé a cabo una Segunda
Carta imperial, de la mano del edicto imperial de 1856 llamado “Hatt-i-Humayun”. Se debe
resaltar la influencia directa que tuvieron las potencias europeas, sobre todo de los embajadores
franceses, britanicos y austriacos, que se disponian a neutralizar la intervencion rusa en esta
zona. Por un lado, ofrecian al sultanato una concesion de créditos que, en cierta medida, les
permitia superar la gran crisis. Por otro lado, obtenian diferentes concesiones y monopolios. En
esta Segunda Carta quedaba estipulado, finalmente, el caracter igualitario del conjunto de
sujetos del Imperio, en todos los aspectos: oportunidad educativa, nombramiento administrativo
y de justicia, en la materia tributaria y militar, etc. De esta manera, se proclamé que todos los
ciudadanos tenian los mismos derechos a la vida, al honor y a las propiedades. En términos
generales, se estaba garantizando libertad espiritual y juridica (ARTZRUNI, 2010), puesto que el
conjunto de los cargos civiles quedaban abiertos para todos los individuos del Imperio. En este
contexto, se limitd el poder de las iglesias cristianas —como el del catolik6s armenio— en
términos politicos, estipulando que el millet de cada minoria fuera representado por un
organismo eclesiastico y un consejo nacional de laicos. El pueblo armenio, por ejemplo, pasé a
tener, en 1860, una representacion politica que velase por sus derechos. Se cred un organismo
que controlaba las estructuras internas del millet, es decir, por el cual se articulaba la vida
religiosa, idiomatica, étnica y cultural de los armenios (OHANIAN, 1994). Cabe mencionar que la
representacion politica del “millet armenio” quedd suprimida con el régimen de Abdul Hamid
Il. Pero antes de la implantacion de este régimen autoritario, los cristianos pudieron tener su
participacion en el servicio militar, aunque se les permitié la exencién siempre y cuando
rindiesen un pago en dinero™. También se abolié la tortura destinada a la poblacion cristiana,
reformando las carceles. En otro orden de cosas, se permitio a los extrajeros la posesion de
tierras, aunque bajo determinadas condiciones.

La resistencia a las reformas se hizo cada vez mas presente entre los “Viejos Otomanos”,
por las jerarquias eclesiasticas (perdian poder ante los funcionarios laicos) y por los
nacionalismos cristianos, que sélo contemplaban la independencia como via posible. Las

reformas fueron llevadas a cabo por los discipulos del Gran Visir; Mustafa Resid Pasa —Ali

considerd que los ministros otomanos estaban cediendo de manera ddcil la futura emancipacion de los "infieles" y,
por otra parte, la entrada en la politica otomana de las potencias europeas.

% Diferentes familias de las clases altas cristianas —como las armenias— no querfan que sus hijos tuvieran que
participar en el servicio militar, asi que se mostraron dispuestas a pagar dicho impuesto. Por tanto, la Historiografia
considera que la clase media-alta armenia no participd en el ejército otomano. Pero, en el posible caso de que
participara, era para obtener un cargo importante dentro del militarismo otomano. Ninguna de las dos opciones
agradaba a los otomanos musulmanes, primero no entendian porque no mostraban la voluntad de salvar al Imperio
alistandose al ejército y, segundo, no les agradaba la idea de ser mandados por un cristiano.
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Pasa— (1815-1871) y Fuad Pasa (1815-1869). Siguiendo esta linea, se produjo una renovacién
de la administracion central —que tuvo su origen con Mahmut Il—, considerada una imitacion de
las administraciones europeas del momento, con la introduccion de las figuras de los ministros
de Justicia, de Interior y de Educacion. La religion (tanto musulmana como la de las minorias),
se empez0 a dejar de lado —en cierta medida— en las cuestiones relacionadas con la politica. En
definitiva, se estaba produciendo una secularizacién del Imperio (VEIGA, 2007). Cabe destacar
que, en 1868, se estipul6 la formacion de un Consejo de Estado que podia ser formado tanto por
musulmanes como por miembros de las minorias. Ademas, cuatro afios antes, en 1864, el
gobierno regional habia creado un principio electivo, intentando hacer frente a una
administracion local corrupta. Esta reforma provincial no se pudo implantar, debido a los
gravisimos problemas de financiacion del Tesoro Publico (Rubiol, 2004).

Sin embargo, los avances en educacién eran cada vez mas evidentes, aunque crecian
lentamente. Se creaban pocas escuelas —por escasa financiacion'®—, pero se concreté que los
nifios (varones) a partir de seis afios debian asistir a la escuela, para aprender a leer y escribir,
es decir, el objetivo no era Unicamente que aprendieran a recitar la sagrada escritura del Coran*.
Por ende, en estas escuelas de nueva creacion, el Islam no formaba parte del plan de ensefianza.
Las clases se impartian en francés y no en arabe, ya que el objetivo era fomentar las relaciones
entre los otomanos y los europeos. En adicion, estaba permitida la inscripcién tanto de los hijos
de los sectores mas ilustrados de los musulmanes como de las minorias étnicas.

Se debe subrayar que se pusieron las bases del elemento “individualizador” para la sociedad,
una idea que se origind a raiz de la Revolucion Francesa y que modific la vision persona-
colectividad. Hasta aquel momento, el Imperio estaba constituido por organizaciones
corporativistas y por estructuras patriarcales y tribales. La vision individualizadora europea no
existia en el Imperio Otomano, ya que, como toda sociedad islamica, no contemplaban la
separacion entre lo publico y lo privado. En el mundo islamico otomano, en suma, no existia
esta diferencia, mas bien todo formaba parte de la misma visién publica, la religion, su Dios,
concretamente.

La occidentalizacion del Imperio comport6 también la crecida masiva de ciudades, como por
ejemplo Esmirna o Estambul que doblaron su poblacién. Se llevaron a cabo grandes planes

urbanisticos, que no dejaban de ser una imitacion de las ciudades europeas del momento. El

18 En esta época se mando la creacion de seis escuelas, pero, debido a la grave crisis econémica del Imperio, sélo se
pudo construir una. Es por eso que muchas familias adineradas prestaron ayuda econémica para la construccion de
muchos colegios, un ejemplo es el Robert Collage de Estambul (en la actualidad es la Universidad del Bosforo). Se
trataba de una élite ilustrada emergente que queria que sus hijos tuvieran una educacion notoria y, sobre todo, con
base y pensamiento europeo. Por eso muchas familias enviaban a sus hijos a Europa, para que recibieran informacion
“Jovenes Turcos”, los que tomaron el poder en 1908.

" El aprendizaje del Coran se estipulaba en su mayorfa a nifios de mas de seis afios en las escuelas primarias, donde
ademas pasaban a estudiar materias como el credo musulman. Estas escuelas musulmanas acogian a nifios de entre
cinco y diez afios, que estudiaban en las instituciones durante el periodo de dos o tres afios. Solo una poca proporcion
de alumnos pasaba a la ensefianza secundaria, donde ampliaba sus estudios. La ensefianza era practicamente oral,
primero escuchaban al profesor y después aprendian lo que acababa de decir de memoria. (BLOOM, 2003)
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caso es que, a partir de estas transformaciones urbanas, se fueron creando diferentes grupos
sociales que, en cierta medida, eran una mezcla de comerciantes, militares, burdcratas,
académicos, etc., que estaban integrados por las diferentes nacionalidades del Imperio. Se debe
resaltar que, hasta el momento, no existia una “Burguesia” turca, puesto que la conciencia de
pertenecer a un grupo diferente entre los musulmanes no existia. Todos formaban parte de la
misma “umma”, lo cual establecia que todos los componentes de la comunidad se debian ayudar
entre si. Pero esta concepcion cambio en el transcurso del siglo XIX, dando paso a la creacion

de una clase burguesa turca.

2.2.1. Larealidad armenia bajo los afios del reformismo

Las provincias de la Armenia oriental —\VVan, Erzerum, Diarbekir, Bitlis, Trebizonda y Sivas—
compartian sus tierras con otra minoria, la kurda™.En el Imperio Otomano todos los individuos
—fuesen del credo que fuesen— pagaban un impuesto, pero los cristianos —en este caso, los
armenios—, debian pagar el doble de tributacién. Los armenios, dentro de este sistema,
arrastraban un vasallaje feudal, bajo el mandato de caciques kurdos. Esta situacion debilitd
progresivamente la relacion entre las dos comunidades. Los armenios —que eran sedentarios, en
contraste con los kurdos, una poblacion némada— debian ofrecer cobijo a sus convecinos, los
kurdos, en las temporadas de invierno y, ademas, entregar parte de sus cosechas como pago en
proteccién.

Por todo ello, a partir de 1830, en la comunidad armenia surgié una negativa de realizar tal
tributacion, puesto que cada vez era mas onerosa —a causa de la grave crisis econémica que
atravezaba el Imperio—, y su situaciéon como subditos se agravaba ain mas. De esta forma
comenzaron los grandes problemas para el pueblo armenio. Por un lado, las tribus kurdas
emprendian campafias feroces y destructivas contras las aldeas armenias, raptando a nifios,
violando mujeres, asesinando a sus hombres y robando ganado. En pocas palabras, estaban
debilitando la defensa armenia. Por otro lado, los funcionarios otomanos no tomaban medida
alguna ante esta situacion. Las medidas llevadas a cabo durante la primera parte del periodo del

Tanzimat (1839-1956) no ayudaron a mejorar la situacion de los armenios, sino que en todo

8 E| pueblo kurdo, de tradicién némada, de cazadores y pastores, era descendiente de las poblaciones lengua
iraniana, (convertidos al Islam entre los siglos VIl y XVI, aunque preservaron su estructura feudal hasta el siglo XX).
Esta poblacion habitaba en el Kurdistan, que era una region situada al este de Anatolia, al norte de la actual Siria e
Irak, al oeste del actual Iran y al sur de Transcausia. Se trataba de una region como la Armenia histdrica, de limites
bastante vagos. De hecho, el Kurdistan turco estaba formado, antes del Genocidio de 1915, por una poblacion
mayormente armenia, ademas de comunidades asirio-caldeas y por ellos mismos. Eran, siguiendo esta linea, una
minoria en su propia tierra. Después de la caida del Imperio Otomano, los kurdos pasaron a ser la Unica minoria
dentro de la actual Turquia. Poco a poco, su estructura tribal se hundid, a causa de los diferentes traslados de la
poblacién. Los kurdos estan repartidos en grupos linglisticos préximos, pero a su vez en dos oOrdenes sufies: la
“Nagbandi” y la “Qadri”. A lo largo de la primera década del siglo XX nacié un nacionalismo kurdo, pero hoy en dia
la sociedad kurda se halla repartida en diferentes estados, aunque su poblacién mayoritaria se encuentra en Turquia.
A lo largo del siglo XX, las diferentes comunidades kurdas, repartidas en estos territorios, han sido victimas de
ataques genocidas. (TERNON, 1995)
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caso incrementaron la ira y la rabia de los sectores musulmanes conservadores. La respuesta
directa a esta inestable situacion fue el incremento del anhelo independentista armenio, que
hasta entonces no habia tenido su culminacion. Se debe remarcar que, paulatinamente, se habia
ido gestando una burguesia armenia —que en su mayoria vivia en Tiflis (la actual Tibilissi),
Baku y Moscu—, que controlaba los mercados con Rusia y otras partes de Europa y que, sobre
todo, empez0 a liderar las luchas para lograr establecer una independencia para Armenia.

Los armenios cambiaron su idea sobre la salvacion rusa, durante las primeras décadas del
siglo XIX, puesto que que el gobierno zarista desarroll6 una politica discriminatoria contra el
pueblo armenio, atrayendo a los sectores musulmanes y persiguiendo a los stbditos armenios. A
través de las reformas del “Tanzimat”, los armenios habian logrado una “igualdad” juridica con
respecto a los musulmanes, pero en 1840 la “provincia de Armenia” desaparecio. Un decreto del
10 de abril de 1840 limit6 aun mas los derechos de los armenios, dividiendo Transcausia en dos
partes: la Georgia Iremetia (con capital en Tiflis) y la Georgia del Caspio (con capital en
Shamaj). La Armenia oriental pas6 a estar en manos de la Georgia Iremetia, es decir, paso a
estar sujeta a los intereses de los rusos y, por tanto, la idea de una autonomia politica se fue
desvaneciendo lentamente. De hecho, el régimen zarista empezd una persecucion despiadada
contra los armenios, considerandolos una amenaza politicoeconémica. Aun asi, la Armenia
oriental y la Rusia caucéasica mantenian una estrecha relacion, compartiendo incluso una cultura
semejante. Durante mucho tiempo se produjo una asimilacién natural y un debilitamiento
cultural nacional por parte del pueblo armenio oriental. De esta manera, Rusia contemplaba el
naciente poder politico armenio como una amenaza a sus intereses econémicos y politicos en la
zona (LEwY, 2010). Artzruni ejemplifica esta idea de la siguiente manera: “El gobierno del zar
considerd peligroso el plan politico de los armenios, y en lugar de patrocinarlo, pasé a la ofensiva:
arrancar del pueblo armenio las raices del movimiento libertador y liquidar toda oposicién politica. El
gobierno ruso apeld por una politica de opresion, de esclavilizacién y de soborno, privando a los armenios
de sus derechos politicos y los privilegios otorgados por zares anteriores. A partir de ese momento, el
gobierno zarista traté a los armenios como enemigos”. (ARTZRUNI, 2010; 296)

La limitacion de los derechos de los armenios habia tenido su inicio en un decreto del 11 de
marzo de 1836, denominado Polozhenie (en ruso) que establecia un sometimiento sobre las
iglesias armenias, privandolas de sus derechos politicos sobre la poblacion, es decir, de
intervenir en los asuntos civiles y, de la misma forma, prohibia a los civiles poder interferir de
las cuestiones eclesidsticas. De esta forma el control de los eclesiasticos armenios quedaba
limitado al registro de matrimonios, de defunciones, de nacimientos, y al funcionamiento de las
escuelas y/u otras instituciones culturales. Asimismo, la Sublime Puerta estaba dando la
posibilidad a la minoria armenia de poder establecer sus instituciones educativas y culturales, al
margen de las musulmanas. Se debe subrayar que, aunque se produjeron avances en relacion a

la educacién y la cultura, el ensefiamiento quedaba destinado a los sectores altos de la
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poblacién, ya que los campesinos no podian mandar a sus hijos a los colegios recientemente
abiertos. En aquella época, habia diferentes escuelas'® donde asistian los hijos de las clases altas
armenias. Un ejemplo es el Colegio Nersesian, que habia sido creado por el arzobispo Nersés de
Ashtarak, que abrié sus puertas en Tiflis en 1824. También se estaban abriendo escuelas en
Erevan, Astrajan, Sushi o Nor Nadidjévan que, juntamente con MoscU, se habian convertido en
las ciudades importantes del desarrollo de la cultura armenia.

Los egresados armenios proseguian sus estudios en universidades rusas o europeas,
regresando a su territorio natal con ideas romanticas y patridticas —que emergian en aquel
entonces en el viejo continente—, contrapuestas a las ideas conservadores del Imperio y que no
se adaptaban a la realidad que vivian. Eran ideas —en la perspectiva de la época— revolucionarias
para su tiempo y lugar geogréafico. Un ejemplo es la Universidad de Dorpat, actualmente situada
en Tartu, Estonia, que asumi6 un papel fundamental en la formacién de aquellos estudiantes
armenios. De esta universidad concretamente surgieron algunos intelectuales importantes
armenios, como por ejemplo Jachatur Abovian? (1805-1848) que es una figura relevante en la
literatura armenia contemporanea. Su compendio mas importante se denomina “Llaga de
Armenia”, que es una obra patriética de caracter libertador, considerada un foco de influencia
tanto la literatura armenia. El pensamiento de Abovian tuvo repercusion en las siguientes
generaciones de armenios revolucionarios, sobre todo en las que luchaban en contra del régimen
zarista. Se debe destacar que, el 2 de abril de 1848 fue detenido por la policia secreta rusa,
considerandolo predicador de ideas revolucionarias.

Simultaneamente a estas instituciones educativas, se produjo la creacion de diarios, en Tiflis
concretamente se crearon las ediciones de Kovkas y Ararat, que tenian el papel divulgativo de
las ideas nacionales armenias.

Las provincias de la Armenia occidental —Sasun, Alashakert, VVaspurakan y las laderas del
Ararat— tampoco mejoraban su situacion. Por un lado, los kurdos —que en aquella época estaban
en disputa con los armenios orientales— estaban ocupando las tierras de las montafias en verano
y descendiendo a las aldeas en invierno. En esta época, las ideas nacionalistas no habian pasado
inadvertidas por las poblaciones kurdas. De hecho, en las primeras décadas del siglo XIX,
comenzaron a rebelarse al sultanato, amenazando con conquistar las tierras de la Armenia
occidental y asi crear un Kurdistan independiente. El Imperio Otomano respondié con fuertes

resoluciones, que acabaron pagando los armenios de aquella zona. Por ejemplo, el sultan

19 véase anexo 12.

2 jachtur Abovian, nacido en 1805 en Kanaker (una aldea de Erevan), estudié en el Colegio Nersesian, después en el
seminario de Edjiadzin y, posteriormente, continud sus estudios en la Universidad de Dorpat, en Estonia. Sus
primeros trabajos consistieron en la traduccion de textos del aleman, del ruso y de otras lenguas europeas al armenio.
En 1829 fue ascendido a la cumbre del periddico Arara”, donde pasé a trabajar con el profesor Fiedrich von Parrot.
En 1836 le otorgaron un puesto de docente en Transcaucasia. Abovian es considerado por la Historiografia armenia
como un personaje de espiritu constuctivo, de talento innato y con una clara tendencia al progreso econémico.
Posteriormente, bao el dominio zarista y soviético, tuvo una fuerte repercusion toda su teoria, para restablecer la
lucha por la independencia de Armenia. (ARTZRUNI, 2010)
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empezO a enviar poblaciones turcas —en su mayoria, inmigrantes musulmanes de la zona del
Céucaso, provenientes de los territorios que Rusia habia conquistado recientemente— a
establecerse en estas &reas, modificando el cuadro étnico y demogréafico, pero ademés
provocando conflictos juridicos y sociales.

De la misma forma que en la Armenia oriental, en esta parte de Anatolia, los armenios
también pudieron establecer sus instituciones culturales y educativas, como por ejemplo
escuelas —sobre todo en Constantinopla y en Esmirna—, o ediciones de libros, diarios y
periddicos. Como pasaba en las provincias orientales, estos armenios también enviaban a sus
hijos, una vez acabada la ensefianza superior, a acceder a una formacién europea en diferentes
universidades del viejo continente. De esta manera, los egresados volvian a su territorio con
unas ideas progresistas, conduciendo a su pueblo a un renacimiento cultural y a un despertar
politico.

Cabe resaltar que los progresistas de Constantinopla® redactaron, en 1857, un proyecto de
Constitucion Nacional. Poco a poco este proyecto se convirtié en un reglamento para la vida de
los armenios del Imperio. La constitucion fue presentada el 17 de mayo de 1860, para ser
aprobada por el sultdn. Después de unas arduas negociaciones y de perder 50 de 151 puntos,
Abdilaziz, el 17 de marzo de 1863, acept6 dicha constitucién, suponiendo un paso importante
para el pueblo armenio. Siguiendo esta linea, la poblacién ya no era dirigida por los “amira”,
sino que unos lideres propiamente de origen armenio. La méaxima autoridad dejé de ser el
catolikés, porque el méaximo representante paso a ser elegido por una asamblea. Dicha asamblea
estaba compuesta por dos organismos: una asamblea eclesiastica de 20 miembros y otra civil de
140. Estos dos organismos se reunian con la presencia del Patriarca, que hacia de nexo de unién
entre los armenios y el sultanato. La parte eclesiastica solamente se ocupaba de los aspectos
religiosos, mientras que la civil de aspectos judiciales, educativos y econémicos. A partir de la
creacion de este documento, surgieron diferentes periddicos como lerevak o Meghu, en donde
salian a la luz diferentes temas como el patriotismo, los derechos del pueblo y la libertad

nacional.

2.2.2. Lacreacion de la Sociedad de los Nuevos Otomanos

A principios del siglo XIX, en el seno de la sociedad otomana nacieron dos tendencias
opuestas. Por un lado, se encuentra la tendencia musulmana (denominada, también, como los
“Viejos Otomanos™) de caracter radical que luchaba por restringir el reformismo del Tanzimat.
Esta tendencia surgié de la mano de Ali Suavi® (1838-1878) y Mehmed Bey* (1843-1874) y

21 | os progresistas de Constantinopla eran Nahapet Rusinién, Grigor Otian, Nikgohds Balian y Seropé Vichinian,
entre otros. (ARTZRUNI, 2010)

22 Ali Suavi, provenia de familia campesina y era el creador de diferentes diarios con ideologia islamista, fue el
maximo representante del movimiento de la Sociedad de los Nuevos Otomanos.
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pretendia, entre otras cosas, evitar la pérdida de territorio y, sobre todo, limitar la influencia
europea en el Imperio. Por otro otro lado, se encontraba el grupo de los Jovenes Otomanos,
encabezado principalmente por Mustafa Fazil. Estos jévenes —en un inicio eran todos los
individuos que estaban a favor de las reformas del “Tanzimat”, sin hacer distincion de religion
ni nacionalidad— se mostraban a favor de la creacion de una constitucion. De hecho, Fazil estaba
dispuesto a convertirse en el primer ministro de un Estado constitucional y, por ello, envié una
carta al sultan, en francés, haciendo mencién sobre su peticion.

La segunda tendencia se agrupé bajo la denominada Sociedad de los Nuevos Otomanos,
creada en 1865 en Estambul, formada por 245 individuos, con el objetivo de transformar el
Imperio, mejorar la situacion de los subditos cristianos y, sobre todo, establecer una
constitucion. En aquel entonces, esta sociedad estaba influenciada por la reciente unificada Italia
y, sobre todo, por las revoluciones de 1848 europeas, que habian originado un eco nacionalista —
con ciertos matices— dentro del Imperio Otomano. El pensador mas influyente fue Namik
Kemal® (1840-1888), intentando fusionar la tradicion islamica con el pensamiento liberal y
nacionalista europeo. Kemal entendia que el Islam no era ningin obstaculo para el progreso —
como se contemplaba de manera general en aquella época—, sino que invocaba la “época de oro
del Islam”, cuando tuvieron lugar los grandes progresos cientificos y las regiones islamicas eran
mas avanzadas que las europeas. N. Kemal, bafiado de las ideas patriotas y nacionalistas de la
Europa del momento, escribi6 la obra de teatro Vatan Yahut Silistre (La Patria o Silistra). La
importancia de esta obra es la aportacion de dos novedades a la sociedad turca: el concepto de
amor y de lealtad al propio “pais”, que no era un estado turco (entendido como un pais formado
Unicamente por poblacion musulmana) sino el conjunto del Imperio (VEIGA, 2007). Esta obra de
teatro tuvo una repercusion importante en toda la poblacidn, por eso fue acusado de
revolucionario y se tuvo que exiliar en Famagusta, en la actual Chipre.

El hecho mas remarcable de Namik Kemal fue su influencia directa sobre la “Sociedad de los
Nuevos Otomanos”, que en esta época habia creado su propio diario; el Hirriyet (libertad),
donde se publicaban diferentes articulos con contenidos bastantes significativos, como por
ejemplo “el amor del propio pais es parte del portal la fe” (VEIGA, 2007; 344), que hacian referencia al
nuevo patriotismo otomano que estaba naciendo en el pais, un sentimiento nacional que,
inicialmente, atrajo tanto a musulmanes como a cristianos.

Por otro lado, las revoluciones del 1848 llegaron a los Balcanes, reviviendo una nueva oleada

de sublevaciones en contra del dominio otomano. El referente pas6 a ser Grecia, que habia

28 Mehmed Bey, que era un intelectual y un hombre de accién, procedia de las clases altas del Imperio y tenfa una
ideologia radical. De hecho estaba en contacto con los carbonarios italianos y acabé luchando en la Comuna de Paris
de 1871.

24 Namik Kemal pertenecia a la corte turca ilustrada y habia participado en la creacién del periédico Hiirriyet. Su
presencia fue importante, ya que tradujo al turco la palabra “patria” por vatan. El concepto de patria, hasta entonces,
no habia tenido su equivalente en turco. De la misma forma que Hirriyet para designar la “libertad individual”. O
también con “opinion pUblica”, que paso a traducirse como efkar-i umimiye. (RUBIOL, 2004)

21



obtenido la independencia en 1830. Aun asi, los éxitos de las regiones balcanicas llegaron en la
década de 1860, tras la derrota del Imperio Otomano en la Guerra de Crimea. De esta forma,
tras el Tratado de Paris de 1856, en el que “se garantizaba la integridad del Imperio Otomano”
(RuBloL, 2004; 72), el Imperio, que era protegido por Gran Bretafia y Francia, empez6 a
derribarse. Por un lado, en 1857, se produjo la independencia de Valaquia y de Moldavia —cuyo
control politico, durante décadas, habia sido disputado por turcos y rusos— y nacia Rumania —
aunque, inicialmente, tuvo la oposicion de Gran Bretafia, Austria y, por supuesto, del Imperio
Otomano—. Por otro lado, en 1860, empezaron las sublevaciones de los Balcanes®y Oriente
Proximo”. En este contexto de decadencia, el zar Nicolas | denomin6, en 1853, al Imperio

9927

Otomano el “hombre enfermo de Europa™’, a causa de la grave crisis que estaba atravesando.

“Todos velaban al enfermo pero no querian que muriera, porque no estaban de acuerdo con el reparto
de la herencia”(RUBIOL, 2004; 73).

“Tenemos en brazos (...) un hombre muy enfermo; seria una gran desgracia (...) que se nos fuera (...)
antes de tomar todas las disposiciones del caso. Zar Nicolas I, 1853 (...)” (KAZANCIGIL, 2010; 37)

Estas sublevaciones estaban afectando directamente al corazén del Imperio. La minoria
armenia, influenciada por el pensamiento nacionalista de 1848, queria tomar ejemplo de sus
vecinos cristianos. De esta forma se configuré6 como una amenaza para los turcos, puesto que
vivian en el seno del Imperio. Ademas, los conservadores turcos se mostraban en desacuerdo
con la participacion europea en los asuntos del Estado. Es por eso que nacié un sentimiento
potente antieuropeo Yy, sobre todo, contrario a las reformas del Tanzimat que las veian una
amenaza para la integridad nacional otomana. Los Jovenes Otomanos se oponian a esta idea
radical de desprenderse de la ayuda europea, puesto que estaban a favor de una modernizacién
del Imperio. De esta forma, muchos de los lideres de este movimiento tuvieron que exiliarse en

Europa.

3. LOS TREINTA ANOS DE ABSOLUTISMO DE ABDUL HAMID 11

La década de 1870 azot6é Anatolia con una oleada de hambrunas, que afectaron —en su
mayoria— a las zonas rurales y provocaron una masiva inmigracion a las ciudades. Siguiendo
esta linea, la consecuencia directa fue un despoblamiento rural y una crisis demografica en todo
el Imperio, que se sumaron a las revueltas balcanicas de 1876. En Bulgaria, por ejemplo, se

produjo un torbellino de matanzas de musulmanes. El Imperio Otomano, que se mostraba

25 Montengero (1862), Creta (1866), Serbia (1867), Bulgaria (1867) y Bosnia Herzegovina (1875).

% | fbano (1860), Siria (1860).

2TE] zar Nicolas | aludia a que el Imperio estaba destinado a la destruccion, a causa de la incapacidad para poder
establecer un proyecto econémico dentro de su pais y, asi, poder modular una economia abierta a los mercados
internacionales. El problema estaba en que el pais no podia desarrollar una modernizacién y, por ende, estaba
destinado a una destruccion definitiva (THOBIE, 1988).
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reticente al proceso de independencia del pais, invadié la zona, matando a la poblacién
autoctona; la prensa europea las caracterizé como las “atrocidades btlgaras”.

En 1876 subi6 al poder de la Sublime Puerta el sobrino de Abdiilaziz, Murad V (1840-
1904), que solamente pudo ejercer el poder durante tres meses, a causa de su inestable salud
mental. Se intentd que su hermano pequefio, Abdul Hamid, ejerciera de regente, pero este
mostrd su negativa. Estaba dispuesto a aceptar el poder, siempre y cuando le otorgaran el papel
de sultan. De esta forma, Abdulilhamid 11 (1842-1918) subi¢ al poder en 1876, destronando a su
hermano®. La Historiografia ha considerado su reinado (1876-1914) como el retorno al
absolutismo, puesto que en diciembre de 1876 abolié la Primera Constitucién, que habia sido
redactada por Midhat (junto con la ayuda de Namik Kemal). Asimismo comenzé su régimen
despotico, arrebatando aquellas reformas implantas durante el Tanzimat. Cabe subrayar que, en
1877, decidié mandar al exilio a Midhat, considerando que era una amenaza para su reinado. En
definitiva, Abdul Hamid Il pasé a gobernar solamente con la ayuda de sus consejeros y, en

muchas ocasiones, en solitario.

3.1 EL TRATADO DE SAN STEFANO Y EL CONGRESO DE BERLIN

En 1877, comenzaron los graves problemas para el sultan. El zar Alejandro Il (1855-1881),
que en esta época mantenia contacto con las regiones eslavas (manifestandose, incluso, defensor
de la zona), declaré la guerra al Imperio, a causa de las masacres cometidas en Bulgaria. Abdul
Hamid Il no recibié ninguna ayuda de las potencias europeas. El zar, entre otras cosas, habia
conseguido la neutralidad de Austria-Hungria®. La guerra acab6 con la victoria rusa y con el
Tratado de San Stéfano, con el que los rusos conseguian avanzar territorialmente en zonas de los
Balcanes y de Asia Menor (se quedaron con las provincias armenias de Kars, Ardahan y el
puerto de Batum, ademas del protectorado de los armenios que se encontraba en el este).

Después del Tratado de San Stéfano, se celebrd el Congreso de Berlin (en 1878) *, que habia
sido auspiciado por el canciller Bismarck y que tenia el objetivo de solucionar la “cuestion de

Oriente”. Asimismo se adoptd el principio de “los Balcanes para los pueblos de los Balcanes”

28 |_a Constitucion de 1876, que habfa sido aceptada por el anterior sultan, Abdiilmecit, se inspiré en la Constitucién
belga, aunque era mas autoritaria que esta, ya que otogarba mayores poderes al sultanato. En esta constitucion, se
reconocié la igualdad de todos los sdbditos, sin realizar una distincion religiosa ni étnica. El Islam, aun asi,
continuaba siendo la religién del Estado, pero se proclamaron los derechos de los cristianos y judios. El Parlamento
pas6 a constar de dos cdmaras que eran elegidas por sufragio censatario. Por primera vez se celebraron unas
elecciones generales en un pais musulman. La Constitucion quedo retirada en 1876 y, dos afios mas tarde, en 1878, el
sultan disolvio el Parlamento también.

2Abdul Hamid 11 hizo encerrar a su hermano, Murad V, y a su familia en el palacio de Ciragan (en la ribera del
Bosforo), donde vivio treinta afios hasta su muerte. Este encarcelamiento responde al miedo de Abdiilhamid Il por la
pérdida de poder. De hecho, fuentes coetaneas al sultan narran su temor perder el poder del sultanato.

0 Rusia y Austria-Hungrfa tenian ambiciones e intereses politicos en la zona de los Balcanes. Las dos potencias
acordaron no realizar un enfrentamiento directo con el Imperio Otomano, pero fueron repartiéndose la influencia
sobre las diferentes regiones. Bosnia-Herzegovina, en este contexto, paso a formar parte del Imperio austrohiingaro.

%1 E] Congreso de Berlin dio comienzo el 13 de junio de 1878 y finalizé el 13 de julio de 1878. En este Congreso
participaron Otto von Bismarck (canciller de Alemania); Alexander Gorchakov y Piotr Shulov (representantes rusos);
el Marqués de Salisbury (primer ministro de Gran Bretafia); Waddigton (representacion de Francia), entre otros.
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(RUBIOL, 2004; 80) Y, por tanto, se puso fin a las ambiciones politicas de la Rusia zarista. En este
Congreso, las regiones eslavas mostraron preferencia por la independencia que continuar
dependiendo del Imperio Otomano. De esta forma, se proclamaron oficialmente las
independencias de Serbia, Montenegro y Rumania. Ademas, se establecieron unos limites
geogréaficos para Rusia; ocuparia la Besarabia del sur y llevaria su frontera hasta el rio Pruth.
Pero también, debia devolver al Imperio Otomano las regiones de Baiazat y Alashkert, que eran
de poblaciéon mayoritaria armenia. Bulgaria, siguiendo esta linea, quedo dividida en dos partes:
el Principado de Bulgaria (que era vasallo del Imperio Otomano) y la Rumelia oriental que,
aungue pasaba a tener un gobernador cristiano, era devuelta al Imperio. También se cedia a
Rumania el delta del Danubio y la Dobrudyja. EI Imperio Otomano continuaba conservando
Macedonia, pero en el interior la provincia se cre6 una autonomia. Grecia, también, recibia
Tesalia y parte del Epiro.

Cabe resaltar que la “cuestion de los armenios” fue contemplada en este Congreso.
Encontramos que, después del armisticio de 1878, el arzobispo Nersés Varzhapetian (1837-
1884) envi6 una delegacién —formada por Jorén Narbéh, Minds Cheraz y Stéfan Papazian— al
ejército ruso, explicando las aspiraciones politicas de los armenios. El proyecto planteado no era
organizar un Estado independiente del Imperio, sino la concesion de ciertos derechos
auténomos. Los armenios estaban sufriendo matanzas en manos de los circasianos y los tartaros.
Una de las consecuencias de la guerra ruso-turca (1877-1878) fue la expulsién de diferentes
grupos musulmanes que vivian en zonas del Caucaso ruso. El sultanato, ante esta grave
situacion, decidio ubicar a estas poblaciones en las regiones armenias de Anatolia. Se debe
afirmar que este acto formaba parte de una estrategia del sultdn de llevar a cabo una
reestructuracion étnica y demogréafica de la zona. Una vez estos grupos se asentaron, pasaron a
tener la misma proteccién (Haffir) que los kurdos, otorgandoles el derecho de pillaje contra los
cristianos. Los permisos retrogrados que ofrecia a los musulmanes del imperio era que “cualquier
musulman tenia el permiso de probar su sable en el cuello de un cristiano.” (GRANOVSKY, 2014; 13). El
sultan les otorgaba el permiso de saquear sus hogares, violar a las mujeres o robar su ganado,
dejando a los armenios amparados totalmente. Pero, sobre todo, les daban permiso de matarlos,
en caso de presentar alguna resistencia. Los armenios, en este contexto, querian igualar sus
derechos respecto a los musulmanes y dejar de ser sometidos a un régimen sangriento
(ARTZRUNI, 2010). En pocas palabras, estaban reclamando seguridad para sus ciudadanos y
derechos politicos.

La “causa armenia” tuvo presencia en los articulos 16 y 61 del Congreso y, paso, por tanto, a
ser un problema internacional. Rusia presioné al sultdn para que estableciera una “autonomia

administrativa”, pero Abdul Hamid la remplazé por un plan de “mejoras y reformas”.
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“La sublime Puerta se compromete a realizar sin mas retardo las mejoras y reformas que exigen las
necesidades locales de las provincias habitadas por los armenios® y garantizar su seguridad contra los
cherkeses y los kurdos. Hara conocer periddicamente las medidas tomadas a este efecto a las potencias
que vigilaran por los armenios.” (ARTZRUNI, 2010; 314).

El Tratado de Berlin, en definitiva, estaba dando culpabilidad absoluta a la Sublime Puerta de
las atrocidades cometidas a los armenios. El caso es que se delegé que, una vez fueran
evacuadas las tropas rusas, las reformas ya no quedaban subordinadas al control ruso. De esta
forma, después del Congreso de Berlin, Abdul Hamid Il no solo dej6 de aplicar las reformas,
sino que aumentd los tributos y los impuestos de los armenios, agudizo la intolerancia religiosa
y organiz6 matanzas en masa, empleando sobre todo a poblacion kurda que era traida de las
mesetas de Mush, Van y Erzerum, para formar las famosas tropas Hamidiyé.

“El gobierno turco penso, ya que los kurdos no eran Utiles ni como tributarios ni como soldados,
podian cuando menos contribuir para dominar a Armenia”. El grado de desarrollo de los kurdos era atin
mas bajo que el de los turcos, pero podian ser utilizados para liquidar a los armenios, es decir; a aquel
pueblo que habia alcanzado un desarrollo tal que los turcos no podian tolerar.” (ARTZRUNI, 2010; 315).

Las potencias europeas, ante este suceso, mostraron absoluta indiferencia. De hecho,
ignoraron la “cuestién armenia” para poder obtener concesiones econdmicas del sultan. Cabe
subrayar la frase que pronuncié el catolikds Jrimian al volver del Congreso de Berlin, en 1878,
“Fui a Europa a traeros libertad, sin embargo, ;con qué me encontré alli? En Berlin habia una gran olla de
“harisa” —una comida tipica de los armenios que se elabora con trigo y carne de cordero—; los
representantes (...) se servian el “harisa” y lo comian. Y yo, mostrando nuestra solicitud, rogué que
también llenaran mi cucharén... Mi cucharon era de papel y quedd dentro del “harisa”, asi, pues, he

regresado con las manos vacias...” (ARTZRUNI, 2010; 315).

3.2. EL DESPOTISMO DE ABDUL HAMID I

Tras la abolicién de la Constitucién de 1878, Abdul Hamid Il rompi6 con el proceso de
occidentalizacion del Imperio, haciendo oficial la ideologia del islamismo y, sobre todo,
fortaleciendo las relaciones con el Oriente arabe, fomentando un sentimiento de unidad. Admitia
publicamente que su poder no tenia ningan limite, por eso inicié una politica de desprecio por el
kaliv o el gaiour (el “infiel”) y de realce de la superioridad musulmana. El sultan, siguiendo esta
linea, comenzd a mirar hacia los origenes de su pueblo y de su reino, Asia. De esta forma,

resucito el titulo de califa®® —que habia sido poco usado por sus ancestros—, recordando que era

2 En el Congreso de Berlin en vez de “Armenia” emplearon la expresion de “provincias habitadas por los armenios”,
con la finalidad de no entrar en conflicto con los gobernantes otomanos que se mostraban reticentes ante una posible
independencia del pueblo armenio.

% Califa (halifa, en 4rabe) hace referencia al titulo del soberano musulman durante la Edad Media. Este titulo era para
la umma la autoridad religiosa y politica.
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el jefe espiritual de todos la “umma”, y anuld la figura del Gran visir (mandando al exilio a
Midhat Pasha, que habia tenido el Gltimo puesto). Asimismo, busco su apoyo en los elementos
mas conservadores del Islam. El primer paso fue ceder diferentes puestos administrativos y
militares a representantes arabes, promoviendo la relacion entre arabes y turcos.

El sultan se retird al Yildiz, donde ide6 su régimen despético. Abdul Hamid se creia por
encima de todas las reglas del Corén y por ello prohibi6 su traduccién. Tomo siete esposas, la
Gltima en 1900, cuando €l tenia cincuenta y ocho afios y ella diecisiete. Tenia miedo de un
posible destronamiento, asi que cred un sistema policiaco organizado por una amplisima red de
espias y delatores. Para ello mand6 disponer telégrafos en las ciudades, con el fin de tener un
contacto directo con la administracion provincial.

Cabe resaltar que levant6 la bandera del pansilamismo, creando un rechazo hacia la situacién
econémica de las minorias y hacia la ayuda de las potencias extranjeras®*, a excepcion de
Alemania, que no habia colonizado ninguna regién otomana que y se mostraba decidida a
ayudar econémicamente y militarmente al califa.

El Imperio Otomano, desde 1875, estaba en banca rota. Por una parte la guerra con Rusia
incrementd el déficit, haciendo que la dependencia con Europa fuera cada vez méas grande. Por
otra parte, sus subditos cristianos, que también estaban arruinados por el aumento de los
impuestos, mostraron su imposibilidad de hacer frente a la gran deuda. La respuesta del califa
ante esta situacion fue establecer un proteccionismo econémico, prohibiendo las exportaciones
con diferentes paises occidentales y derogando las diferentes redes comerciales entre las
provincias del Imperio®. En este contexto, en 1881, nacié la Administracion de la Deuda pUbica
otomana®.

Por otro lado, el sultan establecié medidas favorables para la educacion y, en especial, para
las mujeres, permitiendo que pudieran acceder a la ensefianza primaria. Los cristianos pasaron a
tener puestos importantes; los griegos gestionaban grandes bancos y los armenios cargos
superiores en politica. Las escuelas cristianas, siguiendo esta linea, florecieron notablemente.
Abdul Hamid estaba convencido en que hacia falta una modernizaciéon del Islam. Por eso,
mand0 construir instituciones técnicas, academias de ingenieria, de medicina y de negocios

(STONE, 2012). En esta época, también, mejoraron las infraestructuras con la creacién de

% El fuerte resentimiento lo mostraba hacia la Gran Bretafia que, en la guerra con Rusia, se habfa negado a ayudarle.
Ademas los ministros britanicos, sobre todo Glandstone —en aquel entonces era el primer ministro britanico—
presionaban para establecer reformas y mejoras hacia la poblacion cristiana del Imperio.

Abdul Hamid derogé diferentes vias comerciales, como por ejemplo el envio de cuero que iba de Konya a las

industrias de Rumania o las lanas de bulgaras que iban a Kayseri. (RUBIOL, 2004)

% |_a Administracion de la Deuda era formada por un Consejo, presidido, por un lado, de manera alternativa por un
inglés y un francés y, por otro lado, por consejeros alemanes, italianos, austrohiingaros y otomanos. Tenia el objetivo
de controlar el 20-25% de los ingresos del Estado, entre ellos los impuestos de varias provincias y de los
rendimientos del monopolio del tabaco, la sal, la seda, entre otros. Llegd a ser la institucion mas eficiente de aquella
época, aunque para el sultan y los stbditos musulmanes era visto como una humillacién, ya que pasaron a depender
de la voluntad europea. (RUBIOL, 2004)
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ferrocarriles y tranvias® . La expulsion de musulmanes ® de las zonas recientemente
independizas hizo que el sultdn dispusiese de diferentes vias férreas, con el objetivo de poder
trasladar a estos refugiados a Anatolia.

Abdul Hamid dispuso, como Abdilmecit Il, que sus subditos pudieran viajar a Europa para
acabar sus estudios universitarios. La Historiografia considera que el sultdn con estas medidas
estaba formando a sus enemigos, porque los estudiantes volvian atraidos y embaucados por el
pensamiento progresista y liberal del viejo continente.

Se debe resaltar que, durante veinte afios, se produjo “la paz hamidiana”, gracias al
restablecimiento de la paz, sobre todo con la Rusia zarista (con la que tenia intereses afines).
Pero a finales del siglo XIX, comenzaron los problemas, la agitacion interior, es decir, las

revueltas de Creta®, Macedonia® y del pueblo armenio.

3.2.1. “LA CAUSA ARMENIA” EN LOS ANOS DEL ABSOLUTISMO

Los lideres politicos armenios se mostraban defraudados con las potencias europeas que, tras
la retirada de las tropas rusas, mostraron indiferencia en el cumplimiento de proteccion su
pueblo. El pueblo armenio, animado por el éxito de los revolucionarios bulgaros y griegos,
comenzd a organizarse para la lucha armada (LEwy, 2009). Aun asi, cabe mencionar que el
movimiento revolucionario armenio surgi6é en la primera oleada de inmigracion armenia, que

tuvo su origen tras la subida al poder del sultan Abdul Hamid y la retirada de la Constitucion, a

%7 Se dispuso de un ferrocarril que llevara a los musulmanes hasta La Meca. Ciudades como Esmirna, Adana,
Constantinopla o Sal6nica se volvieron urbanisticamente a la europea. Sin embargo, las mejoras en carreteras
llegaron posteriormente, tras el régimen de los Jévenes Turcos. (STONE, 2012)

%8 Entre 1876 y 1879 incrementd en Anatolia el niimero de refugiados provenientes de los Balcanes, tras la firma del
Tratado de Berlin. Se estima que en esta época habian llegado un millén y medio de musulmanes, que se sumaron a
los circasianos que habian sido expulsados de las provincias de Kars y Ardhan (pasaban a estar dentro del Imperio
ruso). Se dispuso una Comision de refugiados, que tenia la finalidad de dar cobijo a los recién llegados. Por ejemplo
muchos de estos musulmanes fueron asentados en provincias armenias, para contrarrestar el peso demogréafico
armenio. (RUBIOL, 2004)

% Creta permanecié en el Imperio Otomano, tras el Congreso de Berlin. Adn asi, la Sublime Puerta tuvo que
reconocer su autonomia, pasando a ser supervisada por las potencias europeas. La isla pasaba a tener un gobernador
cristiano, cosa que beneficio la situacion de los cristianos de la zona, que eran mayoria. El caso es que esta politica
provoco el desprecio y la expulsion de los musulmanes de la zona. Al mismo tiempo se produjo una revuelta
musulmana en la zona, que provoco el asesinato del viceconsul britanico. De esta forma, Gran Bretafia y las potencias
impusieron la secesion de Creta con Grecia, que fue oficialmente reconocida en 1911. Grecia, sin embargo,
emprendio la politica “enosis”, que consistia en el aniquilamiento de la poblacion turca en su totalidad. (RUBIOL,
2004)

0 Macedonia, a finales del siglo XIX, era la regién mas descontenta del Imperio Otomano, puesto que en el Congreso
de Berlin no consigui6é su autonomia, cosa que provocé un desagrado general de la poblacion cristiana. Macedonia
era el claro ejemplo de la diversidad étnica y cultural del Imperio, porque convivian cristianos (mayoritariamente
ortodoxos); serbios, griegos, bulgaros, valacos y los que se sentian propiamente como “macedonios”. Después
estaban los musulmanes, que eran en su mayoria albaneses y turcos. Por Gltimo encontramos los grupos minoritarios
de judios y de gitanos. La situacion de Macedonia, en este contexto, era tensa y compleja, a causa de las guerrillas, el
terrorismo y el vandalismo, que eran desarrollados sobre todo por los grupos cristianos. En 1903 se produjo un
levantamiento en esta zona, que hizo despertar la inquietud europea. Austria y Alemania se pusieron a favor del
sultan, pero las demas potencias europeas mostraron su apoyo Yy pidieron que Abdul Hamid Il estableciera reformas
en Macedonia. El sultdn seguia con su tactica de no aceptar las tentativas, asi que se cre6 un caos y una anarquia en
esta region. La consecuencia directa fue hacia la poblacion musulmana. De Macedonia surgié el sentimiento
antiotomano mas potente. De hecho, los militares que destronaron a Abdul Hamid Il eran de origen macedénico.
(RUBIOL, 2004)
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finales del siglo XIX. Asi, este movimiento revolucionario, que queria acabar con el yugo turco
y proclamar la independencia para Armenia, se fundé fuera de la peninsula de Anatolia. Con el
porvenir de los afios se fueron desplegando estas ideas, llegando al nucleo del Imperio vy,
también, al Céaucaso ruso, donde fue un referente importante Kamar-Katiba —también
denominado Rafael Patkanian— (1830-1892), que realiz6 un llamamiento a los armenios “para
autodefenderse y no depender ni de Europa, que estaba muy lejos, ni de Dios, que estaba muy alto.”
(LEWY, 2009; 11).

Conjuntamente a estos movimientos populares, comenzaron a organizarse diferentes grupos
politicos. En 1872, por ejemplo, en Van, se cre6 un grupo secreto denominado “Unién y
Salvacion”. En 1881, en Karin se cre0 la sociedad de los “Defensores de la patria” y en Moscu
la “Unién de los Patriotas”, que constataba de la edicion del periédico Azatutian Avetaber
(Heraldo de la libertad). Estas sociedades secretas, en un inicio, actuaban de manera
independiente y carecian de un plan politico definido. En suma, la actuacion de estas
organizaciones se volvié efimera. Aun asi estas sociedades tenian un lema en comin que era
“Libertad o muerte”, que se convirtid, posteriormente, en el emblema de los partidos politicos.

El primer parido politico fue el Partido Armenakan (en armenio, Armenakan Kusaktsutiun),
fundado por Mkrtich Portugalian (1848-1921), que habia trabajado para el periédico Armenia,
en Marsella, donde publicaba articulos referentes a la complicada situacién que vivian los
armenios en el Imperio. Este periddico, a través de sus publicaciones, impulsaba a sus
compatriotas armenios del resto de Europa y de América, a luchar en una causa comun, la
libertad de Armenia. Tiempo después, Portugalian fund6 la Unién Patriética Armenia —los
miembros de esta organizacion se denominaron armenakan-— con el objetivo de poder tener una
participacion politica dentro del Imperio y, por ende, ayudar a su pueblo. Fue un partido
moderado, que predicaba la autodefensa y el desarrollo cultural, cuyos simpatizantes sobre todo
se concentraban en Van.*

En 1887, un grupo de estudiantes armenios del Cdaucaso, encabezados por Avetis
Narzarbekian y otros armenios*” empezaron a publicar en el periédico Henchak, —que significa
“campana” en armenio—, en Ginebra. Rapidamente la publicacion del diario dio lugar a un
organismo revolucionario que recibi6 el nombre de Partido Social Demdcrata Henchakian”—en
armenio, Sotsial-Democrat Henchakian Kusaktsutiin—, que recibié influencia directa del
pensamiento revolucionario ruso. Este organismo tenia el objetivo de conseguir la liberacion del
pueblo armenio, pasando por una resurreccion de la Armenia histrica®. El partido, para lograr
su proposito, adoptd una serie de medios; como por ejemplo la divulgacion oral y escrita, la

rebelién armada, las represalias, las manifestaciones publicas y la organizacion de grupos

41 |Los armenakan fueron los revolucionarios que participaron en la defensa de la ciudad de Van, en 1896.

“2 Rubén Janzadian, Gabiel Kapian, Guevorg Gharadjian, Kristapor Ohanian y Maré Vardanian (un hecho relevante
es que M. Vardanian era mujer).

“3 LLa Armenia histérica incluia a los armenios de Turqufa, Rusia y Persia.
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guerrilleros. Por tanto, estaban haciendo un Ilamamiento a un terror politico como medio de
eliminacion de sus oponentes.

“El momento del levantamiento general —en Armenia— vendra dado cuando una potencia extranjera
ataque Turquia desde el exterior. El partido se rebelara desde el interior.” (LEWY, 2009; 12)

En 1890, diferentes estudiantes armenio-rusos se reunieron en Tiflis —que en aquel entonces
pertenecia al Céucaso ruso— para restablecer la union de todas las fuerzas revolucionarias
armenias. De esta forma, el partido organiz6 una manifestacion popular importante en Karin y
en Constantinopla, que fue duramente reprimida. Los manifestantes se propusieron llegar hasta
el palacio donde residia el sultan, con el fin de presentar sus aspiraciones politicas. La masa
popular se uni6 en la Iglesia Armenia de la ciudad, pese al desacuerdo del Patriarca. Este
suceso, que habia movilizado a centenares de personas, hizo que el Estado tomase grandes
represalias hacia el pueblo y sus representantes.

Los mayores logros del partido Henchakian se realizaron en Sasun (1894) y en Zeitin (1896).
Es importante subrayar la participacion del partido en la defensa de Van, en 1896, donde tuvo
lugar el atentado contra el principe Lev Galtsin —virrey del Caucaso—, que no tuvo grandes
resultados, pero el principe sali6é herido. Otro objetivo del partido era ayudar al lanzamiento de
la lucha revolucionaria de asirios y de kurdos.

En 1890 se cred la Federacion Revolucionaria Armenia (FRA)* —en armenio, Hai
Heghapojokan Dashnaksutitin—, que fue fundada por Kristapor Mikaelian (1859-1905), Simén
Zavarian (1866-1913) y Stepan Zorian (1867-1919). La Federacion también era denominada
Dashnak —que provenia de Dashnaksuthiun, que significa federacion en armenio— y sus
miembros pasaban a denominarse dashnaks. El objetivo central de este partido consistia en la
defensa de los derechos de los ciudadanos armenios, que pasaba por tres vias: la Turquia del
sultdn, la Rusia de los zares y la Persia feudal. Por eso, inicialmente colaboraba con los Jovenes
Turcos, con el fin de acabar con el régimen autoritario del sultdn Abdul Hamid Il. En un inicio,
dentro de este partido, también participaron los hunchaks, puesto que compartian una ideologia
similar y por tener, sobre todo, un interés comdn: la libertad del pueblo. Pero esta union durd
relativamente poco, ya que en 1896 la lucha comin desaparecio y se dividieron en dos bloques;
hunchaks y dashnaks. Los segundos se convirtieron en los actores principales de la lucha
revolucionaria armenia.

Los dashnaks adoptaron su plataforma revolucionaria en un primer congreso celebrado en
Tiflis en 1892. El programa decia lo siguiente: “El objetivo de la Federacién Revolucionaria
Armenia es conseguir a través de la insurreccién la emancipacion politica y economica de la Armenia
turca.” (LEWY, 2009; 12). La ideologia inicial era socialista, pero pronto se dieron cuenta de que el
socialismo podria dafiar la causa comun. Como afiadia Ter Minassian, “(referente al socialismo)

continuaria siendo la mala conciencia del partido Dashnak (...)” (LEWY, 2009; 12). De esta forma,

44 \/éase anexo 10.
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impulsaron un programa que consistia en la eleccion democréatica de sus representantes, pero
para conseguir una Armenia democratica necesitaban llevar a cabo una insurreccion popular, es
decir, armar al pueblo y provocar un sabotaje y un saqueo popular.

Louise Nalbadian afiadia que “no habfa una diferencia radical entre el Programa Dashnak de 1892 y
los objetivos y las actividades de los Hunchaks” (LEWY, 2009; 13). Las diferencias entre los dos
partidos eran notorias; los hunchaks querian una independencia de Armenia, mientras que los
dashnaks luchaban, inicialmente, por una federacion de todos los pueblos armenios. En esta
linea, el Dashnaksutiun reclamaba una autonomia de Armenia, que era vista como una cufia que
daria el paso a una separacion total del Imperio (LEWY, 2009). Se debe resaltar el respaldo que
hizo el partido de los dashnaks a los movimientos politicos de asirios y ezidies, ayudando a
construir una conciencia nacional kurda. En 1904, los tres lideres del partido participaron en una
Conferencia de Organizaciones Revolucionarias y de Resistencia del Imperio Ruso, en Paris,
donde alegaron por un derrocamiento de la tirania. El lema de este partido era “Armenia libre,
independiente y unificada.” (ARZTRUNI, 2010; 320).

Pronto empezaron los problemas para los dashnaks. Por un lado los revolucionarios no tenian
el soporte de los eclesiasticos y de las clases bajas, debido a que estos grupos no contemplaban
la insurreccién como una via favorable. En este contexto, Abdul Hamid Il no consideraba a los
grupos politicos como una amenaza para el Imperio. Pero, tras la creacién de los partidos
politicos, el sultan estableci6 unas medidas, como se puede observar:

“Cuando trataban de sofocar la agitacion revolucionaria las autoridades otomanas en las provincias
orientales hacian tabla rasa entre culpables e inocentes. Tras la aparicion de proclamas revolucionarias en
las fachas de la ciudad de Marsovan en enero de 1893, la policia detuvo a mas de setecientos armenios.
También se produjeron detenciones y encarcelamiento masivos sistematicos en otras ciudades, por cargos
de lo més baladi.” (LEWY, 2009; 16).

De esta forma, el sultdn empezd a establecer ciertas detenciones de armenios, pero, tal y
como nos informa el embajador britanico en 1894, el sultdn presentaba una incapacidad “de
distinguir entre lo que son criticas inofensivas y actividades sediciosas; su sistema de llevar a cabo
detenciones indiscriminadas en la esperanza de encontrar algo que justifique las detenciones; el recurso
no inusual a la tortura a fin de obtener declaraciones; la utilizacién por parte de funcionarios sin
principios de la agitacion existente a fin de arruinar enemigos personales o extorsionarles mediante
imputaciones infundadas (...)”(LEWY, 2009; 16).

En esta linea de acontecimientos desfavorables para con el pueblo armenio, surgieron las
primeras organizaciones subversivas. Algunos intelectuales armenios llegaron a la conclusion
de que debian llevar a cabo diferentes métodos revolucionarios —imitando a los métodos
violentos bulgaros—, para poder conseguir una ayuda internacional y, finalmente, la
independencia. El caso es que “desde el punto de vista otomano, el peligro armenio era todavia mas

amenazador que el nacionalismo balcénico: los armenios estaban en el corazén de Anatolia, en el
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territorio hacia el que se iba replegando la poblacién musulmana expulsada de los Balcanes.” (RUBIOL,
2004; 93).

Una manifestacion armenia en Erzurum y otra en Estambul en 1890 fueron detonantes para la
oleada de violencias contra los armenios. Pronto se uni6 el conflicto de Sasun, una ciudad
proxima al lago Van, donde los armenios, en 1893, se negaron a pagar tributo a los caciques
kurdos. Estos armenios tenian el apoyo directo de la FRA. Las tribus kurdas, descontentas ante
tal acto de rebeldia, recurrieron al gobierno directamente. El imperio dio respuesta a este
problema creando, en 1894, unos regimientos irregulares, al estilo de las tropas cosacas rusas,
con la finalidad de poder mantener el control de las provincias orientales. Asimismo nacieron
las tropas Hamidiyé (era un compuesto semantico con el nombre del sultan), que estaban
formadas por kurdos®. Los jefes de las Hamidiyé habian sido preparados militarmente por el
sultan, pero en cambio el grueso de tropas era un conjunto indisciplinado que carecia de
preparacion previa. El caso es que las tropas kurdas, a las que se les permitia un control directo
sobre la poblacién armenia, no sabian distinguir entre los revolucionarios y el campesinado
armenio. En suma, los kurdos actuaban en consecuencia, matando a desdén. En pocas palabras,
Abdul Hamid II llevo a cabo una “politica del asesinato” (BRUNETEAU, 2006), una politica que
fomentaba al armenio como el “enemigo”, una politica que promovié las masacres y, por ende,
el sufrimiento y la emigracion de miles de armenios.

Las tropas Hamidiyé habian sido enviadas a la ciudad de Sasun, donde fueron recibidas por
una fuerte resistencia armenia que dur6 hasta agosto de 1894. En este momento, las tropas
masacraron a mas de un tercio de la poblacién y se apoderaron de toda la ciudad.

En definitiva, tras estas matanzas, el sultdn queria devolver a los armenios a su “justo lugar”
de servidumbre, temiendo que los armenios se constituyeran como nacién independiente. No es
de extrafiar que la prensa europea bautizara a Abdul Hamid como “el sultan rojo”, “el gran
asesino” o bien “el sultan sanguinario”, haciendo referencia a las matanzas producidas entre
1894-1896. Aun asi los armenios no recibieron ayuda de las potencias europeas, ya que éstas
tenian grandes intereses en el territorio. Por un lado, Rusia no 0s6 prestar ayuda al pueblo
armenio, porque, en cierta medida, tenia miedo —como se ha dicho anteriormente— a la creacion
de un Estado independiente armenio, sobre todo tenia miedo de que los armenios que vivian en
Rusia fuesen un problema para su pais. Por otro lado, Francia y Gran Bretafia tenian intereses
econdmicos en la zona, queriendo controlar las diferentes rutas comerciales. Se debe remarcar
que Alemania, en esta situacion de intereses politicos y econémicos, se mostraba dispuesta a

ayudar incondicionalmente al sultan.

5 En esta época también nacia un nacionalismo kurdo, que querfa la implantacién de un Kurdistan independiente
(aunque vasallo del sultan), formando una nueva amenaza para el Imperio, aunque de manera leve; los kurdos eran
musulmanes. Aun asi, la creacion de estas tropas reforzo el sentimiento de union de las tribus kurdas con el Imperio
Otomano. (RUBIOL, 2004)
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La Historiografia ha considerado que las matanzas de 1894-96, catalogadas como
pregenocidio, fueron una demostracién o un inicio de lo que sucederia en 1915 en manos de los
Jovenes Turcos. Todo comenz6 cuando las tropas Hamidiye llevaron a cabo, en 1894, una serie
de estallidos de violencia en el este de Anatolia y en Cilicia. Pero el caso es que se encontraron
con una comunidad exasperada y que, ante todo, mostraba su resistencia y anhelo libertador.
Los armenios de estas zonas: Zeitin, Diyarbakir, Trabzon, Bitlis, Malatya, Arabkir, Erzurum,
Sivas, Urfa, Kayseri, etc., tenian el apoyo directo de la FRA. Por tanto, establecieron una
autodefensa para frenar a las tropas enemigas. Cabe resaltar el caso de Zeitin, que pasé a la
historia con una connotacion heroica. Los armenios de Zeitun habian creado una autodefensa
tras la planificacion de armas de fuego en la Iglesia de la ciudad. De esta forma, pudieron
permanecer resistentes durante varios meses.

El caso de Sasun, de 1893, y el de Zeitun, en 1894, tuvo un eco en todo el Imperio. Los
armenios de esta zona habian permanecido, encabezados por el general Andranik, resistentes
durante casi dos meses. Los sucesos de Zeit(in y Sasun otorgaban a los armenios la idea de que
la resistencia era posible, pero sobre todo que para llegar a la Independencia necesitaban la
unién de todo el pueblo. Sasun, por tanto, reafirmé un espiritu de lucha, convirtiendo al general
Andranik en un héroe legendario. Aqui radicd el sentimiento de unién y de compartir una
misma patria, un anhelo que se traslad6 con la didspora (como se comentara mas adelante). Se
debe destacar la cita de Paul Combon referente a este tema:

“En 1875, el concepto de independencia de Armenia aun no existia, o en todo caso, era el suefio de
unos pocos armenios refugiados en Europa. Las masas armenias sdlo esperaban las reformas y se
contentaban con una administracion regular dentro del Imperio Otomano (...). La organizaciéon de los
regimientos kurdos Hemidié, con el pretexto de vigilar las fronteras, no tenia sino el objetivo de
oficializar el saqueo sistematico de los cristianos armenios. Resulté muy facil introducir en el
pensamiento de la masa de la poblacion armenia dos ideales muy simples: la libertad y el patriotismo
(...). Los turcos por su parte continuaron su sistema de expoliacion y persecuciones para contrarrestar esa
difusion (...).” (GRANOVSKY, 2014; 325).

En 1895 el sultan rojo ordené que se masacraran a todos los armenios de Anatolia,
especialmente a aquellos que estaban vinculados a los partidos politicos (GRANOVSKY, 2014).
Pero los armenios, en 1896, arremetieron contra los kurdos por primera vez, en la batalla de
Janasor y, en el centro de Estambul, los dashnaks tomaron el Banco Otomano®, tomando de
rehenes a algunos de sus directivos. El objetivo de esta insurreccién era llamar la atencion de las
potencias europeas que financiaban directamente el Banco. El caso es que estos individuos no
pudieron detonar el establecimiento, pero si incrementar el odio del sultan. Siguiendo esta linea,

la consecuencia directa fue, por un lado, la matanza indiscriminada de armenios. Esta matanza

“ En el Banco Otomano los dashnaks permanecieron durante 14 horas, manifestando su inestable situacién como
minoria. Los embajadores europeos se vieron en la necesidad de mostrar su ayuda, ya que sus intereses financieros
estaban en juego. Asimismo convencieron a los revolucionarios de abandonar el edificio, quienes custodiados por
diplomaticos europeos fueron conducidos a una nave francesa que les trajo hacia Europa. (GRANOVSKY, 2014)
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se produjo a través de diferentes levantamientos de los musulmanes de Constantinopla, donde
cientos de armenios fueron asesinados (STONE, 2007). Pero, por otro lado, se produjo el abandono
de unos 100.000 armenios que marchaban del Imperio para establecerse en territorios de
Ameérica o Rusia. Por tanto, Abdiilhamit habia conseguido debilitar el movimiento armenio
(RUBIOL, 2014).

Las potencias europeas exigieron a la Sublime Puerta una serie de castigos para los
responsables de las masacres. Asi, el 11 de mayo de 1895, Europa, gracias a la fuerte presion de
sus respectivos embajadores de Constantinopla, present6 el siguiente proyecto de reformas. Por
un lado, el restablecimiento fronterizo de los seis vilayetos armenios y designar, para cada uno,
un representante de las tres potencias responsables: Francia, Inglaterra y Rusia, ademas de unas
mejoras en la recaudacién de impuestos y en el sistema judicial —es decir, legitimacion de un
sistema igualitario—, ademas de una formacion de milicias compuestas tanto por armenios como
por turcos y una representacién armenia en los consejos provinciales y municipales
(ARTZRUNI, 2010). Pero la respuesta de Abdul Hamid ante estas respuestas fue la siguiente:

“Si en Europa hemos alimentado una serpiente en nuestro seno, no podemos repetir la misma estupidez
en nuestra Turquia asiatica. Lo sabio es suprimir todas aquellas naciones que algin dia pudieran
oponernos el mismo peligro y servir de pretexto e instrumento para la intervencion extranjera.”
(ARTZRUNI, 2010; 236).

La cita ilustra que, Abdul Hamid, como se menciond antes, organiz6 un aniquilamiento de la
poblacion armenia en 1895 y 1896 donde murieron 250.000 armenios —aproximadamente— en
las ciudades de Karin (Erzurum), Trebizonda y Barberd (Bayburt), Arabkir, Malaltia, lerznka,
Baghesh (Bitlis) Tigranakert, Jarberd, Sebastia (Sivas), Merdin, Aintap, Marash y Cesarea. Un
ejemplo significativo es que en Edisa, una ciudad de Urfa, quemaron vivos en la Iglesia a unos

3.000 armenios.

4. EL GENOCIDIO ARMENIO

4.1. LA CREACION DEL PARTIDO UNION Y PROGRESO. EL NACIMIENTO DE LOS JOVENES
TURCOS. EL PANISLAMISMO.

En la segunda mitad del siglo XIX, mientras transcurria el despotismo del sultan rojo y el
Imperio atravesaba la crisis econémica mas grande de su Historia, se empez6 a germinar un
descontento en la sociedad otomana, a causa de la retirada de la Constitucion y del Parlamento
otomano, que habian provocado el exilio de casi todo el funcionariado (sobre todo a Inglaterra y
a Francia). La creacion de la Sociedad Otomana no habia tenido una gran repercusion en el

sultanato, ya que Abdul Hamid contemplaba la situacién de descontento como una querella que
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atravesaba el Imperio. Aun asi, el peso mayoritario del desagrado recaia sobre los exiliados de
Francia e Inglaterra, que luchaban por cambiar el sistema.

En 1889 —coincidiendo con el primer centenario de la Revolucion Francesa—, un grupo de
estudiantes de la Escuela Médica Militar de Estambul creé un organismo de oposicion con una
base conspirativa, con una fuerte influencia romantica y liberal europea. Inicialmente fue
bautizado como Sociedad Otomana de Union y Progreso. Los primeros protagonistas de este
organismo fueron: un albanés de Macedonia, un circasiano, dos kurdos y un azeri (VEIGA, 2007).
En esta época, ademas, Hilal Ganim —libanés maronita, que habia tenido un papel destacado en
el Parlamento otomano- fundé el periédico Le Jeune Turquie, que dio pie al nombre posterior
de esta corporacion; los Jovenes Turcos, el grupo revolucionario, amplio, disperso y opositor
del régimen de Abdul Hamid II. EI lider inicial habia sido Ahmed Riza (1859-1930),*" que
habia sido Ministro de Agricultura en la época del “Tanzimat” y, durante la dictadura de
Abdilhamid, se habia exiliado en Paris, donde entrd en contacto con la filosofia positivista de
Auguste Comte. Riza promovia el lema de “union y progreso”, convencido de que hacia falta
una renovacion del Parlamento otomano, fusionando la filosofia positivista con la idea del islam
progresista.

Siguiendo esta linea, cabe remarcar también la figura de Mehmed Murad Efendi (1853-
1912)*, que diferfa de la filosofia de Riza y, en 1895, fundd el periddico Mizan, que tuvo éxito
en la tendencia radical de los Jovenes Turcos. En pocas palabras, Murad se convirtié en el
opositor de Razi.

En 1898, después de pasar por diferentes fracasos politicos®, el movimiento de la Sociedad
Otomana para la Unién y Progreso se convirtio en el partido politico Comité de Union y
Progreso (CUP)*® —en turco, Ittihad ve Terakki Cemiyeti—, y pasé a liderar el movimiento de los
“Jovenes Turcos™". Este grupo de intelectuales pretendia restablecer la Constitucion de 1876y,

por tanto, los derechos de todos los otomanos. EI movimiento estaba integrado por miembros de

4"Ahmed Riza (1859-1930) fue un ilustrado procedente de familia acomodada, hijo de madre austriaca y de padre
angldfilo. Su estatus le habia facilitado poder acceder a una esmerada educacién en Francia. En la época del
Tanzimat, convencido de la falta de modernizacion del Imperio Otomano, pasé a ser Ministro de Agricultura. Tras la
subida al poder de Abdul Hamid Il y la retirada del Parlamento, Riza se exilé en Paris, donde entr6 en contacto con el
positivismo de Auguste Comte, del que extrajo el lema para los Jévenes Turcos, “orden y progreso” (intizam ve
terakki, en turco). Estaba convencido de que el Parlamento necesitaba una restauracion basada en la “mesveret”, es
decir, la consulta canénica. Por tanto, promovia una filosofia positivista (Comte) junto con un islamismo progresista
(VEIGA, 2007).

8 Mehmed Murad Efendi (1853-1912) fue un turco daguestani procedente de Rusia. En 1873 se trasladé a Estambul,
donde termind ejerciendo de profesor en la Escuela del Funcionariado y donde entré en contacto con el movimiento
opositor al régimen del sultan. En 1895 fundod el periddico Mizan, después de la ocupacion britanica de Egipto,
teniendo un fuerte eco en la sociedad otomana. Se convirtié en el opositor de Ahdmed Riza, a causa de diferir en su
ideologia (VEIGA, 2007).

“9 Los diferentes fracasos fueron intentos de golpe de estado realizados por el movimiento de los Jévenes Turcos, que
habian sido creados durante el exilio otomano y que se habian agrupado a la Sociedad Otomana dentro del Imperio.
Los golpes de estados fallidos fueron dos: el primero en 1895 y otro en 1896. El mas significativo fue el segundo, ya
que Abdulhamid mandd ejecutar a varios miembros del grupo y a unos cien militares y cadetes, que fueron
desterrados en Tripoli (RUBIOL, 2004).

%0 v/éase anexo 3.

5 El movimiento de los Jévenes Turcos fue creado en 1876 (31 de agosto), con un base de inspiracién de la figura del
Gran visir Midhat Pasha, en contra del régimen autoritario de Abdul Hamid Il (VANER, 1988).
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la burguesia turca, armenia, judia, griega y por los tartaros procedentes de Rusia, aun asi la gran
mayoria de sus lideres eran de procedencia balcanica. En 1902 tuvo lugar el primer congreso de
oposicion otomana, en el que participaron los liberales otomanos®, el CUP y los Jovenes
Otomanos, y una delegacion de los dashanaks. Las tres partes compartian un mismo objetivo;
destronar al sultan y restablecer el orden, pero tenian sus diferencias en la manera de gestionar
la politica. Ademas, en esta época, empezd a sumarse otro grupo opositor procedente de
Sal6nica (Macedonia) formado por judios, turcos y dénmes (musulmanes criptojudios), entre
ellos profesionales liberales, militares y funcionarios civiles. Del conjunto de este grupo,
posteriormente, surgié Mustafa Kemal (Atatiirk), pero en esta época las figuras importantes eran
Talat (funcionario de correos) y Enver (oficial del ejército), dos personajes que posteriormente
dominarian el Imperio y llevarian a cabo el primer genocidio del siglo XX. Este grupo de
Sal6nica se vincul6 a la ideologia del CUP vy, en 1907, se unié al Comité, que tenia su sede en
Paris.

Los Jovenes Turcos, influenciados por el laicismo, el anticlericalismo y, sobre todo, de los
principios de la Revolucién Francesa, estaban convencidos de que el Imperio necesitaba una
modernizacion. Los nacionalistas tuvieron que luchar contra dos frentes: el Islam, que
progresivamente habia dejado de ser un punto de referencia, y el sultanato, entendido como el
organismo imperial. Los dos puntos eran considerados como un impedimento para el progreso
del Estado. En esta época surgieron diferentes debates sobre el papel de la religién (querian
establecer el secularismo), el de la lengua (estaban dispuestos a deshacerse de la lengua arabe y
extranjera, con la finalidad de instaurar una lengua popular: la turca). En definitiva, en estos
debates se estaban poniendo las bases de un “espacio nacional” (VANER, 1988), que después se
desarroll6 con el Panturanismo y el Panturquismo. En este contexto, los intelectuales,
influenciados de los alemanes, estaban fundando sobre la sociedad otomana una idea de raza y
etnia turca. En 1908, por iniciativa de antiguos miembros de la organizacion Armenakan, se
cred en Alejandria el Partido Demdcrata Ramkavar Constitucionalista, que no luchaba como
los demas partidos politicos armenios por la independencia, sino por un Estado otomano (este
hecho cambi6 tras las masacres de 1915). La creacion de este partido nos ilustra la idea del
sentimiento de algunos armenios por seguir perteneciendo al Imperio. Nos muestra cémo
algunos armenios participaron en el movimiento de los Jovenes Turcos.

El mismo afio, en Reval, se reunieron el zar y Eduardo VII de Inglaterra, donde abordaron
diferentes cuestiones, como por ejemplo el problema de Macedonia, la expansion de Alemania'y
las masacres armenias. A Estambul habia llegado el rumor de que, en Reval, las dos potencias

habian planificado la particion del territorio otomano. La decision de las secciones locales del

52 os liberales otomanos, que eran miembros de familias acomodadas y angléfilos, formaban otro grupo de
oposicion al régimen encabezado por el principe otomano Sabahattin, que habia fundado la Liga para la Iniciativa
Privada, en la que formaban tanto musulmanes como integrantes de las minorias religiosas. Siguiendo esta linea,
estos individuos eran liberales en lo econémico, descentralizadores y federalistas.
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CUP fue la de actuar. De esta forma, enviaron un telegrama al sultan (el 22 de julio de 1908)
exigiéndoles que volviera a restablecer la Constitucion y la Camara de Diputados. Ademas se
sumé el problema de la revuelta de la provincia de Rumelia por parte de los musulmanes, que
exigian la implantacion de una igualdad politica. Atemorizado por una posible toma de poder
por parte de Europa y de la progresiva pérdida territorial, el sultan restablecid la independencia
de la Rumelia oriental. Se debe destacar que, en este contexto de debilitamiento politico, el
sultan dejé que cientos de presos y exiliados politicos pudieron volver al Imperio. Ademas, se
restablecio la libertad de opinién y los derechos civiles. En suma, se produjo lo que la
Historiografia ha denominado “la revolucion de 19087, que comportd no solamente la
restauracion del constitucionalismo, sino también la pérdida de diferentes regiones otomanas®,
gue habian aprovechado la inestabilidad social para proclamar su independencia.

En Macedonia se bramaba “Viva la libertad”**(RUBIOL, 2004) y Enver decia: “No somos ya
bulgaros, griegos, rumanos, judios o musulmanes (...) nos gloriamos todos de ser otomanos (...)”
(RUBIOL, 2004; 100). Sin embargo, el restablecimiento de la constitucion no fue bien recibida por
todos los sectores, las fracciones conservadores mostraron su fuerte rechazo. Los ejemplos clave
se produjeron en Van, donde estos conservadoras hicieron demostraciones publicas mostrando
su repudio a la modernizacion, masacrando a la poblacién armenia. Concretamente estas
matanzas fueron llevadas a cabo por los jeques kurdos que temian que la supuesta implantacion
no les permitiese seguir oprimiendo a los armenios.

Asimismo, en las primeras elecciones celebradas en 1908, después de treinta afios de poder
absoluto, la Camara de Diputados reflejé el caracter multiétnico y multiconfesional del imperio.
De los 288 diputados elegidos; 147 eren turcos, 60 eran arabes, 27 albaneses, 26 griegos, 14
armenios, 10 eslavos y 2 judios. Los unionistas —los liberales otomanos, encabezados por el
principe Sebahattin— no participaron en estas elecciones, a causa de su relativa juventud como

partido y de su inexperiencia politica (RUBIOL, 2004).
4.2. LA REVOLUCION DE 1908
Con la restitucién de la Constitucion, los Jovenes Turcos pensaban que el Imperio podia

mejorar su situacién internacional. En este contexto, el CUP subié al poder del Imperio

Otomano. Sus lideres rapidamente comenzaron a modelar el nuevo régimen politico. EI primer

5% A finales de 1908, aprovechando la inestabilidad otomana, el principe Fernando de Bulgaria, proclaméandose zar de
los bulgaros, declar6 la independencia de Bulgaria que comprendia también la region de la Rumelia oriental, hasta
entonces region del Imperio Otomano. Un dia después, Austria-Hungria declard oficial la anexiéon de Bosnia-
Herzegovina —territorio otomano que dominaba desde 1876—, rompiendo con el Tratado de Berlin. Creta, ademas, en
octubre de 1908, anunci6 su intencion de unirse a Grecia (RUBIOL, 2004).

% Macedonia vivia una situacion de conflictividad. La restauracién de una constitucién fue vista, en gran medida,
como una salvacion para el pueblo. A principios del siglo XX, “Macedonia se convirtié en un infierno en el cual
bandas de bdlgaros, serbios, valacos, macedonios y musulmanes albaneses organizaban atentados, represalias y
asesinatos contra la poblacién civil, los funcionarios, maestros y autoridades religiosas del contrario o las
instituciones del gobierno otomano” (VEIGA, 2007; 380).
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paso fue nombrar a Kamil Pasa como Gran visir y recortar los poderes del sultan, reorganizar la
administracion, establecer la igualdad de derechos y deberes para todos los ciudadanos y, en
Gltima instancia, anular las prerrogativas detentadas por los extranjeros. Siguiendo esta
perspectiva, se produjo una neutralizacion del poder politico del sultan. La Gnica oposicién que
presentaban los Jovenes Turcos era la Union Liberal Otomana —los unionistas— encabezados por
el principe Sabaheddin que, en aquella época, trabajaba desde el exilio. Cabe destacar que,
dentro de este grupo, se fue generando un fuerte sentimiento conservador relacionado con el
régimen despotico anterior y con el sultanato. En definitiva, desde el extranjero contemplaban
con desconfianza la revolucion de los Jovenes Turcos (VEIGA, 2007).

Entrados en 1909, se modificaron los articulos de la Constitucion. Asi, de los 119 articulos de
la constitucion, 21 fueron modificados. Ademas el CUP dejé de ser una sociedad secreta, con el
objetivo de ampliar sus limites politicos dentro de Anatolia. En abril de aquel afio se produjo el
motin de las tropas de Estambul dirigidas a derogar la Constitucién y restablecer la Seriat, que
la ley coranica. En un inicio, este suceso habia sido encabezado por los unionistas, pero pronto
tomo el control la Unién Musulmana —controlada por los Viejos Otomanos—, que habia sido
creada recientemente. La Unién Musulmana reclamaba, entre otras cosas™, la restitucion del
régimen de Abdul Hamid Il. Se estaba produciendo, de esta forma, una contrarrevolucién, que
se extendié Uunicamente por Estambul. Los Jévenes Turcos asustados por el motin
antirevolucionario enviaron “el ejército de la liberacion” (RUBIOL, 2004), que logro restablecer el
orden constitucional y, por tanto, acabar con el conflicto. Aun asi, procurando que no se
produjera otro motin contrarrevolucionario, las Camaras del Parlamento, pidiendo la
autorizacion de la seyh-ul-islam, quitaron del poder a Abdilhamit Il (en abril de 1909),
substituyéndolo por su hermano Mehmet Resat, Mehmet V (1909-1918). Cabe resaltar que, por
primera vez en la historia del Imperio Otomano, un sultan habia sido cesado por un poder
constitucional.

Mehmet V, tras su subida al trono, dijo “(...) No me separé ni un apice de la voluntad y las
aspiraciones de la nacién” (RUBIOL, 2004; 104). Esta frase tuvo una repercusion importante en aquel
momento, puesto que ningun sultan, con anterioridad, habia hablado de una “nacién otomana”.
Por otro lado, se decret6 la ley marcial, con la cual los inspiradores del motin (los liberales y los
miembros de la Unién Musulmana) fueron perseguidos y ejecutados. Por tanto, la posible
conspiracion del nuevo régimen habia sido acabada. Pero los problemas no habian acabado ahi,
ya que entre los afios 1909 y 1911 se fueron creando nuevos partidos politicos>. EI CUP estaba
atemorizado ante una toma de poder. Por eso, en las elecciones de 1912, falsificé los resultados,

otorgandose 269 escafios de 275. Ademas empezd aprobar leyes respecto a la libertad de

% La Unién Musulmana reclamaba reformas en el ejército, imponiendo una disciplina més estricta en la vida civil
(pidiendo el cierre de bares y de teatros) y una restriccion de la libertad de la mujer (RUBIOL, 2004).

% Un ejemplo es el Partido de la Libertad y el Entendimiento, llamado en Occidente como la Entente Liberal.
(RUBIOL, 2004)

37



expresion, con la finalidad de disuadir a los posibles opositores. Aun asi, estas medidas no
pudieron detener las Guerras Balcéanicas®’, que supusieron una nueva oleada de refugiados
musulmanes al Imperio, incrementando el odio hacia los Unicos cristianos que quedaban en el
corazon de Anatolia; los armenios y los griegos (en menor medida), y, sobre todo,
intensificando el nacionalismo turco en toda la poblacion.

Pronto se hizo presente el concepto de “unidad otomana”, que tuvo dos visiones
confrontadas. Mientras que para los turcos representaba “uniformidad turca”, para los no
musulmanes significaba unidad de todos los pueblos. Pronto se hicieron visibles los problemas.
La Constitucion no mejoro la situacion conflictiva entre armenios y kurdos, sino que la agravo,
sobre todo en 1909. El odio hacia el comportamiento publico y politico de los armenios fue
incrementando, dando pie a una nueva oleada de matanzas en Adana y en diferentes regiones de
Cilicia en 1909 (eran zonas costeras, donde abundan puertos importantes de contacto con otros
paises). El resentimiento no solamente era religioso o cultural, sino también econémico, ya que
los armenios y los griegos desempefiaban un papel importante en el comercio internacional;
eran cristianos y hablaban lenguas extranjeras, por tanto establecian un contacto mas eficaz con
los europeos. Siguiendo la ley corénica, los musulmanes consideraban estas actividades
comerciales como impropias, por eso el turco empezd a cuestionarse si el cristiano vendia o
negociaba sus mercancias con el “enemigo”, el europeo que quiere apoderarse del Imperio
Otomano (ASTOURIAN, 1990).

Las matanzas de 1909 tuvieron se saldaron con el asesinato de 20.000 armenios, bajo el
consentimiento de funcionarios turcos. En esta época no se rompieron las relaciones entre los
dashnaks y la CUP, pero origin6 un cierto distanciamiento. En agosto de 1909, las dos partes
firmaron un acuerdo en el que pedian la solucién de estos problemas: a la supervivencia de las
estructuras feudales de Anatolia, el resentimiento de los musulmanes refugiados provenientes de
los Balcanes —respondian expropiando tierras y con mecanismos de violencia—, y la imposicion

de impuestos que iba de la mano de una inseguridad generalizada (VANER, 1988).

4.3.  EL NACIONALISMO TURCO™®

El nacionalismo turco se desarroll6 como reaccion a los diferentes nacionalismos que surgian
entre los pueblos otomanos, sumandose a la progresiva pérdida de territorio, a la amenaza de
particion europea y al despotismo del sultan rojo. Las matanzas de musulmanes en los Balcanes
en manos de cristianos y, por consiguiente, la gran oleada de refugiados a la peninsula fue la

chispa que provoco el sentimiento nacionalista turco (BLOXHAM, 2003).

57 Las respectivas Guerras balcanicas supusieron la pérdida de los Gltimos territorios que tenia el Imperio Otomano en
Europa, tras la independencia de Albania y la toma de gran parte de Macedonia por parte de Grecia.
%8 Véase anexo 10.
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En 1883 surgid el Panturqusimo de la mano de Ismail Gasprinski (de origen tartaro), que
fundd una revista con la finalidad de promover una unidad politica, linglistica y cultural de
todos los pueblos turco-mongol. Es por eso que Gasprinski es considerado el primer teorizador
del Panturquismo, pero dicho movimiento no tuvo su apogeo hasta la revolucion de los Jovenes
Trucos que empezaron a empaparse con las ideas social-darwinistas emergentes (KIESER, 2014).

En la época de los J6venes Turcos se hizo relevante el poema Turan® —una palabra de origen
persa que designa el territorio situado al norte de Irdn—, que sirvio para reivindicar la union de
todos los pueblos uralo-altaicos. A partir de este poema, Ziya Gokalp® (1876-1924) fundd, en
1911, el movimiento “Turanismo” o “Panturanismo”, con la edicion de la revista Geng
Kalemler (Plumas Jovenes) de Sal6nica, donde se publicaban articulos de divulgacion
nacionalista. El Turanismo era la teoria (en la actualidad rechazada) de que las lenguas mongol,
turca, finlandesa, hungara y tungus (la lengua de los uraloaltaicos) tienen un mismo origen
seméntico. Gokalp, ayudado por Yusuf Aksura®y Tekin Alp® e influenciado por las ciencias
sociales emergentes en Europa®, ofrecié dos espacios para el Panturanismo: uno minimo que
iba desde Estambul hasta el lago Baikal y otro maximo que iba desde Escandinavia hasta Japon.

Indudablemente, Gokalp se convirtié en el padre de la sociologia turca (BERKES, 1936).

“The country of the Turks is not Turkey, nor yet Turkestan,
Their country is a broad and everlasting land —Turan.” (ASTOURIAN, 1990; 133).

La manera de conseguir estos dos propositos era el “New Genghizism”; un conjunto de

métodos nacionalistas y raciales provenientes de Alemania, imitados y adaptados por Genghis

% El poema Turan surgi6 en una publicacién del periédico Tiirk Dernek (Asociacion turca) con una base ideoldgica
nacionalista y con un fuerte sentimiento de union de todos los pueblos de origen turco-mongol. EI poema divulgaba
ideas panturquistas en toda la sociedad otomana, apoyandose en diferentes mitos y leyendas.

8 Ziya Gokalp (1876-1924) habfa nacido en Diyarbakir (una regién de mayorfa armenia, ubicada en la parte
suroriental de Anatolia) con una ascendencia mitad turca y mitad kurda. Recibi6 influencia de las ideas nacionalistas
y romanticas de la época, que le sirvieron para fundamentar su teoria sobre el Panturanismo. Estaba estrechamente
vinculado a Abdullah Cevdet, con el que entrd en el terreno de la sociologia francesa y alemana. De esta forma,
conocio6 las ideas de Durkheim, Rousseau, Tonnies, entre otros, que le otorgaron las bases para crear su perspectiva
de “nacion” y de “cultura”. A causa de sus ideas revolucionarias, en la época del sultan rojo fue encarcelado y
desterrado. Tras el triunfo de los Jovenes Turcos, en 1908, pasd a ser un delegado del Congreso en Saldnica (1909),
donde present6 su propuesta de nacionalismo turco.

8 yusuf Akgura se convirtié en una figura importante gracias a su articulo, The theree political systems, de gran
impacto y que ayudd a poner las bases del Turansimo, porque el autor vinculd el concepto de “raza” con el de
“nacionalidad politica”.

82 Tekin Alk fue un intelectual de familia judia que entendia el “Turan” como la patria para todos los turcos y el
simbolo para un futuro estado poderoso.

83 «“He (referente a Ziya Gokalp) accepted Durkheim's methodological views as they were expounded in Les regles de
la methodesociologique, and used all his terminology. By adaptation and additions to certain points he made his
system almost a native product. as an academic discipline owes much to his personal and professional in- fluence. In
reality, all Turkish sociologists of recent times are direct or indirect disciples of Gokalp. Chiefly through his
influence, sociology was also introduced into the curriculum of the secondary schools. The trans- lations of the-
important works of Durkheim, Levy-Bruhl, Fauconnet, and Mauss were produced under his influence. He founded a
research institute of sociology, and started a Journal of Sociology6 in 1917. This journal, however, was short-lived,
since Gokalp was arrested by the Allies after their occupation of Istanbul and was sent to Malta as a political

prisoner.” (BERKES, 1936; 243).
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Khan para llevar a cabo la “Turquizacion” del Imperio Otomano (ASTOURIAN, 1990).
Turquizacion era el proceso para llegar a una “nacion turca”. Goklap comprendia que “cultura
turca” no era el logro de un solo grupo, sino que un resultado intergrupal (BERKES, 1936). El
socidlogo alegaba, influenciado por Rousseau, una civilizacion turca, formada Unicamente por
los pueblos de origen turco-mongol. Se apoyaba, siguiendo estas ideas, en un unos origenes
panisldmicos (RuUBIOL, 2004). Para ello, fusion6 las ensefianzas del sufismo —que busca la
aniquilacion del libre albedrio— con la asimilacion del individuo con Dios, es decir, con la
deificacion que hacia Emile Durkheim de la sociedad. El elemento nuevo introducido por
Gokalp fue el cambio de “sociedad” por “nacién”. Se debe de comprender que Gokalp, tal como
se observa en la siguiente cita, alzaba su adoracién por la nacion turca. Como indica Astourian,
Z. Gokalp “Consequently he transfers to the nation all the divine qualities he [Durkheim] had found in
society, replacing the belief in God by the belief in the nation: nationalism has become a religion”
(ASTOURIAN, 1990; 133). Gokalp entendia que el lazo de unién mas importante era el idioma
turco. Rechazaba la idea del bilingtiismo y del multilingliismo, defendiendo el idioma turco y
luchando por cambiar su connotacion negativa. “El turco” hasta principios del siglo XX era
entendido por los extranjeros como el “campesino” (entendido en una connotacién peyorativa
de “tosco” e “ignorante”, como aquel que carece de cultura), pero para cambiar este matiz en el
seno del Imperio debia llevar a cabo una “cohesion de grupo” (CELARENT, 2012). Se debe
subrayar, siguiendo esta linea, que el Panturquismo se hizo relevante entre muchos estudiantes
universitarios de Rusia de origen tartaro y azeri, que empezaron a ser consientes de una
identidad comdn y diferente de la rusa. Estaban impregnados, desde una perspectiva
durkhemiana, por un populismo que se convirtié en una forma de paternalismo que era ejercido
por las elites de aquel entonces.

El interés no se focalizaba en la creacion de una clase social, sino que estos movimientos
promoviesen la solidaridad social de los diferentes pueblos turcos (VANER, 1988). Z. Gokalp
estaba convencido de que las elites turcas debian servir a la civilizacion con el objetivo Ilevando
a cabo una modernizacion del Estado. En suma, promovia una nacion igualitaria tanto desde el
punto de vista econémico como entre hombres y mujeres, promoviendo una sociedad
monogamica, donde la mujer fuese respetada. Consideraba que el Islam no era la causa de esta
situacion de inferioridad de la mujer, sino que en todo caso la influencia de los arabes y persas.
Entendia que la mujer debia de tener los mismos derechos que los individuos varones, tal y
como la habia tenido en un pasado. Siguiendo esta idea, entendia que el Turan debia de ser un
estado igualitario para los dos géneros. Es por eso que abogaba por una sociedad mondgama y
también por una educacion equitativa (DROGAMACI, 1978).

Por tanto, el socidlogo turco impulsaba un estado-nacion lejos del contacto con arabes y
persas. En resumen, comprendia que el progreso estaba de la mano del laicismo, de la educacion

y de la igualdad entre hombres y mujeres. No es de extrafiar que en este proceso cultural
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expansivo los armenios, que eran el pueblo fronterizo ubicado en el corazon de Anatolia,
supusieran una barrera entre los turcos del Imperio y los turcos del actual Azerbaiyan que en
aquella época era dominada por Rusia. Inicialmente el Panturquismo no agrupaba a los
armenios dentro del sistema politico, sino que los excluia. Pero con el Panturanismo no
solamente quedaron excluidos, sino que se plante6 eliminarlos junto con los griegos, del sistema
econdmico. Gokalp, considerando que las dos minorias cristianas negociaban con el enemigo,
rechazo el liberalismo, el libre albedrio y la lucha de clases, proponiendo una cooperacion
econdmica (ASTOURIAN, 1990).

Gokalp estaba creando un grupo étnico homogéneo, sin distincidn de clases y estableciendo
vinculos de union. La idea de “solidaridad comdn” pronto se contrarresto con la teoria de
Akcura que observaba que la existencia de dicha solidaridad exigia una “conciencia comun”, de
la que carecia la comunidad turca. Por eso mismo, Yusuf Akcura proponia materializar la
division del trabajo mediante la divisién organica entre musulmanes y cristianos. De esta forma
los turcos se harian con el poder de las actividades comerciales, creando una burguesia turca
solida que pudiese ayudar a sus compatriotas. La creacion de esta burguesia comportaba la
eliminacion de la elite griega y armenia, que molestaba en el proceso de nacionalizacion
econémica. Siguiendo esta linea, durante la primera guerra mundial, los burdcratas turcos se
convirtieron en verdaderos capitalistas, estimulando la expoliacion y la privatizacion de las

tierras armenias, griegas y judias.

4.4, EL PODER DEL TRIUNVIRATO (1913-1915) Y LA ENTRADA DE TURQUIA EN LA GRAN
GUERRA

En enero de 1913 los unionistas se hicieron con el poder del Imperio, tras un golpe de estado.
Siguiendo esta linea, en junio de aquel afio tuvo lugar el asesinato del Gran visir Mauhmut
Sevket (una venganza, por la muerte de Nazim, producida en los acontecimientos de principio
de afo), asi subié al poder del visirato Sait Haim —un principe egipcio, miembro del Comité de
Unidn y Progreso—. Sin embargo, el poder del Estado estaba en manos del triunvirato construido
por Mehmet Talat® —ministro del Interior—, Enver®-ministro de Guerra— y Ahmet Cemal®
(1872-1922) —gobernador militar de la capital.

8 Mehmet Talat habia sido uno de los fundadores del CUP en la ciudad de Edirne, donde fue elegido diputado, tras la
revolucion de 1908. Ademas, desarrollé el papel de Ministro de Interior dos veces. Su cargo mas importante fue de
Gran visir entre los afios 1917-1918, cuando gobernaron los unionistas.

% Enver era militar de carrera y estaba destinado a formar parte del Tercer Ejército de Salénica, donde tenia la misién
de acabar con las guerrillas griegas y bulgaras. En 1906 se unié al CUP. Después de su actuacion heroica en la
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En 1913 se celebraron elecciones generales, pero los liberales no formaron parte y los
unionistas se hicieron nuevamente con el gobierno. De esta manera, subid al poder el triunvirato
con una politica nacionalista turca y con una apuesta de secularizacion. En este contexto, el gran
dignatario religioso seyh-ul-islam dejé de formar parte del consejo de ministros. Los tribunales
religiosos pasaron a formar parte del Ministerio de Justicia, mientras que las instituciones
educativas (que estaban en manos del sector eclesiatico) del Ministerio de Educacion. Siguiendo
esta linea e influido por la realidad de su tiempo, el triunvirato estaba desarrollando el proyecto
de Ziya Gokalp de redefinir el Islam. Es por eso que se llevo a cabo una renovacion econémica,
con el objetivo de reprimir el colonialismo econémico implantado por los europeos, tras las
capitulaciones. Talat, Enver y Cemal se propusieron desarrollar la economia nacional, alejando
del comercio a las minorias griega y armenia. EI ministro de Finanzas Cavit emprendié una
politica liberal caracterizada por un progresivo proteccionismo econdmico ¢, que vino
acompafiado de un conjunto de reformas y leyes®® (RUBIOL, 2004).

Simultaneamente, el Imperio Otomano perdié un 83% de su territorio europeo, tras las
guerras de los Balcanes (1912-1913)* que provocaron en el ndcleo de los musulmanes un fuerte
deseo de revanchismo™ (UmIT, 2012) y el surgimiento de las dltimas independencias en los
Balcanes™ (LEwY, 2009). Estos acontecimientos revolucionarios rompieron con el imaginario de
los Jbvenes Turcos de permanencia a una misma patria, a una nacién otomana. Por ende,
incrementd el sentimiento nacionalista en su variante mas extremista. A partir de 1913, la
idealizacion del Turanismo se hizo cada vez mas presente, sobre todo su caracteristica
expansiva. Se debe remarcar que Anatolia se convirtié en el Gnico refugio para la lengua turca.

De esta forma, se desarrollé una mentalidad de aislamiento y un profundo resentimiento hacia la

revolucion de 1908 fue enviado a Alemania, de donde regres6 con una gran influencia sobre la militancia alemana.
Dirigid el golpe de estado de principios de 1909 y el proyecto de liberacion de Edirne.

% Ahmet Cemal era militar de carrera y estaba destinado a formar parte del Tercer Ejército de Salénica. En 1906 se
afilié a la CUP y en 1908 fue elegido miembro de la comisidn ejecutiva central. Después del golpe de estado, pasé a
ser gobernador de Estambul.

87 El proteccionismo econdmico se llevo a cabo para poder superar la “deuda otomana”. Para ello se elevaron los
aranceles aduaneros en relacion a los bienes importados con el objetivo de proteger la industria y el comercio del
pais. Se puso en marcha, en 1914, la Ley de Fomento de la Industria, la que otorgd una industrializacion al Imperio y
el surgimiento de una burguesia turca.

%8 Se llevaron a cabo una serie de reformas en todo el Imperio, como por ejemplo en la red ferroviaria, creando
carreteras y una organizacion numérica para las casas. También se establecieron leyes para que las mujeres pudiesen
estudiar y también se puso en marcha el Cddigo de Familia, en donde quedaba estipulado el divorcio y otras
cuestiones.

9 E] 17 de octubre de 1912, Serbia, Montenegro, Grecia y Bulgaria declararon la guerra al Imperio Otomano. El
Ejército Otomano no estaba preparado para la lucha, puesto que no disponia de preparacion previa y de una buena
municion. En 1913, el Imperio perdié la guerra y, en el Tratado de Londres, del 30 de mayo de 1913, sus Gltimos
territorios de los Balcanes. Este fracaso no fue bien recibido en la sociedad otomana. De hecho los coetaneos narran
la perdida territorial como un hecho traumatico.

0 «“The loss of the Balkan War brought a culture of revanchism. In a letter to his wife on 8 May 1913, Enver wrote:
‘If I could only tell you about the atrocities committed by the enemy... at just a stone’s throw from Istanbul, then you
would understand what is going on in the minds of Muslims far away. Yet our anger is growing: revenge, revenge,
revenge, there is no other word for it!” (UMIT, 2012; 50).

™ Bulgaria habia declarado su total independencia, anexionandose a la Rumelia oriental. Creta se uni6 a la madre
patria, Grecia. Austria acabé anexionando Bosnia-Herzegovina. Italia tom¢ Libia. Por Gltimo, Albania y Macedonia
se separaron.
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poblacién armenia, que era la Gnica minoria cristiana que quedaba en el corazén de la peninsula.
Los Jovenes Turcos dejaron de fomentar un estado multiétnico para idealizar un estado-nacion
turco. Se generalizé el pensamiento de que solamente eran fiables los musulmanes de habla
turca, que debian convivir en una misma nacién denominada “Turquia” (KIESER, 2014). Los
lideres turcos empezaron a idear una politica demogréfica anticristiana, creando la
“Organizacion Especial”. Los armenios eran conscientes de este desprecio, muchos intelectuales
coetaneos expresaban su desagrado hacia la idea nacionalista turca, aun sabiendo que en el seno
de su pueblo empezaba a anhelarse un sentimiento similar’.

Este mismo afio, los armenios, ayudados por Rusia, pidieron la autonomia’ dentro del
Imperio, pero quedo interrumpida a causa de la Gran Guerra, que estallé en 1914. Se observa
que desde 1912 el CUP y los dashnaks ya no podian trabajabar bajo un programa comun, ya que
sus diferencias politicas eran cada vez mas evidentes, hasta el punto que el CUP consideré a los
dashnaks como desleales por apoyarse en el enemigo ruso. En este contexto, los Jovenes
Otomanos la alianza de los rusos y los dashnaks como la “traicién armenia”. Este resentimiento
se magnificd en 1914, cuando los representantes armenios se pusieron en contacto con los
lideres europeos para presionar nuevamente con las reformas, acelerando la furia turca (KIESER,
2014).

El triunvirato, a comienzos de la Primera Guerra Mundial, consideré que la entrada en la
guerra era totalmente evitable. De forma que durante las primeras semanas el Imperio Otomano
se mantuvo neutral. Pero el 29 de de octubre, Talat y Enver, sin el consentimiento de Cemal,
decidieron entrar en la guerra. Segin Veiga, los dos dirigentes del CUP esperaban asegurarse la
victoria ante los aliados, gracias a su alianza con Alemania. Para los triunviros, Alemania era la
Unica potencia capaz de ganar la guerra y la menos peligrosa, porque estaba lejos, no disponia
de colonias proximas y, lo mas importante, era militarmente fuerte. La Sublime Puerta alegaba
gue atravezaba una grave situacién econémica y que ademas no disponian de armamento. Cavit,
el ministro de Finanzas, declaraba: “(...) Esta guerra sera nuestra ruina, aungue la ganemos (...)”
(RUBIOL, 2004; 126).

Enver, ministro de guerra, mando a la flota otomana atacar a los rusos. Como respuesta, el 2
de noviembre Rusia declaré la guerra al Imperio Otomano y los embajadores britanico, francés
y ruso abandonaron Anatolia. Enver estaba fascinado ante el plan de Alemania de atacar Rusia,
ademas de tomar el Canal de Suez. Estaban convencidos de que la victoria de la guerra les daria
la posibilidad de llevar a cabo el programa maximo del Turanismo, empezando por el

aniquilamiento de las minorias griega y armenia.

2Un ejemplo de intelectual fue el periodista Aram Adonian (1875-1952).

™ Los rusos propusieron en marcha un programa importante, que queria poner las bases de una Gnica provincia que
incluyera a todos los vilayetos armenios, la participacién de los armenios en el ejército, la participacion en la politica,
pero sobre todo la disolucion de los regimientos Hamidiyé.
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4,5. EJECUCION DEL GENOCIDIO ARMENIO

Antes de adentrarnos en el analisis del Genocidio armenio, se dejara en la siguiente cita una
explicacion de como era la relacion del pueblo armenio con los rusos.“The Russians used the
Armenians as a cat’s paw. Thinking they would achieve independence, they attacked their innocent
Turkish neighbours. The Armenian ‘committees’ massacred tens thousands of Turkish men, woman and
children. This made it hard to wage war on the Russians. So The Ottoman state decided in 1915 forcibly
to deport the Armenians from the battlefields to Syria. This was the right decision. During the migration
some of the Armenians lost their lives due to weather conditions and insecurity... the Turkish Nation
[original emphasis] is certainly not responsible for what happened during the Armenian migration.
Thousands of Armenians arrived in Syria and there live on under the protection of the Turkish state”.
(POPE, 1997; 42)

La siguiente cita ilustra cémo el gobernador de Diyarbekir habla sobre el exterminio de la
poblacién Armenia. Esta cita nos inducird plenamente en el contexto. “’Either the Armenians
would eliminate the Turks or the Turks would eliminate the Armenians. I didn’t hesitate for one moment
when confronted with this dilemma. My Turkish identity won out over my profession. I thought: we must
destroy them before they destroy us. If you ask me how | as a doctor could commit murder, my answer is
simple: the Armenians had become dangerous microbes in the body of this country. And surely it is a
doctor’s duty to kill bacteria?’l Dr Mehmed Reshid (1873-1919), Governor of Diyarbekir during the
genocide.” (UMIT, 2012; 45)

El golpe de estado de los Jovenes Turcos permitié la turquizacion del Imperio. En las
masacres de 1894-96, caracterizadas como pre-genocidas, Abdul Hamid Il desarrollé una
“cultura del asesinato” (BRUNETEAU, 2004). El triunvirato, a finales de 1914 y principios de
1915, hizo evidente el primer genocidio del siglo XX. El objetivo que presentaban, siguiendo
esta linea, era llevar a cabo una homogenizacion del nuevo Estado otomano, con connotaciones
claramente racistas y utilizando el método del odio hacia el “otro”.”* EI CUP siguié la misma
estrategia que el sultan rojo; utilizar las tribus kurdas para realizar las matanzas, pero ademas se
sirvio de milicias de voluntarios musulmanes. Como ya se ha dicho, la relacion entre la tribu
kurda y la comunidad armenia se basaba en un tipo de tolerancia, en la que los armenios
gjercian de sumisos y los kurdos tenian un papel de dominadores. ES por eso que se
consideraban el “enemigo natural” (LEWY, 2005).

En este contexto, el proceso de expatriacion de los armenios sirvié para quedarse con sus
pertenencias y humillar a sus mujeres. La téctica utilizada por los turcos era un fanatismo
anticristiano, que habia tenido su inicio en las masacres de 1894-96, provocando, por un lado,

una conversion masiva de armenios’, y por otro el asesinato de unos 80.000-100.000 de

™ Ppara mas informacion, se recomienda ver el anexo 1.
™ La conversién masiva de armenios durante las matanzas de 1984-96 se produjo como consecuencia de un
sentimiento anticristiano, puesto que el pueblo se encontraba bajo un “régimen de terror”. Las masacres perpetuadas,

44



personas. En 1915 las milicias de kurdos no solamente estaban formadas por hombres libres
sino que también por criminales que habian sido liberados para luchar en el frente ruso. Lo que
a finales del siglo XIX era un conflicto religioso se convirtio, en la primera década del siglo

XX, en una “destruccion total” (WINTER, 2004).

45.1. LA DEPORTACION

Al comienzo de la Gran Guerra, en febrero de 1915, unos 60.000 armenios varones de 18 a 45
afios fueron convocados para participar en el Ejército otomano. La realidad era la siguiente:
estos hombres eran convocados para formar brigadas y asi trabajar en la construccién de
caminos y carreteras. Una vez realizadas estas faenas, fueron torturados y asesinados. En estas
fechas, las instrucciones enviadas al comando militar expresaban: “el gobierno imperial ha
ordenado el exterminio de todo el pueblo armenio... de todos los armenios que sirven en los ejércitos
imperiales. Sin violar la disciplina ordinaria, separarlos de sus regimientos, llevarlos a lugares aislados
lejos de miradas extrafias y fusilarlos.” (ARTZRUNI, 2010).

Durante el mes de abril, el ejército turco lanz6 un ataque contra la poblacion de Van, que
recientemente se habia rebelado contra la administracion local. A duras penas, la ciudad
consiguid resistir durante varias semanas, hasta que el 14 de abril de 1915 fue tomada por los
musulmanes. Gracias a la ayuda econémica rusa, se crearon grupos de voluntarios armenios
para defender VVan, bajo el nombre de Unidad Ararat (ERICKSON, 2008). Enver Pasha alegaba en
mayo de esta época: “This population should be removed from this area, and that this nest of rebellion
be broken up.” (LEWY, 2005; 129). Se debe subrayar que la fuerte resistencia fue vista como una
barrera para la expansion del Turanismo, asi que les sirvi6 de excusa para decretar la
deportacion masiva de todos los armenios (JONES, 2006). Por consiguiente, el triunvirato tuvo la
idea de reubicar colectivamente a la poblacion armenia. (LEWY, 2005)

Internacionalmente se considera que el Genocidio del pueblo armenio comenzoé el 24 abril de
1915, cuando, en Constantinopla, los Jévenes Turcos mandaron deportar a cientos de notables
armenios, entre ellos lideres politicos, profesionales liberales, eclesiasticos, ilustrados, etc.
Muchos de estos eruditos fueron asesinados ese mismo dia, pero muchos otros fueron
desplazados a la prisibn de Constantinopla, a causa de que el tribunal no encontraba
culpabilidad alguna para su muerte. De manera que el CUP organizd una serie de reuniones, en

las que Enver, Talat y otros hombres del partido organizaron un proyecto de exterminio que

sobre todo, en Sasun y Zeit(n, habian provocado el deseo de conversion. Diferentes familias veian la conversion al
Islam como una escapatoria de la muerte. La cuestion es que el Islam no contempla de manera viable la conversién,
sino en todo caso sostiene que debe ser voluntaria. Por eso mismo, los individuos que querian convertirse debian
hacer el acto en presencia de sus familiares (tenian el cargo de testigos), siendo plenamente conscientes de sus
capacidades mentales y, sobre todo, habiendo pasado la edad de discernimiento. Después de dicho acto, se les
otorgaba un nombre musulman y pasaban a ser socialmente tratados como musulmanes. La Sublime Puerta empezé a
evitar la conversion masiva, ya que era una muestra evidente del miedo armenio en manos de la tenebrosa accién
kurda. (DERINGIL, 2009)
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debia de realizarse en aquellos afios de la Gran Guerra. Como respuesta a esta situacion, en
diferentes ciudades, los armenios comenzaron a rebelarse. Pero el triunvirato contraataco el 23
de mayo, dando la orden de deportar a toda la poblacion masculina, en un momento de colapso
politico imperial”®. Los lideres otomanos extendieron la idea de que el enemigo ya no eran
Unicamente aquellos revolucionares acusados de ‘“desleales” al Imperio, sino que toda la
poblacion armeni constituia la barrera hacia el Turanismo. Esta excusa para perpetuar el
exterminio de toda la comunidad habia surgido tras la derrota de la Batalla de Sarikamish (en
marzo de 1915) frente a los rusos. Por consiguiente, el gobierno establecié una serie de medidas
y operaciones respecto a los armenios, que eran considerados los culpables de la derrota. Cierto
es que los lideres dashnaks y hunchaks tenian una estrecha relacion con Rusia y Francia, que les
ayudaban a mantener su actividad revolucionaria en ciudades como Alepo, Bitlis, Dértyol y
Kayseri. Para romper con dicha relacion con los enemigos, el CUP acabd con las lineas de
comunicaciones, mediante la prohibicion de telégrafos y el sabotaje en las carreteras. De esta
forma, empezaron los bombardeos y asesinatos de armenios en ciudades como Erzerum, Zeitdn,
Sivas y Diyarbekir. En la zona de Cilicia, se apoderaron de las ciudades costeras y, sobre todo,
de sus puertos. Los turcos tenian miedo de una posible invasién britanica. Los aremenios, sin
embargo, contemplaban esta llegada con gran esperanza (ERICKSON, 2008).

El 27 de mayo, el gobierno aprobé la Ley Provisional de Deportacion. De esta manera se dio
comienzo a la expatriacién de todos los hombres armenios, sin hacer distincion de edades.
Mediante el gran avance en los medios de comunicacion, el telégrafo y el tren, los lideres
otomanos hicieron llegar la orden a todo el Imperio. En mayo afect6 a Cilicia y a los seis
vilayetos orientales (Trebisonda, Erzerum, Van, Bitlis, Karabuk y Sivas), en junio-julio a las
regiones occidentales de Ankara, Abadazar y Busa, y, en agosto y septiembre, también a las
sudorientales; Ufa, Dejemal Musa y Aintab, finalmente en octubre a Adriandpolis. Estas
deportaciones se produjeron practicamente sin resistencia, con excepcion de algunas ciudades
que eran ayudadas por la FRA y los hunchaks (BRUNETEAU, 2004). Un ejemplo es la ciudad de
Musa Dagh, donde se produjeron los 40 dias del Musa Dagh. Los armenios de esta zona habian
formado una importante resistencia antiturca, hasta que fueron rescatados por la escuadra de la
marina francesa.

Tras el asesinato de los intelectuales y de los hombres, los Jovenes Turcos estaban privando a
los armenios de su poblacion masculina y de su poblacion pensante, con el proposito de reducir
las rebeliones. Los varones eran citados en la plaza central del pueblo, donde se les informaba

que serian expatriados. En otras ciudades directamente disponian de afiches en las calles con el

™ os aliados estaban atacando el Imperio por un lado tomando Basora (en Oriente Préximo), moviéndose hacia
Bagdad y, por otro lado, estaban atacando los Dardanelos, Ilegando un 23 de abril de 1915 a Galipoli. Los Jdvenes
Turcos estaban asustados ante una posible derrota y, siguiendo esta linea, los dirigentes otorgaron la culpa al “otro”;
al armenio. Autores como Suny consideran que la decision de la deportacion masiva de los armenios fue asumida en
un momento de colapso general del Imperio (LEWY, 2005).
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texto del decreto de deportacidn, donde se explicaba el proceso de expatriacién. También habia
ciudades donde el decreto se manifesto mediante pregoneros publicos o por citacion militar.
Algunos hombres fueron disparados a sangre fria, otros en manos de la Organizacion Especial
(los chétés, una tropa de secuaces puesta en escena en agosto de 1914 por el partido. En su
mayoria chechenos, circasianos y arabes) eran conducidos en caravanas hacia los desiertos de la
antigua Mesopotamia, donde eran torturados hasta su muerte. Durante estos largos trayectos, los
armenios eran humillados y robados. Este hecho incrementd el orgullo turco, puesto que los
Jovenes Turcos predicaban el exterminio de “la raza armenia”. Se puede comprobar en las
memorias del consul estadunidense Lesli Davis; “Armenian monuments and churches were
dynamited, graveyards were plowed under and turned into fields of corn and wheat, and the Armenian
quarters of cities were torn down and used for firewood and scrap, or occupied and renamed.” (JONES,
2006; 107).

La deportacion’’ de los varones armenios de las aldeas seguia siempre un mismo patron.
Inicialmente se les daba unos dias para desprenderse de sus pertenencias, venderlas (a un precio
bastante bajo, que fue aprovechado por los musulmanes) o entregadas a la poblacion local. Una
vez eran conducidos los hombres en largas caravanas, donde fueron fusilados, los musulmanes
entraban en las viviendas y se hacian con sus familias. Con el paso de las semanas, directamente
deportaban a los varones, sin el aviso anticipado, es decir, sin un plazo para prepararse. El caso
es que no podian llevar encima mas que objetos de uso personal y dinero en una cantidad
limitada (OHANIAN, 1986). Las tribus kurdas y las milicias turcas utilizaron dos métodos de
exterminio: el asesinato en grupo, dejando que los individuos observaran como morian sus
compatriotas, o bien emplearon el método del desgaste, que consistia en el saqueo y el abuso
mientras duraba el trayecto, en donde no se mataba a nadie, sino que dejaban que muriesen de
enfermedades o por falta de agua potable (BJORNLUND, 2009). Por tanto, se desarroll6 un
endurecido tormento para la poblacién armenia, que fue tratada como “sheep to theslaughter.”
(BJORNLUND; 2009, 22).

Las mujeres y los nifios armenios fueron desplazados por dos vias: unos a pie y otros en
ferrocarril. Los turcos ofrecian a las familias armenias la posibilidad de viajar en ferrocarril,
siempre y cuando realizaran un pago, aun asi las condiciones eran nefastas, ya que eran
amontonados como ganado, aplastados unos con otros, provocando la muerte de muchos de
ellos por asfixia. “El ferrocarril de Bagdad” tenia que efectuar largas paradas en zonas
despobladas, puesto que debia ceder el paso a convoyes. La gran mayoria de estas paradas se
efectuaban sin abrir sus puertas y prohibiéndoles la posibilidad de alimento y/o agua potable.
Algunas veces les dejaban bajar del tren, dejandolos al sol durante horas y humillandoles,
mediante violaciones en masa 0 matandolos a unos en esencia de otros. “All tell the same story

and bear the same scars: their men were all killed on the first days’ march from their cities, after which

" \/éase anexo 9.
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the women and girls were constantly robbed of their money, bedding, clothing, and beaten, criminally
abused and abducted along the way. Their guards forced them to pay even for drinking from the springs
along the way and were their worst abusers but also allowed the baser element in every village through
which they passed to abduct the girls and women and abuse them. We were not only told these things but
the same things occurred right here in our own city before our very eyes and openly on the streets.”
(BJORNLUND, 2009; 16)

Estas circunstancias, aparte de ser consentidas por los Jovenes Turcos, eran vistas por
alemanes que trabajaban en las zonas y, por ende, eran conscientes de la grave situacion de los
armenios. El CUP se habia encargado que el odio hacia el “otro”, el “armenio,”, el “desleal”
hubiese perpetuado en el seno de la poblacién, contemplando el exterminio como una via de
salvacion del estado. Es por eso que los musulmanes actuaban con resentimiento hacia la
poblacién armenia, llegando incluso a participar en este exterminio®.

No se debe olvidar que el movimiento de los revolucionarios armenios, dashnaks y hunchaks
intentaba frenar la situacién. En diferentes ocasiones habian conseguido, mediante el saqueo del
tren, salvar a diferentes nifios y mujeres. Aquellas personas que no conseguian escapar
continuaban su tragico destino en manos de los kurdos, siendo torturados y, en muchos casos,
exterminados y/o ahogados en el Tigris. En esta situacion, la sed, el hambre y la violacién™ se
convirtieron en los métodos de tortura. Los musulmanes les prohibian consumir alimentos de
primera necesidad®. El caso es que muchas mujeres estaban embarazadas. De esta forma o bien
las fusilaban o bien dejaban que pudieran tener la criatura. Hubo muchas mujeres que tuvieron
que tirar a las aguas a sus hijos, para que no acabaran en manos de los turcos.

En esta época se crearon centros de distribucion de nifias y mujeres, en donde las preparaban
para ser vendidas como esclavas 0 como esposas para musulmanes. Asimismo, las mujeres eran
expuestas en las plazas publicas, donde eran ofrecidas a los musulmanes. En segunda instancia,
pasaban por un proceso de “turquizacion”, obligadas no solo a cambiar su religién, sino también

su identidad. Muchos nifios y nifias eran desplazados a orfanatos, separados de sus familias y

®«On 11. 4. a transport of families (25) arrived from Setun in Marasch in a sorry state. When they approached the
town, the Muslims from Marasch went out to meet them and they had fiendish joy in seeing the people of Setun
captured. They could not refrain from adding to their misery by pestering them with words and abuse and the others
had to calmly submit to all this. ... When recently the government gave the order for some of the stray dogs on the
street to be shot dead, many Turks took them into their houses quickly because they considered it to be a sin, but on
the other hand to kill a person is still a merit, not a sin. The Christians are less than dogs in the eyes of many Turks.
... The Turks have fiendish enjoyment in seeing these poor people herded together like a flock of sheep and led away,
being pushed by the rough soldiers.” (WOLFGANG, 2014; 10).

™ “The aim of organized rape in such instances is to destroy family ties and group solidarity; to undermine military
morale by inflicting trauma, humiliation, and fear; to block procreation of the group; and to impregnate women in
order to affect the ethnic composition of populations.” (BJORNLUND, 2009; 31).

8 «One of the first big bottlenecks was at Konia. Dr. William S. Dodd, an American missionary in Konia, described
the scene around the railroad station there: There were, at one time, 45,000 lying out in the fields with no provision
for their food or shelter. The sanitary conditions were, of course, of the very lowest, and can only be described as
horrible; women, men, girls and children, could be seen anywhere partly dressed, and the stench from the whole
region was so great that the Turks of the city complained to the Government that their health was endangered by the
wind from these encampments. The death rate was very great but | have no means of estimating it....Around about the
encampment, | saw men and women lying in ditches half-filled with mud and water gasping out their last breath,
some conscious and some unconscious. The scantiness of the water supply added to their sufferings...” (LEWY,
2005; 159).
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vendidos a familias musulmanas. Aun asi, muchas de estas criaturas fueron torturados, violadas
y asesinadas. Una téctica de provocacion traumatica turca fue el fusilamiento de estos nifios ante
sus madres y vieceversa. Aquellos que pasaban a formar parte de las familias musulmanas no
quedaban exentos de un trato desigual, que implicaba tortura y violacion por parte del jefe de
familia (DADRIAN, 2003).

El destino final para la poblacién armenia eran los campos de concentracion®, que se
encontraban en su mayoria en el norte de Siria. Cabe destacar sobre todo el de Deir-el-Zor
(situado a 300 km de la ciudad de Alepo). Los turcos habian realizado caravanas de personas
para movilizarlos hasta estos lugares. En el trayecto eran saqueados por bandas kurdas, sobre
todo por las chétés (o c¢étes) —eran bandas de kurdos ex convictos liberados para luchar en
aquella época contra los rusos, pero también para que acabaran con la poblacion armenia—. El
estadunidense Henry Morgenthau, en sus memorias, nos ilustra sobre esta situacion. “What had
been a procession of normal human beings became a stumbling horde of dust-covered skeletons,
ravenously looking for scraps of food, eating any offal that came their way, crazed by the hideous sights
that filled every hour of their existence, sick with all the diseases that accompany such hardships and
privations, but still prodded on and on by the whips and clubs and bayonets of their executioners.”
(JONES, 2006; 109).

En las regiones de Cilicia, que geograficamente quedaban alejadas de las zonas desérticas de
la peninsula arébiga, los deportados eran conducidos a las regiones pantanosas de Konia, en
grupos de 10-20 personas con el objetivo de llevar a cabo una islamizacién forzosa. Las
regiones de Erzerum y de Van eran las Unicas provincias caucasicas donde los armenios
pudieron refugiarse. Por tanto, se debe afirmar que habia diferencias en la manera de deportar a
la poblacion, puesto que dependia de la situacidn geografica.

Como respuesta a las deportaciones y al despoblamiento masivo de tierras, el 10 de junio de
1915, el gobierno de los Jévenes Turcos aprobd una ley que establecia la Comision de
Propiedad Abandonada, con la que se dié orden de incautacion. Se trataba de un ataque frontal
al pueblo armenio, ya que empezaron a expropiar sus tierras, pasando a ser propiedades directas
del Estado. Otra ley del 26 de septiembre permitio la ejecucién de estas incautaciones. De esta
forma, los Jovenes Turcos se estaban otorgando recursos econdémicos y parcelarios (como
terrenos, edificaciones, fabricas, etc.), cosa que llevd a los campesinos armenios
progresivamente a la pobreza. Se produjo lo que la Historiografia denomina como “genocidio
cultural”, ya que empezaron a saquear los monumentos y las iglesias armenias. Muchos
cementerios fueron demolidos y convertidos en campos de maiz.

Otro hecho significante fue la derrota de Sarakamish que permitio a los rusos la ocupacion de

Van y la expulsion de algunas poblaciones turcas a regiones azeries. El avance ruso fue

® Ras-ul-Ain fue un campamento que albergaba a unas trescientas personas y fue un lugar de paso, justo en medio
del camino hacia Deir-el-Zor.
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contemplado de dos maneras; la primera como un acto de deslealtad por parte de los armenios y,
en segundo lugar, como un problema, puesto que alargaba el proceso de aniquilamiento de los
armenios. Para solucionar este conflicto, Talat propuso la creacion de un bando Unicamente
formado por turcos para eliminar a la poblacién enemiga. El objetivo de Talat era incrementar el
sentimiento de nacion turca, luchando contra el “otro”, el “enemigo”, el “infiel” (LEWY, 2005).

El 8 de noviembre de 1915, el embajador de Austria, Johann Markgraf von Pallavicini se
reunié con el Ministro de Relaciones Exteriores, Halil Bey, con el objetivo de explicar su
oposicion en torno a la cuestion armenia y, por tanto, para poner fin a la reubicacion del pueblo
armenio. Tres semanas mas tarde, Enver Pasha, Halil Bey y Djemal Pasha se reunieron con el
embajador aleméan para discutir los horrores cometidos contra los armenios. Talat dié la misma
promesa que al embajador austriaco de poner fin a la deportacion de todo el pueblo armenio.
Inicialmente a los armenios protestantes que no habian sido protagonistas de ningin acto
revolucionario se les permitié volver a sus hogares. La situacién, gracias a la intervencién de la
Entente, se calm6 unos meses, hasta el 15 de marzo de 1916, cuando Talat envi6 otro mensaje a
los gobernadores de las provincias, para que se reanudara el proceso de deportacion de todos los
armenios que tenian relacién con los dashnaks y los hunchaks (LEWY, 2005). De manera que se
declard la deportacion masiva de armenios de: Konia, Angora, Aintap y Marash. Pero como los
embajadores aleman y austriaco seguian contemplando como inapropiadas estas medidas, en
febrero de 1917, cuando Talat fue nombrado Gran visir por el Parlamento y dias después jefe de
gobierno, declar6, a raiz de las presiones del embajador aleman Richard von Kuhlmann, la

igualdad de todas las nacionalidades del Imperio Otomano.

4.6. EL DEBATE HISTORIOGRAFICO EN TORNO AL GENOCIDIO

En una primera instancia, se debe comprender que el Genocidio armenio ha creado, a lo largo
del siglo XX, un debate en relacién a su naturaleza. La pregunta cuestionada por los diferentes
historiadores ha sido la siguiente. /Se debe comprender y, por tanto, analizar los sucesos de
principio del siglo XX en Anatolia coémo genocidio? Esta pregunta ha generado diversas
posturas, que se vifurcan en dos posiciones: la de aquellos historiadores que aceptan el término
“genocidio” para el asesinato masivo de armenios Yy las que no lo contemplan, alegando que el
genocidio no habia sido programado y que las muertes habian sido causadas —entre otros
factores— por una guerra civil otomana, donde habian muerto tanto musulmanes como armenios.

Actualmente la Historiografia sobre el genocidio se divide en tres fracciones. El primer grupo
sigue una misma linea de estudio y comprende la deportacion masiva y el exterminio de

aproximadamente un 1.500.000 como un acto genocida. Siguiendo esta linea, estos historiadores
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se agrupan bajo el concepto de “tesis premeditada”. Existe, dentro de esta fraccion, una
limitacion de trabajo y es la siguiente: tratan al turco como un genocida y al armenio como
receptor de estas ofensivas, pero basan su analisis Unicamente en las experiencias,
acontecimientos y testimonios armenios, sin tener en cuenta los documentos turcos. Este grupo
de historiadores comprende que las causas para perpetuar el Genocidio fueron cuatro: la religion
(concepcion islamica de “Dhimi”), el nacionalismo turco (el Panturanismo o Panturquismo), la
estructura autoritaria y teocratica del Estado otomano y la politica vengativa del CUP. Algunos
historiadores —como Vakhan Dadrian, Taner Akgam y Peter Balakian— insisten en los dos
primeros puntos, entendiendo que son muestra de la planificacion genocida. Dadrian considera
que el Islam fue la causa principal para perpetuar el genocidio. Todos ellos llegan a una
conclusion similar: el odio de los turcos hacia el pueblo armenio, que se origind no solamente
por una cuestién ideol6gica sino también econdémica. Observan que el pueblo turco tenia un
miedo profundo al nacimiento de una Armenia (YAvVUZ, 2011).

“Vahakn Dadrian (2006) plantea —dice Papazian— ciertos determinantes en la practica genocida turca
gue ponen énfasis en el Partido de los Jovenes Turcos relacionandolo y comparandolo con el Partido
Nazi. De esta manera se diferencia de nuestra postura (y la de muchos otros autores) que centran la
mirada en el Estado como aparato capaz de llevar adelante un genocidio. No es que nos opongamos
directamente a esta determinantes que Dadrian plantea (analiza al Comité Union y Progreso montado
sobre el Estado) si no que no vemos una clara diferenciacién entre un partido que coopta un Estado y un
Estado que lleva adelante una préactica genocida. La especificidad de la situacion histérica que encierra el
genocidio armenio quedaria imposibilitada de comparar con otras situaciones genocidas si en vez de
centrarnos en el Estado turco (o Imperio Otomano) lo hiciéramos en el accionar partidario de los Jévenes
Turcos. Por tal motivo decidimos unificar la imagen del Estado con la del Partido.” (PAPAZIAN, 2007).

El segundo grupo se apoya en las “tesis provocativas” (LEWY, 2009), entendiendo que el
estado turco llevo a cabo las masacres como consecuencia de una traicién armenia. Por tanto,
los Jovenes Turcos estaban defendiendo a sus compatriotas de una posible toma de poder por
parte del pueblo armenio. En definitiva, pensaban que el armenio queria acabar con el turco y
poner fin a la presencia musulmana en toda Anatolia. Siguiendo esta idea, este grupos de
historiadores comprende que los armenios hacian actos de revoluciones (como los comentados
con antelacion) para llamar la atencion a escala internacional y que los aliadas tomasen cartas en
el asunto. Esta teoria presenta grandes problemas también, porqué no tiene en cuenta la presion
que ejercia la etnia kurda sobre la poblacién armenia, la oleada de circasianos y tartaros en
terrenos armenos y, mucho menos, el trato desigual que pasaron a sufrir los armenios en el
ambito politico. Dentro de esta teoria, se debe subrayar la presencia de autores como Brenard
Lewis, Justin McCarthy, Stranford Shaw, Eduard J. Erickson o Guenter Lewy, que ofrecen estas
razones para reconsiderar la “tesis provocativa”; la primera es la traicién armenia con Rusia, la
segunda es el nacionalismo armenio (el intento de crear una Armenia independiente) y la tercera

es la provocacion de las milicias armenias a los turcos, para que se provoque un genocidio y asi
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llamar la atencion de las potencias europeas (Yuvuz, 2011). Por dltimo, este grupo de
historiadores proturcos justifican la deportacion como una medida temporal y que las muertes
de hambre, sed y enfermedades eran causadas por la Primera Guerra Mundial y no por el
gobierno otomano. “As far as the issue of Armenian relocation (Ermenitehciri) is concerned, due to the
war both sides died and there was no intent of genocide ... There is no such order to carry out genocide.
However, it is a fact that during the relocation, some irregulars attacked the convoys and massacred the
people. This has nothing to do withtheOttomangovernment.” (YAVUZ, 2011; 248). Estos estudios
insisten en que los acontecimientos de 1915 no pueden considerarse como genocidio, sino en
todo caso como una lucha nacionalista de autodefensa y violencia comunal. Este grupo de
historiadores sostiene que el CUP no tenia intencion de eliminar a los armenios, en todo caso
persuadir la amenaza que significaban. De esta forma, las deportaciones era una medida de
seguridad llevada a cabo por el estado, la violencia fue causada, sostienen, por “two indigenous
populations of theregions: Kurds and Armenians.” (YAVUZ, 2011; 248).

En tercer lugar se encuentra un grupo de historiadores que contempla los sucesos de 1915-
1923 como Genocidio, pero, a diferencia del primer grupo, se basa en fuentes armenias y turcas.
“And indeed, writing about genocide denial, no matter how critically, involves dangers. Primarily, there is
always a risk of fuelling deniers’ claim to fame, convincing them that they have an impact and are heard
by the scholarly community. However, not writing about denial and its advocates would open the door for
denialists claiming that the silence of the academia is a sign that the deniers are making valid points of
which there is no need, or no possibility, to refute.” (KARLSSON, 2011; 5-6). Siguiendo esta linea,
historiadores como Suny, Hovanessian o Bloxham sostienen que los turcos habian planificado el
exterminio del pueblo armenio y que utilizaron la Gran Guerra como oportunidad para
desarrollarlo. Entienden que fue la élite turca fue la responsable, utilizando al pueblo con el
objetivo de perpetuar el Genocidio de los armenios. Una élite que se habia enriquecido en los
altimos afios, como consecuncia del proceso de industrializacion del Imperio y gracias a la
secularizacion del Estado. Fue esta élite la que contemplaba a la burguesia armenia como un
problema para el desarrollo de su patria musulmana-turca (Turan). En suma, este grupo observa
que la elite turca es la causante de la movilizacion y de la destruccion total del pueblo
armenio®. Tratan de buscar al culpable del genocidio armenio, achacando sobre todo al

nacionalismo turco emergente como el verdadero culpable de esta masacre.

8 «Five facets of total war Ever since the Armistice of 1918, historians have been arguing about what precisely made
the Great War revolutionary. What made it a fault line, a caesura in history? That is effectively what the term “total
war” really means. Focusing on five points may help describe the new landscape of warfare, and its linkage to
genocide. The five are: 1. the fatal crossing of a military participation threshold; 2. the creation of direct and ongoing
linkages between front and home front; 3. the redefinition of the military as the cutting edge of the nation at war; 4.
the mobilization of the imagination; 5. the cultural preparation of hatred, atrocity, and genocide. Genocide is at the
end of this path, but it traverses many other features of war which are physically remote from the Armenian tragedy. |
raise these issues because they describe conditions of possibility, a context within which to understand this facet of
twentieth-century history.” (WINTER, 2004; 42).
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5. LA GUERRA DE INDEPENDENCIA OTOMANA: EL SURGIMIENTO DE DOS NACIONES

El 30 de octubre de 1918, Huseyin Rauf —ministro de la Marina otomana— y el almirante
Calthrope —en nombre del Reino Unido— firmaron el armisticio de Mudros, dando por terminada
la participacion otomana en la Gran Guerra. Asimismo, el ejército otomano fue expulsado de
Arabia, Siria, Palestina, Libano y del resto de la peninsula ardbiga, perdiendo, asi sus Ultimos
territorios conquistados. El Imperio Otomano ya no era un Imperio, pero aun asi la dinastia
permanecio en el trono con Mehmet V (Resat). ElI armisticio de Mudros significaba la
destruccion del Imperio y el inicio de la reparticion de su territorio por parte de los aliados. Gran
Bretafia se hizo con los estrechos y Francia con el litoral europeo junto al resto de Tracia. Por
otro lado, los lideres del CUP, el triunvirato, habian huido, dejando un vacio de poder.

El desembarco griego en Izmir (15 de mayo de 1919) significé la recuperacion por parte de
Grecia de los territorios helénicos de Anatolia y el inicio de la Guerra de Independencia turca,
que dio paso, por consiguiente, a la Republica de Turquia que fue establecida por Mustafa
Kemal y su régimen kemalista®. La ciudad de Izmir era la mas importante de Turquia, su
pérdida marc6 una huella importante en el corazon de los turcos, animandoles a salvar el
Imperio de los extranjeros. La gota que colmé el vaso fue la toma de Estambul, que ocasiono el
desembarco de Kemal en la ciudad de Sasun el 19 de mayo de 1919. Kemal habia planeado bien
su jugada: sus enemigos habian huido, Talat a Alemania y Enver a Rusia, y las circunstancias
eran 6ptimas, puesto que el pueblo turco no queria la particion del Imperio y, ademas,
necesitaba un lider. De manera que, tras el desembarco griego en lzmir, Kemal se uni6 a las
fuerzas rebeldes que asechaban contra el enemigo europeo. En Asmaya se uni6 con Ali Fuat,
Rauf y Refet y redactaron el documento de declaracion de independencia de Amasya (21 de

junio de 1919). La conflictiva situacion continud hasta 1920, cuando se revelé el “Pacto

8 Mustafa Kemal (“Atatiirk”; el padre de la nacion turca) nacié en Salénica, en el seno de una familia musulmana
turca, aunque con descendencia materna eslava o albanesa, cosa que explicaba sus caracteristicas fisicas: rubio y de
ojos claros (caracteres que no correspondian con el estereotipo turco que el mismo erradicaba). “Kemal” era un
sobrenombre que le habian puesto de pequefio en la escuela, que significa “perfeccion”. Con 17 afios paso a formar
parte de la Escuela Militar de Monastir (Bitola), que en aquellos afios era un centro de agitacion politica en contra de
Abdul Hamid Il. En 1902 se traslad6 a Estambul, donde fue aceptado en la Academia de Guerra (Harbiye) y donde
entrd en contacto con la asociacion secreta Vatan (Patria). Fue destinado a Tripolitania, con el objetivo de vigilar las
guarniciones y apaciguar los animos de los tradicionalistas, que se mostraban contrarios al triunfo del CUP. En la
Guerra Balcénica, en 1911, tuvo el cargo de comandante; su misidn era proteger Edirne y Estambul. Después fue
enviado a Sofia, donde entré en contacto con los sectores de la minoria turca bulgara. En aquella zona, ademas de
consienciar a la minoria turca sobre sus origenes y su cultura, se di6 cuenta de que, a diferencia que en Anatolia,
existia una burguesia turca dedicada al comercio y a la industria, que habia alcanzado un nivel socioeconémico alto.
Pretendia que pasara eso en su pais y asi poder destacar por encima de las monorias cristianas y judias. Al terminar la
Primera Guerra Mundial su mision quedod destinada en Gallipoli. Una vez acabada la guerra y que sus enemigos, el
triunvirato habian huido, se hizo con el poder. La época gobernada por Kemal se conoce como “kemalista”, a causa
de llevar a cabo una politica autarquica. Para comenzar llevo a cabo una abolicidn del califato de las escuelas
religiosas y de los tribunales religiosos. Establecié una introduccion del alfabeto latino y de un nuevo cédigo civil
(matrimonio civil obligatorio), suspendiendo la poligamia, reconociendo el divorcio y el derecho a voto femenino.
Cabe resaltar que se mandd denominar “Atatiirk”, abriendo asi durante todo su mandato un culto hacia su
personalidad, simbolizado por diferentes y esbeltas estatuas y conferido, finalmente, por la Asamblea Nacional en
1934. El culto, siguiendo esta linea, continud incluso después de su muerte en 1938 y se le mostré adoracion tras la
construccion de un mausoleo monumental en Ankara, donde se trasladaron sus restos.
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Nacional”, que expresaba un estado otomano independiente, con un sultan-califa en las zonas de
mayoria musulmana, mientras que en las provincias de mayoria arabe estaba prevista la
realizacion de un plebiscito. Ademas se abririan los estrechos al trafico y comercio
internacionales, pero se acepté el régimen de capitulaciones. Por ultimo se estipul6 la proteccion
de las minorias, pero no sus derechos.

La revolucién de 1917 en Rusia supuso un cambio en la situacion politica de los armenios,
puesto que el 27 de abril de 1917 el presidente del Gobierno Provisional, Guergui Lvov, decret6
que los territorios de la Armenia occidental pasaban a manos de Rusia, después de haber
ocupado las tierras orientales. En este momento, el pueblo armenio no pensaba en la posible
independencia de su territorio, sino en todo en caso en un estado federativo ruso®. El pueblo
estaba abatido y lo Unico que deseaba era la paz, un sosiego gque, en aquel entonces, solamente
les otorgaba Rusia. Muchos armenios estaban a favor de la revolucion bolchevigue y de hecho
participaron en el movimiento. El problema estaba en la Armenia occidental, un territorio que se
encontraba en el corazon de Turquia. La retirada de las tropas de Rusia de esta zona suponia la
imposicion y el sometimiento a los turcos. La idea de los bolcheviques rusos era la siguiente: se
contemplaba la independencia de la Armenia oriental, que pasaba a estar en manos de la Rusia
soviética. Lenin estaba dispuesto a llevar la revolucion bolchevique a Europa, por tanto la
independencia del terrtorio armenio significaba un problema, puesto que seria un pais nuevo con

el que lidiar. Sacrificaron al pueblo armenio en nombre de la “revolucion mundial” (ARTZRUNI,
2010).
De esta manera, con el Tratado de Brest-Litovsk, Rusia estaba entregando a Turquia todos

los territorios de la Armenia occidental —un territorio que, actualmente, es demandando por la
Repulblica de Armenia y por la didspora—, y la zona maritima de Batum de Georgia. El 3 de
diciembre, tras el armisticio de lerznk4, se puso fin a las operaciones militares que iban desde el
mar Negro hasta el lago Van. Aun asi, la tranquilidad para el pueblo armenio dur6
practicamente solo dos meses. Los armenios, aun teniendo estas barreras politicas, continuaron
su lucha para conseguir la independencia. EI 30 de mayo de 1918 se hizo publica el propésito de
la emancipacién —aunque no se tenia constancia de sus parametros exactos—, que fue puesto en
marcha tras la invasion turca en la zona. Dos meses antes los musulmanes habian penetrado en
los territorios armenioa, provocando las masacres de Alexandropol y tomando Erevéan. La
resistencia armenia fue firme y estaba formada por tres frentes: Gharakilise, Bash Aparan y

Sardarapat®, donde se libraron una batallas atroces contra los turcos, que terminaron con el

8 El 15 de noviembre de 1917 se publicé la Declaracién de Derechos de los Pueblos de Rusia, que fue firmado por
V. Lenin e I. Stalin, con la finalidad de establecer, entre otras cosas, “el derecho de autodeterminacion de todos los
pueblos de Rusia, incluso su separacién y constitucion en estados independientes” (ARTZRUNI, 2010; 371).
Siguiendo esta linea, la politica de Lenin consistia en otorgar la libertad a todos los pueblos sometidos al régimen
absolutista, extendiendo asi los ideales de la revolucion bolchevique.

® a lucha comenzé un 21 de mayo de 1918 y termind siete dias después, aun asf se dejaron la vida miles de
personas. La lucha méas cruenta tuvo lugar en Sardarapat, un combate que juega un papel importante en el imaginario
colectivo armenio a nivel internacional.
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acuerdo de Batum entre el Consejo Nacional Armenio® (que era regido por los dashnaks) y los
turcos. El Tratado de Batum reducia Armenia a unos 12.000 km, es decir, a la regién que se
extendia entre el monte Aragadz, el lago Sevan y Erevan.

El 28 de mayo, finalmente, se dio nombre a una Armenia independiente y, dos dias méas
tarde, el 30 de mayo, se proclamd oficialmente como Estado. El problema con la Republica de
Turquia habia quedado parcialmente resuelto con la proclamacién de su independencia. Frente a
esta situacion, los turcos y los azeris ocuparon Baku, provocando la masacre de unos 15.000
armenios, y tomaron la actual Azerbaiyan, provocando una problemética que dura hasta
nuestros dias en Nagorno-Karabagh, una poblacion de mayoria armenia y que, en esta época,
quedd en manos de los azeries. El gobierno de los dashnaks tenia la intencion de expulsar a los
azeries de aguella zona y poder agrupar esta regién a la nueva Republica de Armenia.

La capitulacion turca de Baku supuso la llegada de los aliados a la zona, recordandoles a los
turcos las medidas acordadas tras el Tratado de Madros. Asimismo los armenios pudieron
agrupar a Kars y los georgianos Batum a su pais, provocando la ira turca. Cabe remarcar que la
Armenia occidental seguia en manos de Turquia, donde las deportaciones y las masacres
continuaban presentes. El régimen kemalista llevé a cabo una turquizacion total de los armenios
de estas regiones. Conscientes del papel predominante que tenia la Iglesia armenia como centro
cultural y social, asi como de difusor educativo, llevaron a cabo la privatizacion del patrimonio
eclesiastico, que derivé en la destruccién o la venta de sus patrimonios. Este decreto vino de la
mano de una serie de prohibiciones de caracter linguistico, social y politico. En suma, ademas
de un genocidio nacional se estaba produciendo un genocidio cultural.

La Republica de Armenia, ademas de intentar ayudar a sus compatriotas sometidos a la
voluntad turca, pedian a los aliados una salida al Mar Negro y Mediterraneo. Por tanto,
demandaban una Armenia unificada que se extendiera desde Transcaucasia hasta Cilicia
(BOURNOUTIAN, 2006). EI 18 de enero de 1920 tuvo lugar la Conferencia de Paz de Paris, con la
participacion de 70 delegados de las 27 naciones ganadoras de la Gran Guerra. La consecuencia
favorable para los armenios fue su reconocimiento como estado de facto, pero no implicaba la
Gltima decision sobre las futuras fronteras del estado. Asimismo, miles de armenios que se
encontraban repartidos por el resto del mundo se pusieron en marcha hacia la nueva patria
independiente. Paulatinamente, el 10 de agosto de 1920, Turquia firmé el Tratado de Sévres,
renunciando a todas sus pretensiones sobre sus territorios no turcos. Por consiguiente, Europa
dio comienzo al repartimiento del Imperio Otomano, provocando su destruccion final. En este
contexto, Siria y el Libano pasaban a formar parte de Francia y la zona de la antigua

Mesopotamia quedaba bajo mandato de Gran Bretafia. Por otro lado, la Republica de Armenia

% E| Consejo Nacional estaba formado por 15 miembros: 6 de la FRA, 3 independientes, 2 socialistas
revolucionarios, 2 socialdemocratas y 2 populares. Su objetivo inmediato era asumir el cargo de los asuntos
nacionales y conseguir la Independencia de Armenia. En este organismo, cabe remarcar la presencia de Aram
Manukian, logrando organizar una defensiva de todo el pueblo armenio (ARTZRUNI, 2010).
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pasaba a ser reconocida internacionalmente como republica independiente, siendo presidida en
el Tratado de Sévres por Avetis Aharonian.

En el Tratado de Sévres se establecio, entre otras cosas, lo siguiente: “Art. 88- El Imperio
Otomano reconoce Armenia como estado libre e independiente, tal como lo han reconocido con
anterioridad las potencias aliadas.” (ARTZRUNI, 2010; 397). El articulo 91 del tratado sentenciaba que
las fronteras de la Republica de Armenia serian acordadas por una comision especial. Este
organismo era regido por el presidente de los Estados Unidos, Woondrow Wilson, que dict6 que
los siguientes distritos debian formar parte de Armenia: Azer (Baiazet), Mush, Djoroj (Rizé),
Kars, Erzerum, lerznka, Kiumiushjané, Van y Trebizonda®’. Wilson se mostraba firmea otorgar
una solucioén al problema armenio, ya que “The situation with regard to the Armenians is indeed
nothing less than appalling. You may be sure that we have been doing everything that is diplomatically
possible to check the terrible business.” (WINTER, 2004; 104).

Finalmente, el 5 de julio de 1919 se declar6 que los miembros del CUP eran los culpables no
solamente de la entrada de la Republica de Turquia en la Gran Guerra, sino también del
exterminio de los armenios. El problema es que los acusados no asistieron (estaban en el exilio)
Y no se pudo establecer una justicia para la “cuestion de los armenios”. Se debe destacar que el
proceso judicial dividié a la sociedad de la Republica de Turquia en dos posiciones: aquellos
que estaban a favor de la condena del partido y los que se mantenian fieles a él. El parlamento
de época kemalista no tuvo la fuerza suficiente para acusar a los integrantes del partido como
exterminadores y la oleada de matanzas de 1915-1918 como genocidio (DERGHOUGASSIAN,
2009). Europa volvio a retomar la cuestion de los armenios en el Tratado de Lausana, pero
fracasaron los intentos de justicia. De esta forma, comenz6 a perpetuarse el “negacionismo”
tanto turco como internacional. Esta negacién de la existencia de un genocidio naci6 en la
Turquia kemalista, que se aferr6 a la idea del olvido, sin realizar una revision critica de su
pasado (DERGHOUGASSIAN, 2009).

Mustafa Kemal se propuso a salvar a su nacion por la via de la modernizacién, contemplando
al periodo gobernado por el CUP como una etapa oscura y decadente, es decir, una guerra civil,
donde no solamente murieron armenios, sino también musulmanes. Otro factor que ayudo a la
consolidacion de este negacionismo fue la incapacidad y, en gran medida, el acomodo de los
aliados frente a la tentativa turca, ya que Turquia se inclind por una alianza militar con
Occidente (OTAN) y se abri6 no solo culturalmente, sino también econémicamente a Europa.
Por ultimo, otro factor relevante es la (in)existencia de un Estado armenio que hiciera presion

internacional por obtener reconocimiento. Bien es cierto que la diaspora y, sobre todo, la FRA

8 «Article 89 of the Treaty of Sévres refers the issue of the Turkish-Armenian boundary to the arbitration of U.S.
President Wilson. Thus, Article 89 is a compromis (application) for an arbitration, which needed no ratification as the
treaty as a whole did. In fact, prior to the Sévres Treaty, on April 26, 1920, another compromis was submitted by the
Allied Powers to President Wilson for the same task. This gave Wilson’s arbitration a broader validity than the Sévres

Treaty compromis alone.” (THERIAULT, 2015; 56).
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presionaban a los paises donde residian, pero eso no era suficiente para un reclamo
internacional. La Republica de Armenia formaba parte de la URSS y este hecho ayudo a que el

“negacionismo” turco viva hasta neustros dias.

6. LA DIASPORA ARMENIA

“Cuando venian en el barco [sic] mi padre y mi abuelo, mi abuelo usaba un fez. Un fez es esos gorros
cilindricos que usan los turcos también. Mi abuelo siempre uso [sic] eso, nunca se lo sacaba de la cabeza.
Entonces estaban parados en el barco mirando hacia el agua y mi padre se acerca y le pega al gorro, al fez

en la cabeza y se lo tira al agua, y le dice: no, este ya no lo vas a necesitar mas, nos vamos para América.”
(TOPALIAN, 2008; 2)

La diaspora armenia se debe comprender y analizar desde dos Opticas distinatas. La huida de
armenios a finales del siglo XIX y a principios del siglo XX, tras las catastrofes de 1894-96 y de
1908-9, es considerada —y es objeto de debate— una emigracion; los armenios iban en busca de
una mejoria de su situacion. Es cierto que partian por aferrarse a una ideologia politica, pero se
considera que su naturaleza era, en buena medida, econémica. El gobierno de Abdul Hamid I,
como el de los Jovenes Turcos, no puso en marcha un proceso de expatriacion masiva del
pueblo armenio. Por el contrario, el éxodo armenio tras las matanzas de 1915-1918, a causa del
Genocidio armenio (1915-1918), es considerado propiamente una diaspora, porqué la poblacion
habia sido expulsada de sus tierras y deportada hacia territorios desérticos, donde veian morir a
sus familiares y compatriotas. La didspora armenia se constituyé con aquellos refugiados
politicos que, siendo supervivientes de la matanza de su propio pueblo, pudieron escapar hacia
diferentes regiones del planeta. Esta situacion de dispersion derivd a la comunidad armenia a
una caracteristica transnacional. Siguiendo esta linea, se debe comprender que la didspora
armenia esta construida por todas aquellas comunidades que se asentaron en diferentes regiones
del planeta, donde recraron la madre patria.

Oussatcheva ha realizado una definicion de didspora que es importante para la comprension de la
diseminacion armenia. La idea de este autor queda reflejada en la siguiente cita: “(...) First, the term
‘diaspora’ is used with regard to the ethnic community of people dispersed from their homeland to two or
more foreign territories. This dispersal is the initial attribute without which the phenomenon simply
would not exist. Second, a diaspora is not just a part of one nation living among the representatives of
another nation. It is an ethnic community that has its own national characteristics (language, culture,
consciousness), preserves them and maintains and contributes to their development. It would be wrong to
define diaspora in terms of a group of people of certain nationality if this group has been totally

assimilated into its host-state (...)” (OUSSATCHEVA, 2001; 6).
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El itinerario de estos inmigrantes armenios comenzaba, mayormente, en sus propias aldeas,
en Anatolia, donde eran forzados a abandonar sus propiedades. Muchos sufrieron la via de la
deportacion, de la que finalmente pudieron escapar. Otros comenzaban su propia ruta, huyendo
a regiones proximas a sus tierras. En algunos procesos diaspdricos, muchos refugiados prefieren
exiliarse a zonas proximas a su pais de origen, porque la cercania con la patria madre hace
posible la idea de retorno. Inicialmente, los armenios jugaron con esta perspectiva de migracion,
asentdndose en territorios como el Libano, Grecia, Palestina, Siria, Georgia o Chipre,
construyendo grandes colectividades. Pero con el devenir del tiempo y las dificultades de
asentamiento que tuvieron en estos paises, la gran mayoria decidié buscar cobijo en otras zonas
del planeta, sobre todo en aquellas donde se necesitara mano de obra, como Francia, por

ejemplo, y de fécil entrada, como Sudamérica, la “tierra de las oportunidades” (ANTARAMIAN,
2009).

El proceso de transmision de la didspora armenia no ha estado sincronizado, puesto que
comenzo en diferentes tiempos y a velocidades diferentes. Algunas comunidades armenias son
puristas y/o conservadoras, mientras que otras son de caracter liberal, con connotaciones

cosmopolitas, llegando a tener una caracteristica transnacional.®®

(TOLOYAN, 2001).

El origen de la palabra “diaspora” es griego, proviene de la raiz semantica de “speiro” que se
traduce como sembrar. Se le atribuye el significado de dispersion, en el sentido que un grupo se
dispersa en buena medida o en gran parte. Inicialmente se atribuia el concepto de “diaspora” a la
difusién involuntaria de judios, provocado por el Genocidio nazi. En la década de los ochenta
del siglo pasado, el concepto se amplid y se aceptd su plural; “didsporas”, entendiendo que,
ademéas del pueblo judio, habia otros pueblos que habian sufrido una diseminacién.
Concretamente para los armenios se atribuy6 el concepto de “migracion forzada” o “didspora

% (BOULGOURDIIAN, 2013). Siguiendo esta linea, los territorios inmigrados fueron

involuntaria
reconocidos como “lugares de adopcion”, entendido como el especio geografico donde los
inmigrantes produjeron su cultura (VARELA, 2005). Los inmigrantes armenios, durante el proceso
diaspérico, han introducido en sus nuevas comunidades palabras de origen armenio en relacién
a su dispersion. Por ejemplo, se observa “spurk” que significa diaspora, “gaghut”, que significa
asentamiento o colonia fuera de la patria, “gaghel” es el verbo emigrar y “gaghtagun”
emigrante. “Ardekir” hace referencia a fuera de la patria. “Tzronk” es dispersion y también
alude en cierta manera a diaspora. “Gharib” se refiere a los campesinos que emigran a un
territorio urbano, entre otras (TOLOYAN, 2001).

Cabe mencionar que, en la actualidad, existen unas cincuenta comunidades armenias

alrededor del mundo. “(...) Communities in Russia (nearly 2 million), the United States (800,000),

8 «(..) Transnationalism generally refers to various links and interactions, connecting people or institutions, across

the borders of nation-states. This concept defines a diaspora as a transnational social institution, relating both to the
country of origin and the country of exile. It also allows examination of how the migrant social, economic, political,
and cultural networks involve both country of origin and country of settlement.” (OUSSATCHEVA, 2001; 5).

8 v/éase anexo 5, para mas informacion.
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Georgia (400,000), France (250,000), the Ukraine (150,000), Lebanon (105,000), Iran (ca. 100,000),
Syria (70,000), Argentina (60,000), Turkey (60,000), Canada (40,000), and Australia (30,000).% There
are some twenty other communities with smaller populations, ranging from 25,000 down to 3,000, in
Britain, Greece, Germany, Brazil, Sweden, Egypt, Jordan, Iraq, Kuwait, the Gulf Emirates, Italy,
Belgium, the Netherlands, Austria, Romania, Bulgaria, Venezuela, Hungary, Uzbekistan, and Ethiopia.”
(TOLOYAN, 2000; 2).

Hoy en dia se habla de una “armenidad hibrida” (un término también utilizado para designar
a las didsporas griega, judia o china, BRUNEAU, 2010), puesto que en sociedades como la
francesa, la estadounidense, la canadiense, la argentina o la uruguaya, los armenios se han
abierto al pais adoptivo, participando de su cultura, su lengua y sus tradiciones. Es decir, con el
paso de las generaciones, la colectividad armenia ha adquirido un rasgo cosmopolita y
plurinacional (TOPALIAN, 2008). A partir de la tercera generacion, en gran medida, los
descendientes de armenios exiliados reconocen no solamente su origen étnico, sino también su
origen autdctono. Reconocen, por tanto, su identidad dual. Siguiendo esta linea, la diaspora
armenia ha sido caracterizada como “enérgica”, gracias al hecho de que no perdieron el vinculo
con la patria madre a pesar del tiempo. Los descendientes que viven en Francia, los Estados
Unidos, Argentina o Uruguay, entre otros, tienen interiorizado su dualidad nacional; su
identidad étnica y su identidad originaria. Es por eso que sienten un arraigado sentimiento tanto
por su pais de origen como también por Armenia. Y este sentimiento queda expresado en las
instituciones u organizaciones armenias creadas en estos paises, que han unificado
colectividades y preservado el vinculo con la tierra madre (CEVIK-ERSAYDI, 2011).

El Genocidio armenio obligé a millones de armenios a buscar cobijo en el hemisferio
occidental, en Europa y América. Gracias a la politica migratoria que presentaba América
Latina —en este caso, Argentina y Uruguay—, los armenios fueron bien recibidos y pudieron
asentarse. Es por este motivo que la region es calificada como la “gran puerta de entrada”
(AROCENA, 2007-8). Los armenios se asentaron, sobre todo, en: Buenos Aires, Caracas,
Montevideo, Sao Paolo y Santiago de Chile (MADOYAN, 2011).

En Argentina o en Uruguay, a diferencia de otros paises, como Francia, Grecia, Canada o los
Estados Unidos, los armenios no tuvieron problemas problemas previos para quedarse. El
estado francés, por ejemplo, puso impedimentos en la entrada de refugiados armenios. Marsella
fue una de las zonas francesas donde llegaron méas armenios, sobre todo entre 1923-1928, en
una etapa postbélica, en la que Francia se estaba recuperando de la Primera Guerra Mundial. El
pais estaba derrumbado y el gobierno ponia todos sus esfuerzos en salir de la crisis econémica.
Se debe resaltar la creacion de un campamento cerrado para los armenios, que presentaba la

funcion no solamente de proteger a los recién llegados, sino también a la poblacién autoctona.

% para mas informacién, véase anexo 8.
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Los armenios en Francia, sobre todo en Paris®, eran utilizados como mano de obra barata y/o
trabajos que no requerian una especializacion previa. Se estima que quedaron en la ciudad de
Marsella unos 6.000 armenios. Poco a poco, a partir de politicas de caracter liberal en los afios
treinta, los armenios fueron reconocidos como ciudadanos franceses. Se les permitié construir
sus iglesias, instituciones educativas, politicas y de ocio. De esta forma, comenzaron abrirse a la
sociedad francesa. Pero antes de esta implantacion, el deseo de retorno a la tierra madre estaba
muy arraigado. El caso es que muchos armenios no se adaptaban y tomaban el pais de acogida
como un destino breve (TEMIME, 2007). Esta no-adaptacion no era exclusiva de los armenios de
Francia, sino que también pasaba en otras regiones como Iréan, Iraq, Siria, el Libano, los Estados
Unidos o Canada, donde se sentian como extrafios y no se adaptaban a la sociedad adoptiva.

Rusia, concretamente Moscl, es un caso peculiar, debido a que existen diversas
comunidades armenias dentro de la colectividad armenia rusa, teniendo cada una sus propias
caracteristicas®. A diferencia que, por ejemplo, en Argentina o en Uruguay, la diaspora en
Rusia no se encuentra consolidada, puesto que existe una division rotunda. En primer lugar
estan los armenios que llegaron desde el siglo XVIII hasta principios del siglo XX y que, a
causa de la sovietizacion del territorio, perdieron gran parte de su cultura y de su identidad, en
gran medida, se produjo una asimilacion cultural con el pais adoptivo. Durante el régimen
soviético, en ninglin momento la comunidad armenia se asimil6 como una diaspora, en todo
€aso como ‘“amigos del pueblo” o mismamente como “pueblo soviético” (ZIEMER, 2016). En
segundo lugar se encuentran los armenios que han emigrado al territorio después de la
independencia de Armenia en 1991, es decir, por causas meramente econdmicas. Estos
armenios son los que en la actualidad se preocupan por la perdida identitaria y, sobre todo, por
transmitir la lengua y la cultura a las nuevas generaciones. Por tanto, es imposible hablar de una

colectividad armenia unificada hoy en dia en Rusia (OUSSATCHEVA, 2001). En la actualidad, uno

%1 parfs se convirtié en el eje primordial de asentamiento armenio y donde, en la actualidad, abundan la gran mayorfa
de instituciones armenias francesas, como organizaciones, medios de comunicacion, etc., de la colectividad armenia
de todo el territorio (TER-MINASSIAN, 1994).

%2 |_a comunidad armenia de Rusia es una de las mas cosmopolitas del mundo. La poblacién armenia que llegé a
Rusia y a otros territorios de la antigua URSS no fue debida Gnicamente por el Genocidio armenio, sino en muchos
casos se debe a cuestiones econdmicas. Cuando la Republica de Armenia entré en la URSS, muchos armenios se
desplazaron a otras ciudades como Baku o Sumgait, por motivos comerciales y econémicos. Cuando se produjo la
independencia de la Republica de Armenia, muchas de estas comunidades volvieron a su pais, pero otras se quedaron
en esas ciudades o regiones. Tras la independencia del pais, una gran cantidad de la poblacion marchaba por
problemas de subsistencia. En Rusia existen, en la actualidad, al menos, cinco grupos de armenios. En primer lugar,
se observa los nativos de la actual RepUblica de Armenia, que se asentaron tras la independencia del pais en 1991 y
donde han constituido su vida, hablan armenio y ruso, pero son conscientes que su identidad es la armenia. El
segundo grupo son los armenios del Caucaso, concretamente de Azerbaiyan y Georgia, que son dignos de su
identidad caucasica y, por ende, su lengua materna es la rusa y no la armenia. Existen dos subgrupos: los de Baku
(apenas conocen la lengua armenia), los de Tiblis (son conscientes de su origen armenio, pero no todos hablan la
lengua), los de Abjasia (los que tienen un origen dual: armenio y ruso), los de Javajeti (son la excepcion de los cuatro,
aceptan su origen armenio y hablan la lengua armenia). En tercer lugar se encuentran los armenios de Asia central y
Kazajstan, Turkmenistan y otros lugares, que actualmente también viven en Rusia y que son los menos conscientes de
su origen armenio. Este grupo tiene, siguiendo esta linea, una mentalidad internacional y se consideran descendientes
de la antigua URSS. Por tanto, su lengua materna es el ruso. En cuarto lugar estan los armenios que nacieron en otras
ciudades de las ex republicas soviéticas (como en Estonia, Letonia o Ucrania), que son conscientes de su origen, pero
prefieren hablar ruso. En Gltima instancia estan los armenios que son conscientes de su origen armenio, pero no han
regresado a Armenia porqué no hablan armenio y han perdido gran parte de las tradiciones (GALKINA, 2007).
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de los territorios, a parte de la capital, Moscu, donde reside una gran cantidad de armenios es
Krasnodar krai (una region caucasica que recibio una gran ola migratoria de armenios tras el
Genocidio), donde se pueden encontrar, siguiendo esta linea, una cantidad notoria de
instituciones armenias (ZIEMER, 2016).

Grecia se convirtio en uno de las primeras paradas para la comunidad armenia, como también
lo fueron el Libano o Siria. Un ejemplo es Tesalonica, que se constituyé como un puerto
momentaneo para los refugiados, al no considerar segura su estancia en estas zonas marchaban
para Europa, a lugares como Marsella. Aun asi, una gran cantidad de armenios se quedo en
Grecia y concretamente en Tesalonica. En esta ciudad se encuentra, en nuestros dias, una amplia
comunidad armenia. A diferencia de los gobiernos uruguayo o argentino, el griego se mostraba
reacio a la llegada de refugiados armenios, puesto que veia peligrar la identidad nacional. Por
eso, los armenios de Grecia tuvieron problemas para la reconstruccion de su cultura e identidad.
Finalmente, como en Francia, la minoria fue aceptada, pero su libertad de expresion tuvo ciertos
limites. De ahi que muchos de estos armenios iniciaran un movimiento de retorno a Armenia,
una vez el pais obtuvo su independencia de la URSS, en 1991 (HASSIOTIS, 2007).

En Norteamérica, en un inicio, el pueblo armenio también tuvo problemas para asentarse.
Aunque en Los Angeles viva, en la actualidad, una de las comunidades armenias més grandes
del mundo fuera de la Republica de Armenia , a finales del siglo XIX y principios del siglo XX,
los armenios tuvieron dificultades para entrar y asentarse tanto en Canada como en los Estados
Unidos (MEKDJIAN, 20007). Los gobiernos norteamericanos llevaron a cabo un notorio control de
acceso para esta comunidad. Se debe remarcar que, entre 1899 y 1920, entraron en los Estados
Unidos unos 70.000 armenios. En 1921, los Estados Unidos comenz6 a restringir el acceso de
estos refugiados. Se debe afirmar que existia una fuerte xenofobia hacia las personas de origen
asiatico. Asi que, a partir de 1924, el acceso de los armenios —como en Argentina también—
quedd atn mas limitado (ANTARAMIAN, 2009). Se debe remarcar que los armenios, como otros
pueblos orientales (como los palestinos, judios, etc.) era vistos como un “pueblo exdtico” y el
gobierno los contemplaba como un problema para su cultura. No fue hasta 1951, tras un
Congreso celebrado en Canada, donde se pusieron las bases de la figura del refugiado y el
exiliado, Canada y los E.E.U.U. abrieron sus puertas a los individuos de “rasgos exoticos”. ESto
no quiere decir que los armenios no se asentaran con antelacion en estas regiones, pero su
llegada masiva se constituye a partir de esta época. Hasta la década de los sesenta no se
observan instituciones armenias en estas zonas y hasta la década de los ochenta no se establecid
un sistema educativo completo para la comunidad armenia. (LENOIR-ACHDIJIAN, 2007).

Los armenios en México también tuvieron problemas para ingresar en el estado mexicano,
debido a la dictadura que atravesaba el pais. Por ende, llevaron una politica migratoria
restrictiva desde finales del siglo XIX hasta principios del siglo XX. Durante la Revolucion

mexicana (1921-1928), bajo presidencias de Obregon y Elias Calles, la politica cambié y
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México abri6 sus puertas a los refugiados armenios. Fue en estos nueve afos, cuando que entrd
la gran oleada de armenios —como en otros paises americanos, como Uruguay o Argentina—,
pero a partir de 1930 las restricciones se hicieron nuevamente presentes. La proporcion de
refugiados fue menor que en los Estados Unidos, ya que la voluntad de muchos de ellos era
Ilegar a las grandes metrdpolis estadounidenses. Pero el hecho de que los EEUU llevasen a cabo
una politica notablemente restrictiva hasta los afios cincuenta hizo que muchos armenios se
quedaran en territorio mexicano (ANTARAMIAN, 2015). Como pasara en Argentina o en Uruguay,
los armenios en México se ocuparon de tareas con poca o nula especialidad, sobre todo en el
sector comercial. Ademas tuvieron ciertos problemas para la reconstruccion de su comunidad y
su cultura. Por ejemplo, tuvieron inconvenientes para la fundacién de iglesias y de escuelas.
Evidentemente, con el paso de los afios, se produjo una alta asimilacion de la cultura adoptiva,
pero al mismo tiempo el sentimiento nacional perdura en las generaciones de armenios
mexicanos del presente: “(...) Esta ‘necesidad’ de mantenerse armenios se manifestaba en muchas de
sus actividades; formar un equipo de futbol como el que hicieron en 1925 algunos miembros del
Tashnaksutidn; organizar picnics26 en los Bosques de la Marquesa o en Xochimilco; asociarse para crear
entre ellos empresas comerciales o reunirse en algiin espacio especifico y conformar ‘territorios armenios’
(...)” (ANTARAMIAN, 2015; 17).

Como grupo, los armenios pueden ser considerados “repatriados”, individuos de origen armenio
pero cosmopolitas, puesto que sienten que su hogar esta en todas partes. Sobre todo en Oriente
Proximo, en sociedades arraigadas religiosamente y culturalmente, el vinculo afectivo con el
pais no existe; no sienten ningln sentimiento de pertenencia a ningun grupo, sea armenio o de
otro origen étnico. Ambulan por el mundo sin estar unido a un lugar especifico (KARAGEOZIAN,
2015). En América del Norte esta percepcién ha ido cambiando con el tiempo. En la actualidad,
todos estan adaptados a la sociedad adoptiva.

Se calcula que llegaron a América Latina unos 150.000 armenios, repartidos de la siguiente
manera; 120.000 en Argentina, 28.000 en Brasil, 15.000 en Uruguay y aproximadamente 28.000
en otros paises (NABEL, 1998). Aun asi, los contingentes extensos de armenios se encuentran en
otras regiones del mundo. Las comunidades armenias mas grandes del mundo estan en Baka,
Moscd, Paris, los Angeles, etc. La colectividad armenia en paises como Uruguay, Argentina,
Brasil, Estados Unidos, etc., crecio después de 1960, tras la conflictividad de Medio Oriente
(sobre todo de los armenios de Siria, el Libano e Israel), que provocé la emigracion de muchos

armenios hacia estos paises (TOPALIAN, 2008).

6.1. LA CONSCIENCIA DE GRUPO. EL PROCESO DE REPRODUCCION DE LA IDENTIDAD
COLECTIVA ARMENIA: EL SER ARMENIO FUERA DE LA TIERRA MADRE
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La unificacién como grupo, la consciencia identitaria de pertenecer a la misma colectividad
o al mismo organismo, en la didspora armenia, giré en torno a tres ejes. El primero fue la
cultura; la lengua, la religion y la historia armenia. La cultura se convirtié en el elemento
cohesivo méas importante, porque los armenios recién llegados comenzaban a relacionarse con
aquellas personas que consideraban como “patriotas”, como individuos con una misma lengua,
pasado y religion. Se estaba configurando una conciencia comdn, que tenia su base en una
memoria colectiva. Esta memoria ha jugado el papel de conector social, “estiné a relier des
populations et des territoires fragmentés pour construire une histoire partagée” (HOVANESSIAN, 2007;
11). Lo importante era preservar los lazos con el “lugar mitico de origen”. Ahi recaia la esencia
del ser armenio, en reconocer un sentimiento profundo por la patria madre (ZIEMER, 2016).

En los procesos migratorios, la unificacion familiar juega un papel predominante. Muchos
inmigrantes deciden quedarse en un territorio por el hecho de tener alli su propia familia. Este
factor formé parte de la didspora armenia. Es por eso que la familia, el lazo familiar, era vista
como el organismo primordial para trasladar generacionalmente la cultura armenia. De la misma
forma que consideraban que las instituciones educativas eran esenciales para la transmisién de
conocimientos y, sobre todo, de la lengua armenia. Es por eso que, en los territorios de
adopcion, se crearon rapidamente escuelas que tenian la finalidad de transmitir la lengua, la
historia y, en general, la cultura armenia.

El origen del pueblo armenio constituyd en un pilar esencial en la cohesién grupal de los
armenios, sobre todo la adopcion del cristianismo, la invencion del alfabeto® y la batalla de

% (451 d.C.). El orgullo de ser la primera nacion cristiana puso las bases de la cultura

“Avarayr
—valores, tradiciones— para la “armenidad”. Las canciones patridticas, que se remontan al
periodo de 1890-1920, hablan de este origen y este pasado comln y cultural. En cierta manera,
estas canciones son lazos unificadores de valores y sentimientos, alimentando un pasado
glorioso y de resistencia a la opresion enemiga. Este hito del origen del pueblo armenio ayudaba
a escarmentar por una historia comdn, haciendo un realce a la patria madre; Armenia. La lengua
armenia jugaba, siguiendo esta linea, el papel de nacimiento como pueblo, como identidad
nacional. De la misma forma que la personalidad del principe “Haig” (descendiente de Nog)
como un ser liberal, contrapuesto a la figura mitoldgica de Pel, un personaje tirano. Haig, segin
el mito, se asento en las tierras de la actual Armenia, denominandola Hayastan (tierra-hogar de

los “Hay”). Se debe subrayar que el imaginario mitico como pueblo biblico jugé un papel

% E| alfabeto armenio fue creado por el monje Mesrob Mashdots (en 405 o 406). Se contempla, asimismo, como un
acontecimiento posterior a la adopcion del cristianismo como religion nacional. La lengua, siguiendo esta linea, ha
sido contemplada como elemento de transmision propagandistica religiosa mas importante, en un contexto de
alfabetizacion del poder politico. Durante esta época se produjo un auge literario y artistico, que es imaginado como
el “siglo de oro” armenio (TOSSOUNIAN, 2005).

% Los armenios en la batalla de Avarayr lucharon por su fe cristiana contra los persas. En esta batalla se hizo
anecddtica la figura heroica del general Vartran, que en el presente juega un papel primordial en la memoria de todos
los armenios. De la misma forma que los 1036 martires que perdieron aquella batalla. El relato de esta batalla ha
jugado un papel predominante en el imaginario colectivo de los armenios, convirtiéndose en uno de los simbolos de
identidad nacional (VARELA, 2005).

63



predominante en la consciencia identitaria. Cabe remarcar la importancia del simbolo nacional
armenio mas importante; el monte Ararat que, tras la primera independencia de Armenia, quedd
en territorio turco. El monte Ararat, que ha formado parte de la literatura y el arte armenio,
convirtiéndose en el siglo XVIII en un icono nacional, es (hasta la actualidad) uno de los
reclamos que hace Armenia a la Republica de Turquia. La importancia del Ararat recae en el
origen: se considera que alli se encuentra el arca de Noé y que el pueblo armenio ha formado
parte del origen de la humanidad®.

El ser armenio se constituia asimilando la lengua, la religion y los origenes. Después estaba
el mito ideoldgico, el mito por la “causa armenia”, el “mito de origen” —el “mito fundador” o
“(re)fundacional” (TOSSOUNIAN, 2005)— que es el Genocidio armenio, entendido como la causa
de la diaspora y de las comunidades armenias alrededor del mundo. Es decir, un origen cargado
de sufrimiento por todas las vidas perdidas y por el no reconocimiento turco.

La negacion del Genocidio, inicialmente, por parte internacional y, concretamente, por la
Republica de Turquia, tuvo su consecuencia en la lucha por el reconocimiento de los sucesos de
1915 como Genocidio, a escala mundial. Se puede afirmar que esta lucha unificé a todas las
colectividades armenias del mundo, puesto que todas sentian que partian de un mismo origen,
de la misma forma que el mito del retorno, que fue perpetuado en la voluntad, sobre todo, de la
primera y segunda generacién. El deseo de regreso a la patria madre les unia no solamente como
grupo sino también como nacion. La Republica de Armenia estuvo bajo régimen soviético de
1920 hasta 1991. Por tanto, la idea de retorno a la patria, a Hayastan, se fue evaporando por el
paso de los afios. Siguiendo la linea de estas ideas, las comunidades armenias estaban llevando a
cabo un proceso de homogeneizacion cultural y social, diferenciandose de otros grupos e
incrementando la diferenciacion cultural. En cierta medida, estos dos factores hicieron posible la
pervivencia de la comunidad armenia en otros paises, pero sobre todo el espiritu de lucha por el
reconocimiento. En Francia, por ejemplo, el nexo de unién entre la comunidad armenia fue la
cooperacion con la tierra madre, enviando vestimenta, prestaciones econdmicos o alimentos. En
1925, se cred la HOK (Hayastani Oknoutioun Komité), que era un comité de asistencia armenia
que presentaba la finalidad inmediata de amparar al pais, principalmente, a través de
donaciones. Este movimiento pretendia movilizar y unir a todos los armenios para auxiliar a
Armenia, pero al mismo tiempo suponia un problema: era de ideologia dashnaksutiun y no tenia
un consenso (HOVANESSIAN, 2007b).

“(...) el genocidio es el punto en el que todos se encuentran”, en donde se consensua no solo el

origen, sino también el pasado comn que une al grupo.” (TOSSOUNIAN, 2005; 43).

% «Armenian myth invokes biblical authority to sustain this claim. According to the Book of Genesis (8: 4), after 150
days of rain, on the seventeenth day of the seventh month Noah’s ark ‘grounded on a mountain in Ararat’. Mount
Ararat is in the centre of historic Armenia. As the beasts, birds and humans (namely Noah’s family) are believed to
have issued forth from thisplace, Armenia can be considered to be at the epicentre of the rebirth, if not the birth, of
the earth.” (COHEN, 2008; 48-49).
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El agente transmisor y unificador de los valores y las tradiciones armenias fue la Iglesia
Apostolica Armenia. El factor religioso, dentro de la colectividad, se debe analizar como una
caracteristica sustancial, porque el armenio, ante todo, se identifica como cristiano. Por esta
razon, la Iglesia era vista, por un lado, como lugar de transmisién de cultura y, por otro lado,
como lugar de encuentro, como un espacio de sociabilidad, donde los armenios se reunian y
establecian una vida en colectividad. Pronto se hizo presente el tercer eje cohesivo que fueron
las instituciones politicas. Los partidos politicos, que eran visto como organizaciones o
asociaciones de recién llegados, tenian un papel gubernamental secundario en los lugares de
emigrados, ya que el Estado adoptivo no les reconocia su naturaleza politica. EI hecho mas
relavante es que muchos de estos partidos actuaron como gobiernos en el exilio, sobre todo la
Federacidon Revolucionaria Armenia. La misidn, siguiendo esta linea, de estas asociaciones de
carécter politico era incrementar el anhelo hacia la patria madre, Armenia. “La colectividad
armenia institucionalizd, a través de sus lideres politicos, una manera de leer e interpretar la cuestion
territorial y los reclamos consecuentes, elabor6 un imaginario sobre la didspora y la pertenencia territorial
(...)” (VARELA, 2005; 20).

6.1.1. LA IGLESIA ARMENIA

El papel de la Iglesia armenia en el Imperio Otomano —hasta la llegada de la Primera
Constitucion— fue tanto politico como religioso. Es por eso que los armenios comprendian la
personalidad del “catolikés” como el padre de la nacién, debido a su papel estatal y eclesiastico.
Tras el cambio institucional en el periodo del Tanzimat, en el millet armenio se produjo una una
laizacion que limitaba el papel de la iglesia solamente a los aspectos religiosos. Aln asi, aunque
se redujo el poder de la iglesia, continud siendo el eje cultural y social de todos los armenios,
puesto que amén de ser la portavoz de los valores y las tradiciones, la Iglesia armenia se
entiende como el eje vertebrador de sociabilidad, donde los armenios se relinen para celebrar
sus mismos ritos y creencias. La iglesia ortodoxa —al igual que los paises balcanicos— jugé un
papel importante en la construccion de la patria. Es por eso que esta iglesia es definida como
“nacional” (TOSSOUNIAN, 2005).

Esta perspectiva de sociabilidad fue adoptada en la diaspora, donde hizo de nexo de
articulacion entre los recien llegados. No solamente les brindé la posibilidad de crear vinculos
entre los compatriotas, sino que también les recordaba sus origenes, sus tradiciones y, sobre
todo, que su patria era Armenia. La iglesia era el elemento fundamental para asociar a los recién

llegados vy, a la vez, diferenciarlos del resto de la sociedad adoptiva. Asimismo, tenia la funcién
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de materializar unr rasgo difrenciador etnoldgico entre los exiliados y la comunidad adoptiva.
En este sentido se debe remarcar que las diferentes iglesias armenias, que se encuentran en
diferentes partes del planeta, tienen su sede en Armenia, concretamente en Etchmiadzin®.

La iglesia apostolica armenia fue fundada por los apostoles San Tadeo y San Bartolomé,
aunque la conversion historica y masiva de los armenios se atribuye a San Gregorio el
lluminador, patrén de los armenios. Mitoldgicamente, se entiende que San Gregorio®, en 313,
convencio al rey Trdat a convertirse a la fe cristiana. Por este motivo, la Iglesia apostélica
armenia es denominada, a veces, como Iglesia Gregoriana. La adopcion del cristianismo no fue
bien recibida por los persas, que querian imponer el mazdeismo en la zona y, en consecuencia,
se produjeron diferentes enfrentamientos entre las dos regiones; conflictos que duraron hasta el
afio 484.

El rasgo cristiano, el de pertenencia a un dogma diferente realz6 el caracter distintivo entre
los armenios. En un inicio contra los persas Yy, posteriormente, contra los otomanos. Es decir, el
ser armenio y el ser cristiano es interpretado, a lo largo de la historia del pais, como lo mismo,
ya que la caracteristica cristiana les daba una proyeccién diferente como grupo y un anhelo de
libertad contra la opresién. La creencia y la pertenencia a la Iglesia armenia fue un motivo de
lucha en toda la historia armenia, ya que, desde el concilio de Calcedonia, se produjeron una
serie de crisis internas y rupturas generales, con el cristianismo oriental y el romano-bizantino.
“Nuestra Iglesia se llama apostdlica armenia; es una Iglesia cristiana. Se llama apostélica por los
apostoles de Jesus. San Tadeo y San Bartolomé fueron a Armenia para predicar el Evangelio. El
cristianismo en Armenia estuvo clandestino hasta el afio 301. En el afio 301, gracias a los esfuerzos del
santo San Gregorio (el lluminado, se llama) se oficializo la religion cristiana en Armenia. Por eso, en el
afio 2001 hemos festejado los mil setecientos afios del Cristianismo en Armenia como el culto estatal. El
cristianismo entrd6 mucho antes. En esa ocasion hubo muchos festejos, el papa de Roma, Juan Pablo 11,
también visitd Armenia. Entonces, yo cumplo aca una mision cristiana dentro de la colectividad armenia.”
(AROCENA, 2007-8; 277)

“Iglesia apostdlica armenia es la unica y los otros son Iglesias catdlica armenia, evangélica, hay mas
de cuatro... Los cat6licos armenios consideran también nuestra Iglesia como la Iglesia madre, porque se
separaron de esta Iglesia. La mayoria de los armenios pertenecen a esta Iglesia, porque ésta es la Iglesia
historica, la Iglesia tradicional del pueblo armenio. Los evangelistas, por ejemplo, se separaron en al afio

1846 de esta Iglesia, en el Imperio Otomano. Los cat6licos también en la historia se separan de la Iglesia,

% «La central de nuestra Iglesia queda en Armenia. Cerca de la capital de Armenia, que es Erevan, hay una ciudad
pequefia, Etchmiadzin, donde se encuentra la Santa Sede de la Iglesia armenia. ;Por qué se llama Etchmiadzin la
ciudad? Porque San Gregorio, el lluminado, vio una vision: que el hijo de Dios, Cristo, bajaba desde el cielo para
mostrar el lugar de construccion de un templo. En armenio Etchmiadzin quiere decir: la bajada del hijo de Dios.”
(AROCENA, 2007-8; 278).

%7 san Gregorio fue hijo del principe persa Anac, que asesinG al rey armenio Cosroes. Por este motivo fue ajusticiado
y toda su familia asesinada, con excepcién de San Gregorio, que habia sido salvado por su nodriza cristiana, huyendo
a Cesarea donde recibi6 una educacidn cristiana. En Cesarea se casé y tuvo su descendencia; Aristakes y Vertan. Con
el paso de los afios, regres6 a Armenia acompafiado del rey Tiritades 11, el que eligié y consagrd a San Gregorio
como el primer Obispo-Patriarca de los Armenios. De esta forma, paso a tener posesion candnica de toda Armenia,
organizando y consagrando la Iglesia. Con el paso de los afios, obtuvo nuevos adeptos y paso a ser la religion de
todos los armenios (RODRIGUEZ, 2010).
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pero esta Iglesia quedd fiel a la linea de San Gregorio, que [la] fundé en el afio 301, y oficializd la
religion que los apostoles San Tadeo y Bartolomé, quienes fueron a predicar ahi. Por eso se llama la
Iglesia apostolica armenia.” (AROCENA, 2007-8; 281).

La Iglesia Apostélica Armenia se diferencia de la Iglesia Patriarcal Armenia (catolica), que es
la Iglesia de Cilicia y actualmente representa a los armenios de Oriente Proximo: Irak, Iran,
Egipto, Jordania, entre otros, aunque existen diferentes variantes en Occidente, como en
Uruguay o Argentina. En Argentina, por ejemplo, encontramos la iglesia San Gregorio de
Narek, en Buenos Aires, (RODRIGUEZ, 2010). Esta iglesia est4 asociada a la Santa Sede de Roma,
pero su rito se remonta al siglo XVIII, cuando se formé la comunidad catdlica armenia en
Anatolia junto con su propia jerarquia. Por tanto, se distingue notablemente de la iglesia
romana, puesto que difieren en la jerarquia; los armenios catdlicos no dependen del papa de
Roma, sino del Patriarca armenio que tiene su sede en Echmiadzin. La disconformidad entre la
Iglesia Apostdlica y la catélica se remite a una cuestion dogmatica y teoldgica, pero sobre todo
por el control de la hegemonia territorial (BOULGOURDJIAN, 2011).

Cabe mencionar, también, la existencia de la Iglesia Evangélica Armenia que, aunque €s
minoritaria entre el grueso de la colectividad, cultivé su identidad propia en el seno del Imperio
Otomano, con la finalidad de renovar la préctica devota. La aproximacion a este movimiento de
una parte de la poblacién armenia se produjo a raiz de la predicacién de algunos misioneros
americanos, que inicialmente habian puesto sus esfuerzos en la poblacién musulmana. Esta
renovacion, que llevaba siglos en vigencia, tuvo sus primeros frutos en el siglo XIX, sobre todo
en el ambito espiritual e intelectual. Se proponian realizar una lectura directa de la Biblia. Una
parte del sector eclesiastico se mostraba a favor de este gran cambio, pero la mayoria preferia
mantenerse bajo las antiguas tradiciones. El caso es que el Imperio Otomano, como se ha
mencionado con anterioridad, reconoci6 oficialmente al “millet protestante”, que funcioné como
una comunidad religiosa independiente de la Iglesia Apostélica. Es decir, tenia una total libertad
de culto (BOULGOURDIJIAN, 2011).

A pesar de esta tipificacion eclesiéstica, la Unica iglesia hegemonica y mayoritaria es la
apostolica; la iglesia nacional que logrd, después del terrible genocidio de principios del siglo
pasado, mantener unida la “armenidad”.

“(...) la Iglesia apostdlica fue reconocida como puente natural y legitimo del vinculo entre ella y su
diaspora; asimismo, fue la Unica institucién comdn a ambos espacios, siendo percibida como la autoridad
legitimadora de la comunidad en situacion de didspora (...) la Iglesia apostdlica armenia se constituy6 en
el ambito de la sociabilidad y de expresion de un imaginario de la comunidad y de “conciencia de la

pertenencia”.(BOULGOURDIIAN, 2011; 5)

6.1.2. LA DIASPORA SILENCIOSA: LA RELEVANCIA DEL MARTIR
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Durante el siglo XIX —sobre todo en la segunda mitad—, la figura del “fedayin” (el guerrero
armenio) tuvo una relevancia patriética: la lucha por la libertad del yugo otomano. El fedayin
era la figura revolucionaria vinculada, en gran proporcion, al partido Dashnaksutitn (es decir,
con la FRA). Se utilizaba, sobre todo, para designar a aquel que se ha “comprometido con la
patria” o a aquel que se “sacrifica en nombre de la nacion”. Ambas expresiones aluden al
combate contra el régimen opresivo otomano. Siguiendo esta linea, el fedayin, la figura del
héroe, del justiciero, era vista como el individuo que destinaba su vida por el pueblo, poniendo
en disponibilidad incluso su propia muerte. La figura del martir-guerrero mas relevante ha sido
la de Vartrén, que desde entonces ha sido una pieza clave y esencial para la literatura armenia,
tanto medieval como la roméntica del siglo XIX. Se debe poner especial hincapié en la
importancia que tuvo la figura del “fedeyin” en la didspora, puesto que los refugiados se
aferraban a toda la simbologia (religiosa o patriota) que brindaba la personalidad del fedeyin,
durante la época silenciosa. En este contexto, el pueblo armenio debia de ser contemplado como
una nacion luchadora, que siempre ha estado liberdndose de sus “invasores”: Bizancio y el
Imperio Sasanida, después el Imperio persa y el Imperio otomano, mas tarde Rusia, Turquia y,
posteriormente, la URSS. Los armenios han desarrollado su cultura bajo estas imposiciones. Y
ese sentimiento de lucha se ha traspasado a la comunidad armenia mundial. Toda el combate
gue simboliza el fedayin se convirtié en el sentimiento nacional diasporico; los armenios debian
liberar a su patria de la URSS y conseguir que Turquia reconociera su tragedia como genocidio.

En suma, la figura del mértir entre los armenios se presenta de manera dual: patria y religion.
Durante muchos afios la figura del martir estuvo relacionada con la lucha cristiana, la lucha por
defender la fe. Pero en el siglo X1X se seculariz, porqué la lucha era patriética y no religiosa.
(ANTAMARIAN, 2009)

Referente a la difura del Fedeyin, Lewy nos explica lo siguiente: “(...) deambulaban por las colinas y
llanos defendiendo a los campesinos sojuzgados, resarciéndoles de las injusticias, ejecutando la justicia
revolucionaria e infligiendo el castigo que se merecen a los verdugos de su pueblo... En verdad podria
decirse que los Fedayines fueron la mas noble y acertada creacién de la revolucién armenia. Entregados a
la causa de su pueblo, intrépidos en el combate, caballeroso con las venganza, los fedayines armenios
prescindieron de las comodidades de la vida, renunciaron a sus familias y a sus seres queridos, soportaron
las privaciones y sufrimientos de una vida errante y se convirtieron en Madagh (ofrenda de la ceremonia
del sacrificio) vivientes por la salvacion de su pueblo.” (LEWY, 2009; 14).

La diaspora armenia se ha caracterizado por el silencio®, un silencio producido por el miedo
y por el “negacionismo” turco e internacional. Las primeras generaciones de refugiados
armenios tenian miedo a hacer publico su dolor, a explicar su sufrimiento, su tortura, aquello
que les habia sucedié en Anatolia. En muchas familias este dolor se convirtié en tabd, en un

silencio absoluto. Dicho de otra manera, se prohibi6 hablar del Genocidio armenio. La angustia

% \/éase anexo 13.
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colectiva causada por estas matanzas se transformé en un trauma nacional, el haber perdido a
sus seres queridos y también a su patria. Este sentimiento patoldgico en toda la colectividad
armenia se canalizo por la via de la marcha silente. Por ejemplo, reunirse en un establecimiento
y conmemorar a sus martires (en plazas, iglesias o edificaciones laicas).

“En este sentido, el Genocidio de los armenios se caracteriza por haber sido el crimen olvidado del
cual no se habld; y se prohibié hablar. EI dramaturgo armenio, BerdjZeituntsiants, metaforiz6 el
fenémeno del olvido como el Gran Silencio. De ahi la importancia de la lucha por el reconocimiento
internacional del Genocidio®, no s6lo como un asunto nacional armenio sino fundamentalmente como
una lucha por la memoria que, a su vez, se debe entender como un compromiso con la universalizacién
del Desastre, la Catastrofe (Aghed, para usar la palabra que en la literatura armenia de pos Genocidio a
menudo refiere al acontecimiento).” (DERGHOUGASSIAN, 2009; 31).

La diaspora silenciosa pasé por tres fases: la primera se desarroll6 de 1921 a 1964, cuando
los armenios y sus descendientes se manifestaban silenciosamente. EI miedo, el peligro
constante por el reclamo denegado de un genocidio, provoco que el silencio se prologara hasta
1965, fecha en qué el gobierno uruguayo reconocid los sucesos de 1915 como genocidio (en los
afios ochenta qued6 estipulado por ley). A partir de entonces comenzaron, a escala mundial,
manifestaciones por el reconocimiento. 1965 se debe de entender como la fecha que marc6 un
antes y un después en la poblaciéon armenia, ya que naci6 verdaderamente una movilizacion
global en practicamente todas las comunidades armenias del mundo, se rompié con el muro del
silencio (DERGHOUGASSIAN, 2009). El acto del gobierno uruguayo concienci6 a los armenios de
todo el mundo y también a los gobiernos de estos paises adoptivos. De esta manera, en los afios
siguientes, otros paises también empezaron a reconocer dicho Genocidio, como Francia, Chipre,
Rusia, Suecia, Argentina, Canada, Venezuela, Polonia o algunos estados de los EEUU. Los
gobiernos de Francia, Argentina y Uruguay, en las Gltimas décadas, han puesto en sus paises
una ley para el Reconocimiento del Genocidio. La Republica de Turquia lleva afios intentando
entrar en la Union Europa, pero las potencias europeas han prohibido su entrada, a causa del no
reconocimiento por parte del gobierno turco del Genocidio armenio.

De 1975 a 1988 se produjo una etapa de justiciamiento: un periodo de atentados,
propiamente. En esta época, la figura del martir-guerrero pasé de ser patridtica a ser justiciera.
Querian justicia, querian un reconocimiento de sus compatriotas asesinados y querian un retorno
a su tierra madre. Esta etapa agresiva naci6 como consecuencia del “negacionismo” turco y
tenia el objetivo de realizar su propio ajusticiamiento. Era la “lucha en contra de los sucesivos
gobiernos turcos que continiian negando el genocidio de 1915”(ANTAMARIAN, 2009; 89)“(...) A partir de
1975, y durante diez afios, se llevaron adelante doscientos atentados, que dejaron un saldo de sesenta y

cuatro victimas, la mitad de los cuales eran diplomaticos turcos o sus familiares. Las ciudades donde

% \/éase anexo 2
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tuvieron lugar fueron Atenas, Ankara, Lisboa, Londres, Roma, Los Angeles, etc. (...)” (TOSSOUNIAN,
2005; 103).

La operacion, que iba dirigida contra los politicos turcos, se denomind Némesis. Esta
organizacion de caracter clandestina habia nacido en Beirut y era dirigida por la Federacion
Revolucionaria Armenia. El impetu para llevar a cabo este movimiento fue el asesinato de un
diplomatico turco en Santa Béarbara (California, Estados Unidos) en manos de un tal Gourgen
Yanikian, un sobreviviente del Genocidio armenio. Siguiendo este ejemplo, la Organizacion
Némesis comenz6 a desarrollar su plan sus manifestaciones de violencia (TOSSOUNIAN, 2005). Se
debe poner énfasis que, en el seno de la comunidad armenia, los actos de violencia hacia los
politicos turcos eran contemplados desde una perspectiva de ajusticiamiento y no de terrorismo.

Némesis es una organizacion dirigida por la FRA, pero se encuentra divida en dos grupos;
por un lado los dashnaks que no estan de acuerdo con el accionar de su partido y que forman el
grupo mas radical denominado “ASALA” (Ejército Secreto Armenio para la Liberacion de los
Armenios), que tuvo su periodo de actuacion entre 1973 y 1988. Por otro lado se encuentra
“JCAG” (Comando de Justicia del Genocidio Armenio), que es la fraccion mas pacifica de la
FRA que lucha por el reconocimiento del genocidio y por la devolucidn de las tierras usurpadas.
“Turquia, estado genocida” se convirtio en el lema de este movimiento. (TOSSOUNIAN, 2005).

Némesis reclutaba jovenes que estaban dispuestos a cambiar su vida por la lucha colectiva.
Cuando volvian a sus hogares, eran recibidos como auténticos justicieros y no como terroristas.
Sentian que estaban teniendo la misma consideracién que los fedayines del siglo XIX cuando
volvian a sus hogares, pero en este caso su lucha, su conflicto, su causa, era particularmente
otra. Aquellos jovenes que morian en nombre de la “armenidad” eran considerados martires-
gurreros, como Vartran y sus hombres, como los fedayines muertos, porqué morian en nombre
de la nacion, de la patria madre, Armenia. “La inspiracion que produjo la operacion Némesis de
Dashnaksutitn es clara: como los martires, los justicieros, son héroes dispuestos a inmolarse por la patria
y que seran futuros ejemplos para el accionar terrorista de los afios setenta y ochenta”. (ANTAMARIAN,
2009; 91)

No fue hasta finales de los afios ochenta que finalizd este periodo de asesinatos. En
Montevideo se pudo formar un movimiento de entendimiento denominado “Mesa
Cooperadora”, que tenia el objetivo de realizar unan movilizacion conjunta de todas las
colectividades armenias del mundo y presentar una demanda ante las Naciones Unidas. Es decir,
la didspora armenia, a finales del siglo pasado, comenz6 a tener repercusion en los paises

adoptivos, consiguiendo un reconocimiento internacional.

6.2. LA DIASPORA ARMENIA EN LA ZONA RIOPLATENSE
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La presencia de armenios en la zona del Rio de la Plata empez6 a notarse a finales del siglo
XIX, pero su etapa algida no llego hasta el siglo XX. El proceso diasporico armenio en esta
zona paso por cuatro grandes fases. La primera fue a finales del siglo XIX, cuando comenzaron
a llegar de manera progresiva inmigrantes de origen armenio a la zona rioplatense, por causas
econdmicas y con el fin de mejorar su situacion. El flujo migratorio, aunque dio comienzo en la
década de los noventa del siglo XIX, aumento a partir de 1909-1910, cuando se produjeron las
matanzas de Cilicia (BOULGOURDJIAN, 2013).

La segunda oleada se atribuye al exilio politico, antes y durante la catéstrofe del Genocidio
armenio. Estos armenios, a diferencia de los anteriores, eran refugiados politicos. Muchos
llegaban a la zona, habiendo atravesado medio planeta, por ejemplo, parando previamente en
Grecia, el Libano, Francia, Brasil u otras regiones. La tercera oleada hace referencia a la “Gran

diaspora armenia”™®

, que se intensificd a partir de 1920-21 y obtuvo su saldo migratorio mas
alto en 1923; fecha remarcable, ya que, tras el Tratado de Lausana, se acabd la guerra. “Aunque
en Lausana los defensores de los derechos armenios no consiguieron asegurar reivindicaciones ni
reembolsos para los sufrimientos y las pérdidas de los armenios, sus esfuerzos resultaron fructiferos en
cuanto a impedir la ratificacion del Tratado entre los Estados Unidos y Turquia, que el secretario de
Estado Hughes negociara y firmara el 6 de agosto de 1923.” (DADRIAN, 2005; 27). Este tratado provocd
un debate, que concluy6 en 1927, en relacion a la aplicacion o no del término “matanza” a los
sucesos de principios del siglo XX. Habia dos grandes posturas, principalmente, en esta
polémica; una que promovia la interaccion de empresas estadounidenses en la Republica de
Turquia, concretamente una explotacidn petrolera en las provincias orientales. Es decir, se
mostraba a favor de una buena relacién con Turquia. Por otro lado se encontraba el otro
posicionamiento, que era partidario de una Armenia libre. Pero, aun asi, los intereses de la
politica exterior hicieron que la segunda posicién no tuviera éxito (DADRIAN, 2005). Llegados a
este punto, una de les cuestiones abiertas a debate en los Gltimos afios es la naturaleza de la
diseminacion armenia. ¢Se trata de un exilio politico o de una emigracion masiva? La siguiente
cita nos ilustra esta preocupacion: “Mis cuatro abuelos son inmigrantes. Se podria discutir si se trata
de inmigrantes o de refugiados; ese es un tema que podrian profundizar. EI concepto de inmigrante tipico
para el Uruguay es el que vino a hacerse la América. Los armenios no vinieron a eso; vinieron escapados.
Mis cuatro abuelos eran armenios provenientes de los territorios armenios usurpados por Turquia.”
(AROCENA, 2007-8; 263).

Por tanto, aunque el Imperio Otomano perdiera la guerra y también sus Gltimos territorios,
las reclamaciones armenias pasaron inadvertidas en estas negociaciones. La poblacion armenia,
teniendo miedo de un nuevo ataque turco, huia desesperadamente hacia otros rincones del
planeta. Asi pues, “la Gran diaspora armenia” hace referencia a la oleada masiva de exiliados

armenios que se produjo entre 1923 y 1933. En cierta medida, se estaba ocasionando una

100 E] término “Gran didspora armenia” fue acufiado por Aida Boudjikian, haciendo referencia a la dispersion
armenia forzosa tras el genocidio y para diferenciarla de la marcha anterior (BOULGOURDJIAN, 2013).
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reagrupacion familiar, debido a que los individuos viajaban a rincones donde ya tenian algln
familiar o amigo. Esta corriente migratoria se fue alimentando hasta la década de los 50 y 60 del
siglo pasado, en proporciones menos significativas. La cuarta oleada se asigna a la llegada de
inmigrantes armenios, después de la disolucion de la URSS y la independencia de Armenia, en
1991. El pais estaba atravesando una gran crisis econdmica, que condujo a los armenios a
emigrar a otras partes del mundo.

Este grupo migratorio, a diferencia de los espafioles o italianos, provenian de otro contexto
historico y con otro origen étnico, pero ademas su volumen demografico era menor. Por otro
lado, se debe tener en cuenta que los armenios tenian un problema de ciudadania. Los armenios
de las tres primeras oleadas llegaban sin documentacion alguna. No tenian ningiin documento
que estipulara de donde provenian. Se reconocian como armenios, pero eran identificados como
otomanos. En este contexto, nacid el Pasaporte Nansen junto con una definicion formalizada de

refugiado™™

(BOULGOURDIJIAN, 2012). Este pasaporte permitié el ingreso tanto a rusos como
armenios, que habian huido de sus territorios forzosamente y sin documentacion alguna, a
diferentes paises. Este pasaporte reconocia un origen dual para los armenios, debido a que
establecia una separacién entre armenios-otomanos y armenios-rusos, es decir, entre aquellos
gue provenian de zonas del Imperio Otomano y los que provenian de la zona sovietizada. El
Pasaporte Nansen, por tanto, no aludia a un origen nacional de toda la poblacion armenia
(KUNTH, 2014).

Las instituciones u organizaciones creadas tanto en Uruguay como en Argentina responden a
una necesidad de reconocimiento colectivo, que tiene su base en la memoria y la identidad
cultural. EI miedo grupal a la pérdida del sentimiento nacional, de la identidad comun y de la
cultura dio pas6 al nacimiento de estas instituciones, que ademas de agrupar a todos los
armenios ha servido como motor de transmision generacional cultural. Estas asociaciones deben
de ser contempladas como estructuras que fomentan la integracién, puesto que juegan el papel
de intermediarias entre los refugiados y la patria madre. “intermédiaires entre les groupesimmigrés
et la sociéténationale. Dans ce sens, et méme si elles avaient les moyens de maintenirvivantes des

traditions culturelles des pays — voire des régions — d’origine, elles favorisérent sans doute eur intégration

101 «“Nansen” hace referencia a Fritjhof Nansen, que fue un activista humanitario noruego que, hasta su muerte, en
1930, se dedico a ayudar a los apétridas rusos y armenios. Tras la Primera Guerra Mundial, se consiguié que el
refugiado y el exiliado tuviesen forma juridica. En 1951, en una Convencion relativa al Estatuto de los Refugiados se
se acabd de determinar el uso y la aceptacion de estos dos conceptos, sobre todo su separacion juridica. Siguiendo
esta linea, la figura de refugiado hace referencia a aquellos individuos expulsados de su propio pais y que eran
forzosamente asentados en otros territorios. El concepto de exiliado, sin embargo, tiene un significado politico: los
individuos son expulsados por una consecuencia politica, son perseguidos por sus ideales. Aun asi, los dos términos
recaen en un mismo aspecto: la imposibilidad retorno al pais de origen. Este pasaporte lo puso en marcha el Alto
Comisionado para los Refugiados, en el marco de la Liga de las Naciones, con el objetivo de permitir el ingreso de
los apatridas a aquellos paises que los querian recibir. Los armenios exiliados no tenian documentacion alguna: ni
como armenios ni como otomanos. El Pasaporte Nansen servia para reconocerlos y permitirles su acceso
(BOULGOURDIJIAN, 2012).
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dans la vie du pays.” (BOULGOURDIIAN, 2007; 119). Pero también deben de ser analizadas como
mecanismos en contra de la asimilacion cultural por parte del pais de asentamiento
(BOULGOURDIIAN, 2007).

Generalmente estas instituciones recibian nombres propios de personajes ilustres o bien
nombres de ciudades u organizaciones del pais de origen. De esta forma, estaban, por un lado,
recordando el pueblo del cual provenian sus familiares y, por otro lado, estaban ayudando a
realizar una integracion colectiva (COUsO, 2011). Las instituciones armenias, por norma general,
se pueden separar en: asociaciones de expresion o participacion (estudiantil, cultural, politica),
en organismos de gestion o parapublicos (educativas, benéficas) y en instituciones mixtas, que
han sido creadas tanto por los poderes puablicos como los privados. Ademas segun
Boulgourdjian, estas organizaciones han pasado por cuatro etapas: la de gestacién y emergencia
(década de los afios 20), maduracion (afios 40 y 50), institucionalizacion (a partir de 1965) e
innovacion (sobre todo a partir de los afios 80 hasta ahora).

En la actualidad un tema abierto a debate en la Historiografia sobre la didspora armenia es la
etiqueta del ser armenio y la del origen dual: el autéctono y el heredado. Sigue sorprendiendo
que, tras la cuarta y quinta generacion, los descendientes de los refugiados armenios sigan
sintiendo un arraigo especial por la cultura y la patria de sus antepasados. Por norma general,
estos individuos sienten que su identidad es dual: son armenios y autéctonos —uruguayos 0
argentinos—. En pocas palabras, se consideran armenios por adopcion (TOSSOUNIAN, 2005). La
causa armenia continua en estas colectividades, sigue siendo el nexo de union de estas personas.
Se debe recalcar que la Iglesia Apostdlica Armenia, que como se explicard mas adelante, se
constituyé como la principal institucion armenia en el exilio, ha perdido peso en las nuevas
generaciones. El idioma lo practican unos pocos, pero la causa armenia y el ser armenio siguen
presente en sus vidas. Hoy en dia la lucha consiste —como hace décadas— en que la Republica de
Turquia reconozca las masacres como Genocidio y, también, en ayudar a la region armenia de
Nagorno-Karabagh que, en la actualidad, se encuentra en la actual Azerbaiyan. La causa
armenia lucha por un Karabagh (antiguamente, denominado Arsaj) independiente y unido a la
Republica de Armenia.

Existen principalmente dos mecanismos para que no se produzca una pérdida de la identidad:
la familia y la comunidad. La familia es contemplada como un elemento esencial para trasladar
los valores y las tradiciones armenias generacionalmente. Es por eso que, durante las dos
primeras generaciones, existia un rechazo rotundo a la idea de matrimonios mixtos entre

armenios y autdctonos, porque sentian un miedo estrepitoso por la pérdida de identidad. La
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comunidad, como se verd mas adelante, establece otros lazos para reproducir la cultura

intrageneracionalmente®.

6.2.1. LA DIASPORA ARMENIA EN URUGUAY

La Republica Oriental del Uruguay, a finales del siglo XIX, a diferencia de Argentina, era un
Estado-nacién en pleno proceso de creacion. Era un pais que solo tenia dos siglos de vida y
estaba construido bésicamente por poblacion inmigrante, sobre todo, europea. De ahi que
Arocena afirme que “Ahora, en el caso de los inmigrantes, yo creo que mi familia se sintié como en su
casa; en parte, porque el vecino era gallego, el otro era italiano y porque el Uruguay no tiene una
concepcion solida de nacion, no. Como que se estad formando la identidad, ¢qué es la uruguayidad o la
orientalidad? ¢Quée es? Si es un pais que, fijate, en el afio 1830 tenia setenta y cuatro mil habitantes y en
1908 habia un millén. Todavia no hubo tiempo de tener una concepcion uruguaya que podria determinar
discriminar a alguien. Las discriminaciones son caseras, nomas.” (AROCENA, 2007-8; 228).

Asi pues, los nuevos asentados armenios no fueron refutados, sino que fueron aceptados e
integrados en la nueva sociedad. La comunidad uruguaya estaba acostumbrada al intercambio
cultural, al encuentro entre origenes diversos. El Uruguay de finales del siglo XIX y principios
del XX, se define como un estado transcultural. En este contexto, los armenios, de la misma
forma que los judios, en Uruguay tuvieron un notable y rapido proceso de adaptacion social:
“Los armenios se insertaron en diferentes ambitos en la sociedad; primero, trabajando en los mataderos,
luego desempefidndose como comerciantes, profesionales o académicos, pero también participando en el
deporte y el futbol (el deporte nacional), y en la politica. Los armenios en Uruguay no sélo han trabajado
duramente, también han generado una importante tradicién de comida étnica, incluyendo el popular
lehmeyun, una tortilla con carne también llamada pizza armenia.” (AROCENA, 2009; 28-29).

Asi pues, a diferencia de paises como Francia, los recién llegados no tuvieron problemas
para instalarse. Historiograficamente, los sitios o barrios donde se afincaron estos exiliados son
denominados ‘“lugares comunitarios”, traduccion directa del concepto creado por M.
Hovanessian, Le Lien communautaire, para denominar a los barrios y asentamientos de
armenios en Paris. Estos lugares hacen referencia a los espacios donde se intensifico el vinculo

entre armenios, donde la lengua y la cultura se hacen evidentes entre la colectividad. No son

102 <.} yo me consideré primero armenio y después uruguayo. Yo era armenio-uruguayo por un tema casi 16 ico,
y p y desp guay:

somos armenios, nos expulsaron de nuestra tierra, vinimos a vivir a Uruguay. Soy étnicamente, culturalmente
armenio, y soy ciudadano uruguayo. Soy las dos cosas. Si te diria sélo uruguayo, sentiria que falta una parte,
entendés, no puedo decir que soy sélo uruguayo, no puedo decirlo, siento como que me falta algo.” (TOPALIAN,
2015; 36).

“El tema de la masacre, del genocidio, transformoé la armenidad, es lo que interpreto yo, por lo que he vivido, y por la
crianza que tuve, para mi abuelo la armenidad era un deber... seguir siendo armenio, era un deber. Era no ser vencido
y que el genocidio no tuviera su fin altimo.” (TOPALIAN, 2015; 35).
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Unicamente espacios donde asentarse, sino donde se construyen comunidades simbélicas, ya que
se hacen presentes las instituciones religiosas, educativas, deportivas, culturas, entre otros. En
suma, donde la memoria histérica y la identidad cultural hacen de nexo de unién entre los
armenios, creando una colectividad, una conciencia de grupo, un sentimiento de pertenecer a
una misma corporacion. Por supuesto, las asociaciones armenias deben de ser contempladas
como estructuras que fomentan la integracion colectiva e intergeneracional.

Una de las primeras instituciones creadas en Uruguay fue la Iglesia Apostélica Armenia, que
estd asociada a la Federacion Revolucionaria Armenia, cuyo papel y finalidad ya he explicado
anteriormente. Pronto se hicieron presentes también las instituciones educativas, sobre todo, en
la segunda y tercera oleada. Inicialmente se fundaron seis escuelas, dos el barrio la Comercial,
una en la Union, otra en el Cerro y otras dos en la Teja y el Reducto (TOPALIAN, 2008). El
objetivo inicial de estas escuelas fue el de“vigilar la ensefianza del idioma armenio y los dogmas de la
Iglesia, y la historia de la nacion armenia.” (TOPALIAN, 2015; 32).

El lugar de residencia para los armenios en Uruguay fue su capital, Montevideo, porqué les dio
amplias oportunidades de trabajo y, asi, de poder mejorar su precaria situacion. El interior del
pais, en aquel entonces, estaba poco poblado y los latifundios no interesaron a los armenios
recién llegados, debido a que tenian arraigado un fuerte sentimiento de retorno. Siguiendo esta
linea, los barrios que se constituyeron como lugares comunitarios fueron mayormente la
Comercial y el Cerro, mayormente, porqué les concedian oportunidades de trabajo que no
requerian una especializacion previa. En la actualidad, los armenios se encuentran dispersos por
toda la capital, aunque sigue habiendo un predominio en el barrio de la Comercial (AROCENA,
2007-8). Ademas se han dispersado por todo el pais, aunque sus instituciones principales se

encuentren en la capital.

6.2.2. LA DIASPORA ARMENIA EN LA ARGENTINA

La Republica de Argentina, a finales del siglo XIX, pasé por una etapa de conflictos
politicos. En la década de 1890, tras la llegada de los primeros armenios, la sociedad argentina
estaba sumergida en diferentes cambios econémicos y sociales. La politica demografica puesta
en marcha por el gobierno debia solucionar el problema del crecimiento vegetativo del pais, por
eso el gobierno realiz6 un llamamiento a nuevos pobladores europeos, garantizandoles ciertos
derechos civiles (no politicos, inicialmente). Esta politica migratoria qued6 estipulada en la
Constitucion de 1853 y provocé una profunda transformacion del pais. EI problema surgi6 en el
siglo XX con la aparicion de la del término “regufiado” y “emigrante”. En Argentina, los dos
términos fueron asimilados de la misma manera y la presencia del inmigrante, en general, paso
de tener una connotacion positiva a otra negativa. “Las elites argentinas se negaban a reconocer su

especifidad.” (BOULGOURDIJIAN, 2012; 2). Estas elites no solamente se mostraban a favor de una
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limitacién ideoldgica en su pais, sino también de una restriccién étnica; no aceptaban la
inmigracion exdtica (concretamente arabes, judios o armenios). Por tanto, los refugiados
armenios llegaron al estado argentino en un contexto de conflictividad social, que no ayudé a su
posible entrada en el pais, ya que el gobierno argentino les exigia el pasaporte Nansen, el
certificado de identidad. Finalmente concepto de refugiado en Argentina fue aceptado en 1951,
pero hasta entonces los armenios —a diferencia que en otros paises— fueron recibidos como
inmigrantes (BOULGOURDIIAN, 2012).

Como se acaba de decir, el gobierno argentino realizé un control sistemético para la llegada
de los refugiados, pero no sobre su asentamiento. EI gobierno queria limitar la llegada masiva
de estos emigrantes, sobre todo después de 1923, cuando se empez0 a solicitar certificados de
buena conducta, de no mendicidad y de buena salud. El refugiado obtenia el pasaporte mediante
el pago de un arancel. En 1932, comenzaron a exigir un contrato o convenio de trabajo. Es por
€s0 que, en muchas ocasiones, los mismos familiares o amigos efectuaban dichos contratos,
para que pudiesen entrar al pais (BOULGOURDJIAN, 2012).

Por un lado, la falta de tierras hizo que los armenios permanecieran en la capital, en Buenos
Aires, pero, por otro lado, estos armenios estaban convencidos de que su llegada correspondia a
un tiempo limitado, que volverian a su tierra madre, como pasaba en Uruguay u otros paises.
Por eso no mostraban interés en convertirse en propietarios de grandes fincas, sino s6lo de
pequefias cantidades de tierra y asi sacarles el maximo provecho posible, para obtener altos
beneficios para su regreso a Armenia.

La comunidad armenia en Argentina, de la misma forma que en Uruguay y otros paises, se
fue desarrollando mediante nucleos centrales, en los “lugares comunitarios”, concretamente, los
barrios de Palermo y Valentin Alsina. También se asentaron en la Boca, Barracas o la
Constitucidn, lo cual facilitd un estrecho contacto entre ellos. Es decir, estos lugares reforzaron
los lazos identitarios y la relacion entre los supervivientes armenios en la capital argentina
(TOSSOUNIAN, 2009-10). Muchos siguieron el patron de quedarse en aquellos barrios donde vivia

algin familiar o bien donde podian comprar alguna vivienda a buen precio (BOULGOURDIIAN,
2007).

La primera institucion creada, al igual que en el caso uruguayo, ha sido la Iglesia: el
elemento que permitié vincular a los armenios y a su vez diferenciarlos de la sociedad argentina.
Otros centros de convivencia comunal fueron las plazas, los almacenes y los centros educativos.
Poco a poco se fueron constituyendo las instituciones armenias en la Argentina, que, como en el
estado uruguayo, fueron los lugares mas importantes de asentamiento de la cultura armenia.
“Desde su llegada a la Argentina, los armenios recrearon las primeras entidades comunitarias, segin las
existentes en sus lugares de origen. Asi, entre 1911 y 1938 se sentaron las bases de las principales
instituciones religiosas, benéficas, politicas, deportivas, culturales y regionales (...)”(COUSO, 2011; 10).

Como se ha mencionado anteriormente, estas instituciones tienen su origen en la patria madre y
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fueron recreadas, progresivamente, a través del proceso diaspérico. Inicialmente, el
establecimiento de la Iglesia y las instituciones de relacion social responden a la necesidad de
adaptacion al nuevo pais y, sobre todo, al autoreconocimiento y al reconocimiento por parte de
los “otros”. También en Argentina, como en otros lugares, en los primeros armenios surge la
necesidad de ayudar a sus compatriotas que se habian quedado en Armenia. Asi es como se
constituyd UGAB (la Union General Armenia de Beneficiencia) en 1911, siendo la primera

instituciéon armenia en la Argentina.

6.2.3. LAS ESCUELAS ARMENIAS EN URUGUAY

Inicialmente en Uruguay se establecieron seis escuelas armenias, como se menciond
anteriormente, que funcionaban como academias de idiomas o bien como corporaciones
educativas que promovian la lengua y la cultura armenia. La ensefianza de estas escuelas estaba
en manos, en su mayoria, de mujeres armenias. Muchas de ellas tenian la titulacion de
Magisterio o estaban realizando la carrera. Algunas otras estudiaban musica, piano, danza, etc.,
0 bien tenian una vocacion muy grande por los nifios y la cultura armenia, que no se les exigia
una preparacion previa. No eran estudios reglados por el estado, con lo cual no tenian que seguir
un cumplimiento normativo. Muchas de estas escuelas no abrian todos los dias, solian ser de dos
o tres dias a la semana y agrupaban a los alumnos segun su nivel de lengua armenia. Con el
paso del tiempo, este sistema se fue perfeccionando, sobre todo el método educativo.

“Realmente lograron transmitirnos ese carifio por toda la cultura armenia. Nos ensefiaron el alfabeto
armenio, nos ensefiaron a hablar y a escribir, la historia, la geografia. Conocimos la literatura armenia,
teniamos danza y canto. Esas canciones todavia las canto, me gustan mucho. La escuela fue fundamental,
si no hubiese ido al colegio armenio, no creo que mi padre se sentara conmigo a leer poesia armenia,
primero porque sélo sabe hablar en turco.” (TOPALIAN, 2008; 28).

La cuestién del aprendizaje de la lengua era clave, puesto que muchos de los abuelos y padres
de estos nifios no hablaban (o solo chapurreaban) el armenio. La gran mayoria se habia criado
en orfanatos turcos, donde les obligaron a apdrender la lengua turca y el culto musulméan. En
pocas palabras, los refugiados armenios tenian una notoria preocupacion por la pérdida de su
lengua. Es por eso que querian que sus descendientes la aprendieran y no se perdiera
intrageneracionalmente.

Se debe remarcar que el estado uruguayo no present6 ningln inconveniente para la fundacion
y el funcionamiento de dichas academias, pero sus alumnos debian de estar inscritos
obligatoriamente en las escuelas oficiales del estado —como también pasaba en la Argentina de
la época—. En cierta manera, estas escuelas, que solamente aceptaban alumnos de origen
armenio, funcionaban como instituciones educativas secundarias. La gran mayoria de
academias, a causa de no tener un buen financiamiento econémico, comenzaron a desaparecer.

Los armenios no tenian un compromiso directo con estos colegios, aunque hubiese de trasfondo

77



un deber moral. No fue hasta la década de los afios 60 que el estado uruguayo las reconocio
como oficiales, cambiando su plan de estudio e introduciendo reformas. Para empezar debian
seguir la metodologia de ensefianza impuesta por el Ministro de Educacion, es decir, debian
cumplir con la normativa reglada, las clases tenian que ser en espafiol y seguir el plan de estudio
implantado. Con el paso del tiempo decay6 una notoria cantidad de escuelas armenias, hasta
llegar a nuestros dias. En la actualidad existen de dos escuelas: el Colegio Nersesian y el
Colegio Nubarian, ambas de caracter privado y diferenciadas en cuestiones ideoldgicas. La
primera esta vinculada directamente con la FRA y la Iglesia Apostélica Armenia, mientras que
la segunda con la institucion benéfica UGAB. Las dos escuelas se rigen de maneras similares,
por la mafiana implantan su ensefianza en armenio (historia, religion, lengua armenia) y por la
tarde en espafiol, siguiendo la normativa estatal de ensefianza. Esto se pude apreciar en la
siguiente cita:

“Entrevistador/a: ;Existen muchas diferencias entre los programas educativos de ambos colegios?

103

Alberto (entrevistado™"): No, no. En cuanto a contenidos, no. El liceo acé funciona desde el 1974, pero en

la década del 30, 40 y 50 llegd a haber siete escuelas funcionando, en diferentes barrios, que respondian
todas a instituciones diferentes. Ahi era mucho mayor la asistencia, porque eran los recién llegados y sus
hijos, que hoy tienen setenta afios, fueron a las escuelas armenias de su barrio. Este fendmeno de la
concentracion en estos dos colegios es del [afio] 70 para aca. Como asi fueron desapareciendo las
compatrioticas, fueron desapareciendo las escuelas barriales.” (AROCENA, 2007-8; 224).

El hecho de que coexistan solamente dos escuelas armenias en Uruguay responde al
particularismo de la disolucion de los armenios dentro de la sociedad uruguaya, a su integracion
dentro de la cultura adoptiva. Siguiendo esta linea, se observa que las familias —llegando en la
actualidad a la cuarta y quinta generacion de armenios— no se sienten obligadas a mandar a sus
hijos ni a las instituciones educativas ni a las religiosas. Arocena lo ejemplifica en la siguiente
cita: “Y porque es el destino de todo inmigrante: disolverse en la sociedad uruguaya. Viven en otros
barrios; una persona de Carrasco de repente no manda a sus hijos al Prado. Otros cambian de clase social,
para arriba o para abajo. ElI que cambia para arriba manda a sus hijos al British o al Crandon. El que
cambia para abajo no puede pagar; si bien hay muchos becados, los manda al [liceo] publico. La propia
disminucion de la participacion también se refleja en la concurrencia a los centros educativos, asi como
hay menos bautismos en la iglesia, viene menos gente a la iglesia. Es todo menos que hace cincuenta afios
[sic].” (AROCENA, 2007-8; 222-223). Ademas, en el pasado, las dos escuelas, regidas por ideologias
politicas diferentes, flameaban banderas diferentes, en la puerta de entrada. En la perteneciente a
UGAB ondeaba la bandera de la Armenia soviética —tres franjas horizontales roja-azul-roja —y
en la de la FRA la de la Republica de Armenia (1918-1920) —tres franjas horizontales roja-azul-
naranja— (AROCENA, 2007-8).

El Colegio Nubarian surgi6 en 1973 vinculado a la UGAB. De la mano de esta institucion -y

justamente en el mismo centro—, un afio mas tarde se inauguro el Instituto Alex Manoogian. Se

103 y/gase anexo 14.
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trata de una institucién que no responde a las necesidades de las escuelas creadas con
anterioridad. El Colegio Nubarian naci6 en un momento de auge, de esplendor, en un tiempo en
el que se necesitaba transmitir el ser armenio. Estaba creciendo la tercera generacion y sus
ascendientes temian se produjera una asimilacion cultural con el pais adoptivo, ya que —en esta
época— se comenzd a engendrar el sentimiento de “identidad dual”: “soy armenio” y “soy
uruguayo”. Un ejemplo de los temores de los recién llegados eran, a diferencia de Brasil, los
matrimonios mixtos con personas no pertenecientes a la colectividad armenia, tal como explica
Topalian: “El Nubarian es el producto de una época de auge en la que la comunidad queria perpetrarse o
conservarse a través del matrimonio, y como tal funciona, es un centro donde estar. Nadie se preguntd si
habia que preparar docentes, si los docentes estaban capacitados.” (TOPALIAN, 2008; 27) Estamos
delante de una época en que las instituciones educativas aceptaban Unicamente a descendientes
de armenios, porque verdaderamente tenian miedo al contacto intercultural. Todas las
instituciones tanto educativas como culturales nacientes en esta época de resplendor cultural
responden a esta necesidad de resaltar la identidad etnoldgica.

El Instituto Educacional Nersesian —también denominado Colegio Yervant Kissajikian— fue
fundado a principios de la década de los sesenta del siglo pasado. Inicialmente, como todas las
academias armenias de aquel entonces, no aceptaba a nifios que no tuviesen un origen armenio.
La cuestion cambi6 tras 1965, cuando el gobierno uruguayo aceptd, siendo el primer pais en
todo el mundo, las catastrofes de 1915 como Genocidio. De esta forma, la visién de la
colectividad armenia referente a la sociedad adoptiva cambi6. El Colegio Nersesian'® comenz6
a aceptar a nifios que no tuviesen padres o abuelos armenios, mostrando su gratitud aUruguay,
no solamente por haberles brindado cobijo sino también por reconocer su causa. EI Nubarian, en

cambio, no abrid sus puertas a no descendientes de armenios hasta de la década de los noventa.

6.2.4. LASESCUELAS ARMENIAS EN ARGENTINA

La escuela armenia —como pasé también en Uruguay— se contemplaba como un lugar
privilegiado, como un factor de homogeneizacién. El gobierno argentino no presentd problemas
para la formacion y desarrollo de los colegios de extranjeros. Las instituciones educativas
armenias —como las judias, por ejemplo— eran denominadas “escuelas idiomaticas o de religion”
(BOULGOURDIIAN, 2010), puesto que tenian la finalidad de ensefiar la lengua, la religion y la
cultura de su pais. Las escuelas armenias, durante las primeras décadas, se constituyeron como
academias o escuelas de caracter secundario, al igual que en Uruguay. Y naturalmente se
crearon en los barrios de mayor concentracion armenia. En un principio eran escuelas que
funcionaban unos dias determinados a la semana, es decir, tenian un caracter extracurricular

para el alumnado. El gobierno argentino, como el uruguayo, obligaba a las familias a matricular

104 \/éase apartado 2.2.1.
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a sus hijos en las escuelas oficiales del estado, para poder inscribirlos en los colegios
idiomaticos. Es por eso que los alumnos tenian que llevar una "cartilla” para demostrar que eran
alumnos de una escuela oficial del estado.

En 1920 se cred la UNA (Unién Nacional Armenia) que nacié como asociacion local para la
organizacion de las instituciones educativas. En 1922 le sucedié el CCA (Centro Colonial
Armenio), que tenia el objetivo de asegurar las necesidades primarias de estos centros. Con el
paso del tiempo, las escuelas se fueron formalizando y se dividié a los alumnos segln su
conocimiento de lengua armenia. Asimismo, la IAIA (Administracion de la Iglesia Armenia) no
solamente pasé a ocuparse del regimiento eclesiéstico, sino también del educativo.

En un inicio estas academias tenian dos niveles, preescolar y primario, pero con el paso de
los afios se establecio también el secundario. En los afios sesenta, de la misma forma que el
gobierno uruguayo, el estado argentino reconocié a las academias como centros educativos
oficiales. De esta forma, muchas escuelas ampliaron su plan de estudio, estableciendo el nivel
secundario, mientras que muchas otras desaparecieron. Se dejo de contemplar la idea de
escuelas barriales y, por tanto, las instituciones educativas comenzaron a agruparse, en su
mayoria, por problemas de financiamiento econémico). Ademas, como se ha visto en el pais
vecino, en Argentina las escuelas empezaron a integrarse progresivamente a la sociedad
adoptiva, abriendo las puertas de sus colegios a alumnos de origen no armenio
(BOULGOURDIIAN, 2010). En un principio surgieron tres escuelas, la Escuela Arlasian (hoy en dia
es el Instituto San Gregorio el lluminador), la Escuela Bachellian y la Escuela Arzruni. En la
década de 1930, la idea de escuela armenia se extendi6 a todo el pais y nacieron otros centros
educativos armenios, como por ejemplo en Boca o en Pifieyro. En 1934, se registraron un total
de 15 escuelas y unos 949 alumnos en todo el pais. El caso es que s6lo las escuelas de la capital
eran registradas por el CNE (Centro Nacional de Educacién), las demas funcionaban

Unicamente como academias secundarias.

6.2.5. LAS AUDICIONES RADIALES URUGUAYAS; PIONERAS EN LA DIASPORA ARMENIA

Los armenios del Uruguay tuvieron la oportunidad de ser pioneros en organizaciones radiales
en la diaspora, a principios del siglo XX, con el objetivo de transmitir aquellas canciones
patridticas (creadas, sobre todo, en el periodo del 1890-1920), que remiten a un sentimiento
nacional y un patriotismo con base ideoldgica nacionalista. Muchas de estas canciones hacen
referencia a batallas, personajes relevantes, ciudades importantes, a la causa armenia, entre otras
cosas. En definitiva, cuestiones que los armenios se aferraban en la didspora, para que el
sentimiento de identidad pudiera perderse. Aun asi, las audiciones radiales no se ocupan
Gnicamente de estas cuestiones, puesto que abordan diferentes tematicas que van desde la

economia como aspectos culturales, sociales, educativos o politicos tanto de la actual Republica
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de Armenia como de la comunidad armenia de alrededor del mundo. Por tanto, la finalidad
presentada por estas audiciones —de la misma forma que las demas asociaciones armenias— es de
mantener la cohesion grupal, transmitiendo indirectamente simbolos identitarios. La prensa se
considera, por norma general, el medio principal de expresion de una comunidad. Por ende, los
armenios necesitaban las audiciones radiales para manifestar su cultura (DJERGAIAN, 2007).

En un inicio se retransmitian canciones sin realizar una distincion linguistica. De manera
que, se emitian canciones en griego, turco, arabe y armenio, porque los armenios de la primera
generacion habian compartido su cultura con otras nacionalidades. Provenian de un imperio
multilingtie y multicultural, donde convivian con diferentes grupos étnicos y el contacto cultural
era evidente. Con el paso del tiempo, a causa de diferentes problemas politicos (como fue el
“negacionismo” del Genocidio), se pidi6 que las audiciones radiales se hiciesen en idioma
armenio y sus canciones fuesen también en esta lengua. Era, siguiendo esta linea, una manera de
institucionalizar la radio armenia. Desde 1930 hasta entrados el siglo XXI, existieron por lo
menos ocho audiciones armenias en Uruguay. En el presente, solamente se preserva Audicion
Gomidas CX4'®, fundada en 1935, siendo la voz oficial del Club Vramian (que es el organismo
de la FRA, en Montevideo). Hasta el 2007, convivid con Radio Armenia, que pertenecia al
bando que prosoviético. El caso es que ambas se emitian en el mismo horario y tenian un
programa bastante similar, cosa que hacia que sus emisores tuviesen que elegir entre una u otra.
Este hecho supuso, con el paso de los afios, la desaparicion de la segunda. Para ello, Radio
Armenia fomento la creacion de Radio Arax, transmitida Gnicamente los fines de semana. Se
trata de un proyecto juvenil, que no se emite a la misma hora que Gomidas y tiene como

objetivo agrupar a todos los jovenes armenios del Uruguay.

6.2.6. INSTITUCIONES PATRIOTICAS O “PARTIDOS POLITICOS”

Las instituciones politicas armenias en Latinoamérica y, concretamente, en Argentina y en
Uruguay tienen su origen en el siglo XIX, en Anatolia, en el Imperio Otomano. Los partidos
politicos armenios son presentes en la zona rioplatense desde la primera oleada de inmigrantes,
por tanto, fueron trasladados de Anatolia a finales del siglo XIX. El objetivo inicial en el pais de
acogida se mantuvo durante todo el siglo XX; ayudar a todos los armenios que estaban en la
patria madre. El gobierno uruguayo y el argentino en ninglin momento prohibieron su fundacion
y desarrollo, pero si una limitacion de su actuacion politica. Los gobiernos rioplatenses

consideraron a estas instituciones como ‘“organizaciones politicas secundarias”. En

105 «Esto quiere decir que ha sido creada (refiriéndose a Gomidas), primeramente, para difundir las actividades del
club Vramian, pero después se fue extendiendo de tal manera que ya tiene setenta y un afios. Fueron varias
generaciones pasando a través de los microfonos de este programa. El objetivo principal es, ademas de difundir la
actividad que se realiza en el club, en otras instituciones armenias de la colectividad, difundir la cultura armenia para
preservarla. Porque tenemos canciones, recitales, espacios culturales, entonces, el objetivo es preservar y difundir la
cultura armenia y difundir lo que es la causa armenia. Porque los armenios tenemos una causa.” (AROCENA, 2007-
8; 314).
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consecuencia, mas que partidos politicos, funcionaban como asociaciones de cooperacién y de
auxilio tanto para los recién Ilegados como para los armenios que aun sufrian el Genocidio. Con
el paso del tiempo, estas organizaciones —como en otros lugares del planeta— la colaboracion
quedd destinada a los armenios de la URSS, realizando ayudas financieras o enviando alimentos
y vestimenta. Se debe enfatizar que los refugiados reconocian a estas entidades como sus
partidos politicos armenios del exilio (TOPALIAN, 2015).

Existen tres partidos politicos armenios en la zona rioplatense: la Federacion Revolucionaria
Armenia (FRA) o Dashnaksutiun, el Partido Social Democrata Henchakian (PSDH) y los
Liberales Democraticos Armenios (LDA). La FRA (Federacion Revolucionaria Armenia) en
1918 pas6 a gobernar la Republica de Armenia, pero la sovietizacion de Armenia provoco que
todos sus integrantes tuviesen que ser exiliados. De esta manera, la FRA comenz6 tener filiales
en todo el mundo. Su opositor politico —creado también en el siglo XIX- fue el Partido Social
Demdcrata Henchakian, porque el segundo junto al Centro Nacional Armenio eran partidarios
de la sovietizacién de los armenios. El partido Ramgavar, que también se mostrd durante
décadas incondicional a la URSS, aunque no tuvo su sede ni en Uruguay ni en Argentina, pero
consiguid una gran cantidad de partidarios (AROCENA, 2007-8).

Es necesario recalcar que la comunidad armenia uruguaya y argentina (la francesa, en gran
medida, también) tienen una peculiaridad relevante: son de las mas escindidas del mundo. Por
razones ideoldgicas, en estas regiones, la didspora armenia sufrié un proceso de division que
dura hasta nuestros dias. De esta manera, en la colectividad armenia de Argentina y Uruguay no
existe una cohesion social de permanencia a una misma “armenidad”, a un mismo grupo. La
escision proviene de los afios 20 y de las relaciones de la diaspora con Armenia, en relacién a su
sovietizacion. Una parte de la diaspora —en este caso la FRA- luchaba por una Armenia
independiente. Siguiendo esta linea, esta fraccion comprendia que la unificacion de la Republica
de Armenia con la Unién Soviética era una dependencia econdémica y politica, equiparable a la
que tenian en el Imperio Otomano, pero sobre todo hacia desvanecer la idea de un posible
retorno (BRUNEAU, 1994). La segunda fraccion —concretamente, PSDH y LDA- era la partidaria
de una Armenia soviética, puesto que veian la unién como una salvacion frente a los turcos.
Pensaban, asimismo, que la Republica de Armenia podria caer nuevamente en manos de
Turquia y que la unificacion con la URSS eliminaria esta probabilidad. El antagonismo entre las
dos partes se acentud, sobre todo, en la década de los afios 70. “(...) Yo creo que el Concejo
Central Armenio, en algin momento tuvo la lucidez de entender que Armenia solo iba a poder sobrevivir
como una Republica independiente y que no tenia por qué responder a los intereses soviéticos. Y que era
posible construir un pais para todos los armenios en los territorios que hoy ocupa Armenia y también en
los que hoy usurpa Turquia. Con esa visién encaminé sus tareas, apuntando a eso, y apuntando a que cada
armenio fuera conciente de que tenia derecho a luchar por lo que es propio y a no rendirse frente a la

realidad. Una actitud fue: "la Unidn Soviética no nos gusta, pero es lo que hay, y bueno, hay que
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aceptarlo”. Fue la actitud de muchas instituciones. Si fuera por eso el Genocidio no nos gusta, pero lo
tenemos que aceptar y ¢qué hacemos? Nos quedamos en nuestras casas y no pedimos un reconocimiento,
no pedimos que haya una recordacién, no pedimos nada. Seria una forma pasiva de asumir las cosas.
(...)” (AROCENA, 2007-8; 235).

Las dos fracciones en Uruguay mantienen espacios separados: el Club Vramian, que
pertenece a la FRA y la Organizacién Multinstitucional Armenia del Uruguay, que agrupa a la
Unidn General Armenia de Beneficencia (UGAB), la Unién Compatriética Armenia de Marash,
la Casa Armenia Henchakian (tiene relacion con el Partido Henchakian), Audicion Radio
Armeniay la Comision de Plaza y Rambla Armenia (AROCENA, 2007-8).

En Argentina hubo diferentes intentos para llegar a un acuerdo comunitario. Uno de ellos fue
la creacion, en 1922, del Centro Colonial Armenio. En gran medida, tenian la idea de crear una
entidad supra institucional que agrupase ambas partes. Se definid, siguiendo esta linea, como el
lugar de todos los armenios. De la misma manera nacio la IAIA (Institucional Administrativa de
la Iglesia Armenia), con el objetivo de organizar una entidad que estuviese por encima de
cualquier institucion politica y que asumiese el poder de toda la comunidad. El nacimiento de la
IAIA se puede contemplar como el final de una lucha por el liderazgo comunitario. Por tanto,
ambas instituciones servian para agrupar a las dos tendencias: la antisovética y la prosoviética
(BOULGOURDIIAN, 2013).

6.2.7. ORGANIZACIONES BENEFICAS

Las instituciones benéficas tuvieron una importancia en el desarrollo de la asistencia
econémica y de adaptacién a la nueva sociedad. En una primera instancia, se encuentra
implantacion de la Unién General de Beneficiencia (UGAB) en los dos paises rioplatenses. Esta
institucion fue fundada por el armenio Boghos Nubar en Egipto, con el objetivo de auxiliar a los
armenios que comenzaban a dispersarse por el mundo, a causa de las matanzas de 1894-96. Este
movimiento se fue extendiendo, progresivamente, hacia otros puntos del planeta, gracias al
contacto entre las diferentes colectividades armenias. La filial uruguaya llegé al pais hacia 1920,
pero no fue fundada hasta 1938 y establecida legalmente hasta 1953. Entre 1974-1975, se
inauguro el Colegio Nubarian y el Liceo Alex Manoogian, tal como explica su representante,
Aram Akirmaian “cuenta con alumnos de diversos origenes, y varias generaciones de egresados,
muchos profesionales y exitosos Empresarios en el largo de casi cuatro Décadas de trayectoria,
baluarte para el desarrollo de la lengua y la cultura armenias.” Hoy dia, la institucion ha crecido
notoriamente y cuenta con una sede social, una biblioteca, un gimnasio, diferentes campos de
deportes y un grupo de scouts. En Argentina también tuvieron importancia otras instituciones
benéficas, como la Fundacion Murekian (creada en 1973), actualmente inactiva, pero
presentaba la finalidad de recaudar fondos para fomentar la relacion entre Armenia y Argentina.

Posteriormente se crearon otras instituciones, como por ejemplo la Fundacion Raquel

83



Guedikian (1986) y la Fundacion del Centro de Estudios Infectologicos (1987).
(BOULGOURDIIAN, 2013).

6.2.8. ORGANIZACIONES CULTURALES

Los armenios tienen una cultura Gnica, una literatura y un arte singular y exclusivo. El auge
del renacer artistico se encuentra, como se ha mencionado con anterioridad, en el siglo XIX, al
igual que en muchas otras culturas que emergen —‘renacen”— con el surgimiento de los
nacionalismos. La inquietud artistica expresada a través del arte, la danza, la literatura, la
mausica, etc., se fue propagando en el alma de los refugiados. Muchos abogaban que era lo
altimo que les quedaba, era aquello que vivia en su alma y su recuerdo. Muchos se emocionaban
escuchando canciones'® o viendo espectéaculos de danza armenia, porque les recordaba que adn
estaban vivos y que debian de luchar por volver a su patria querida. En Uruguay, por ejemplo,
existieron ciertos grupos difusores cultura, sobre todo en la década de 1940. A partir de esta
fecha se constata la presencia de al menos ocho de estos grupos: Universitarios Armenios del
Uruguay (UAU), el Centro de Estudios Armenios, el Ateneo Armenio-Uruguayo, la Asociacion
Cultural Uruguay Armenia (ASCUA) o el Taller de Armenologia del Uruguay (AROCENA, 2007-
8).

En Argentina también se crearon diferentes instituciones culturales, como por ejemplo la
UJA (Unidn Cultural Armenia), vinculada a la FRA, que naci6 con la finalidad de favorecer el
conocimiento y las tradiciones armenias. Simultdneamente, a través de actos publicos se
favorecio la generacion del sentimiento patriético, sobre todo el reconocimiento del Genocidio
armenio y la independencia de la tierra madre de la Unién Soviética. También se crearon otras
secciones culturales y juveniles, como por ejemplo la Asociacion Juventud Armenia de Hadjin
(vinculada a la Union Compatridtica de Hajin), en 1940, que tenia como objetivo de preservar
las tradiciones armenias y el vinculo entre los jovenes armenios. En la década de 1950, nacieron
otras dos instituciones: Union Cultural Armenia (de la FRA) y Asociacién Cultural (de
Ramgavar). Posteriormente la faccion de Hentchakian organiz6 una nueva institucion cultural
denominada Unién Cultural Sharyum (BOULGOURDIIAN, 2013).

Estas instituciones culturales se formaron, en ambos paises, durante la fase de
institucionalizacion, es decir, durante el desarrollo de la vida comunitaria de la segunda
generacion; una generacion que ya no contemplaba el retorno a la patria como posible y que

veia el contacto cultural como la Unica via e para el mantenimiento de la comunidad armenia.

196 para mas informacin, véase anexo 6.
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7. CONCLUSION

Como ya he mencionado en la introduccidn, aunque en este estado de la cuestion se debian
estudiar fundamentalmente las institituciones actuales armenias rioplatenses, la necesidad de
comprender los hechos que originaron la didspora y sus respectivas instituciones me ha obligado
a realizar un amplio estudio de un periodo extraordinaramiente complejo, que abraza la crisis de
los imperios orientales de Europa, en particular el Otomano, y la Primera Guerra Mundial; asi
como el surgimiento de los nacionalismos v las crisis balcanicas, que tienen su correspondencia
en los anhelos de liberacién nacional en Anatolia, donde convivian no s6lo poblacion armenia
sino también kurda, azeri y otras étnias turcas, enfrentadas con la Sublime Puerta o entre ellas
por la politica de divide et impera de Constantinopla.

Sin embargo en esta conclusion solo referirme al trabajo realizado en la segunda parte, que
constituye la aportacion mas original, dedicada al tratamiento de la memoria y la identidad
cultural de los armenios en la zona rioplatense.

Se puede observar que los armenios no desplazaron solamente sus instuciones y/u
organizaciones (como su lIglesia, partidos politicos, escuelas o centros culturales y de
beneficiencia) sino también su amplia simbologia tanto religiosa como ideoldgica. Se debe de
afimar que se trasladaron diferentes patrones de la madre patria, que hicieron de unificadores
colectivos, tanto grupal (entre la comunidad diaspérica) como identitario (con la tierra de
origen). Como se ha observado a lo largo del trabajo, el ser armenio se encuentra vertebrado a
partir de diferentes simbolos, emblemas y rituales, que son puestos en escena mediante
mecanismos de no asimilacion de la cultura adoptiva. Es decir, son un conjunto de atributos que
impdidieron la absorcién social y cultural de los refugiados armenios con el pais establecido.

Estos atributos mencionados se han configurado a partir de diferentes mitos que otorgaron a
los armenios de la didspora un fuerte sentimiento de union y de pertinencia a una nacién (una
consciencia colectiva). Por un lado se encuentra el mito de origen, el arca de Noé y el
nacimiento de Hayastan, y el mito religioso, es decir, el fuerte sentimiento hacia el cristianismo,
el armenio es armenio por ser cristiano.

Por otro lado, se observa una amplia simbologia ideoldgica, derivada de la lucha por la causa
armenia que se tuvo dos variantes: la primera es contra la opresién enemiga, que tuvo su

nacimiento en el movimiento de liberacion y de lucha por la independencia tanto de la Sublime
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Puerta, de los Jbvenes Turcos (el triunvirato) como de la URSS (el enfrentamiento de la URSS
no fue contemplado por toda la comunidad armenia, sino solamente por los partidarios de la
FRA). La otra vertiente es la lucha por el reconocimiento del Genocidio armenio, es decir, la
lucha por la impunidad del “negacionismo” turco, que paso, como se ha visto anteriormente, por
dos fases: la silenciosa (a partir del andlisis de esta etapa, la Historiografia ha caracterizado la
diseminacion de los armenios como “diaspora silenciosa” o “didspora traumada”), causada por
el “negacionismo” internacional y, concretamente, el turco, y el periodo de ajusticiamiento
desarrollado contra diferentes politicos turcos. Pero lo importante es la alegoria ideolégica del
“mito (re)fundacionista”, que ha hecho de mecanismo de unién y de identidad, puesto que todos
los armenios de la didspora han surgido de un mismo suceso, de un mismo conflicto, de un
mismo genocidio. Y eso es lo que les hace permanecer unidos generacionalmente.

Esta amplia simbologia comentada ha sido puesta en marcha en los paises de adopcidn por
diferentes instituciones, que hicieron de nexo cohesivo entre los recién llegados, agrupandolos y
vinculéandoloa con la patria madre, Armenia. La principal institucion que transmiti6 los valores
y las tradiciones armenias (la religion, la cultura, el ser armenio) fue la Iglesia Apostélica
armenia, que se confuguré en la diaspora como lugar de culto y lugar de encuentro de los recién
llegados. Como he dicho antes, la iglesia para los armenios es el eje principal de la sociedad (los
armenios son armenios por el simple hecho de ser cristianos) y por eso es vista como
transmisora de valores, es decir, es contemplada como un motor de cohesién social. Otra
institucién importante fue la politica, que otorg6 a los refugiados armenios una ideologia y una
manera de entender la lucha armenia. La FRA, tal y como he mencionado anteriormente, se
constituyé como el principal gobierno en el exilio, oponiéndose completamente a la idea de una
Armenia soviética. Por otro lado se observan los grupos proviéticos, que se mostraron a favor de
la pertenencia de la Republica de Armenia a la URSS. Finalmente, también es importante
remarcar las instituciones educativas que son el eje principal de pervivencia de la comunidad
rioplatense, puesto que es la principal institucion de transmision del ser armenio, a parte de las
instituciones culturales y de la familia.

Hasta nuestros dias, no existe estudio alguno que agrupe a las diferentes colectividades
armenias del mundo. Es decir, una investigacion sobre como se constituy6 la diaspora armenia a
escala mundial. Este proyecto ha intentando aproximarse a ese estudio, estableciendo diferecias
y similitudes entre la didspora armenia en diferentes paises, como Canada, Francia o México.
Tampoco se encuentra una investigacion que aglutine a la comunidad armenia uruguaya y
argentina. Se puede afirmar que las dos colectvidades comparten caracteristicas y
singularidades. Por ello este estado de la cuestion ha tenido el objetivo de realizar un estudio
conjunto de estas colectividades, acufiando el término de “diaspora rioplatense”, pero sin ningdin
otro objetivo que reivindicar que la Historiografia realice un estudio cinjunto de estas dos

colectividades que, perfectamente, podrian ser la misma.
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En Gltima instancia, se debe resaltar que la historiografia en relacién al genocidio aremenio y
su respectiva diaspora esta en proceso. Se podria afirmar que los notorios trabajos realizados
sobre estos temas se encuentran en lengua inglesa, sobre todo se observa autores
norteamericanos (como Suny o Bloxham). En lengua espafiola (como por ejemplo los trabajos
de Rubiol o Veiga) son relevantes, pero para el estudio de la caida del Imperio Otomano, puesto
que tratan de manera general el estudio del genocidio. En suma, la Historiografia en lengua
espafiola deberia considerar oportuno el estudio concreto del primer genocidio del siglo XX y la

correspondiente memoria perpetuada en los refugiados armenios y sus descendientes.
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ANEXOS



“12. RESOLUCIONES APROBADAS EN EL CONGRESO DEL PARTIDO UNION Y
PROGRESO CELEBRADO EN SALONICA EN OCTUBRE DE 1911

El gobierno seré centralista, fundado sobre el predominio y dominacién exclusiva del elemento
turco, llevado hasta sus Gltimas consecuencias. EI Imperio se cimentard sobre una base islamica
pura. Los privilegios que quedan deben desaparecer.

Los puestos importantes deben ser ocupados por turcos.

Las personas de nacionalidad no turca sélo podran ser empleados como agentes de
importancia secundaria.

Serd necesario realizar la turquificacion completa de todos los stbditos otomanos.

Estas finalidades no se alcanzaran jamas por la persuasién; en consecuencia, debera recurrirse
a la fuerza de las armas.

El imperio tendra un caracter isldmico y se haran respetar las instituciones y tradiciones
musulmanas. Debe eliminarse toda otra creencia religiosa.

Las nacionalidades son una cantidad despreciable: pueden conservar su religion pero no su
idioma.

La difusion del idioma turco sera uno de los medios de asegurar la preponderancia
musulmana y asimilar a los otros elementos.

Las razas no musulmanas deben hablar y rezar en idioma turco.

El Congreso es contrario a la organizacion de Partidos politicos.

Es obligacién del gobierno luchar a todo precio y por rodos los medios contra los gérmenes
nacionalistas de las minorias y facilitar el dominio de la raza otomana, aun en los lugares donde
ésta es minoritaria.

El Congreso es contrario a toda clase de ideas de autonomia; la teoria de la descentralizacion
conspira contra la nacionalidad otomana.

El gobierno y el Comité, unidos en la ideologia e identificados en su realizacion, deben hacer
cualquier sacrificio y trabajo para evitar que los cristianos adquieran el dominio de riquezas y en
especial de bienes inmuebles. (...)” (OHANIAN, 1986; 6).

ANEXO 2:

Referente a la lucha que ha tenido la diaspora para llegar al reconocimiento del genocidio:

“The intense need of the Armenians as individuals and as a community to have the genocide be
acknowledged and known by the world teaches us something about ourselves as human beings.
First, our identities are rooted not only in our group, but in the history of our group. For a
complete identity, we must be integrated not only with our individual past, but also with our
groups’ past. Perhaps, this becomes especially important when our group is partly destroyed and
dispersed; our families and ourselves have been deeply affected; and in a physical sense we
have at best fragments of our group. Second, we have a profound need for our pain and
suffering, especially when it is born of injustice, to be acknowledged, known and respected.”
(FACING HISTORY AND OURSELVES, 2004; 2)

ANEXO 3:
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“El partido turco Unién y Progreso organiz6 la masacre de Cilicia. Fue después de las reunions
celebrades en los clubes de Unidn y Progreso que comenzaron las matanzas; (...) el gobierno
permaneci6 indiferente y preparé favorables favorables coartadas a sus promotores y ejecutores.
Ademas envi6 a las dieciocho ciudades de las provincia el importante telegrama siguiente:
“Gueovderelian, con tresientos fedais armados marcharé sobre vuestra ciudad y reclutando a los

armenios residentes, planea un sangriento ataque, de modo que antes de su llegada, débeis hacer
lo necesario para evitarlo” (OHANIAN, 1986; 3)

ANEXO4:

La fotografia dispuesta a bajo ilustra el Imperio Otomano después de la Gran Guerra

(FACING HISTORY AND OURSELVES, 2004; 62)

TU?SFV £ > RUSSIAN
EUROPE EMPIRE

Black Sea

GEQg < %s,,
\pPol (=)

7
yeidse9

o
BE"

, Mo Y, PERSIA

card® § soa ) &
3N

EGYPT %
BRITISH) %

ARABIA

Jeddah,

"HE OTTOMAN EMPIRE BEFORE WORLD WAR

El siguiente mapa ilustra la “Armenia Historica”
después de la Primera Guerra Mundial

99



(FACING HISTORY AND OURSELVES, 2004; 22)

ANEXO 5:

Diaspora de Diana Der-Hovanessian

“Im am the toursit
who looks just like
the native girl
who greets me, salt
and bread on her tray.

We have the same eyes,
the same smile and stride
but differnt tongues with which to say

Im the stranger
in my father’s land,
the traveler to the country
in can neither leave
nor stay,
a foreigner in the place,
where millenniums ago,
my kind was bred.

I am no one
without these trees, these stones
and streets. But their shadows

have grown short and tall without my weight.

I am the tourist
from far away
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where | left tables of plenty
thirsty and unfed.”

(FACING HISTORY AND OURSELVES, 2004, 10)

ANEXO 6:
Letra de la cancion Hay Qajer de Harout Pamboukjian
“Uwubiw pugkp ypgpht qkuptp,

Uwht wspkpnit vk wnwl,

Zung wqgh Ynyyu wnghljukp
Uuljupubp hphtt nwput:

Zuy puigkn, hwy pugtp, dwdt E Ukip ophwuwlul,
Zwyy judwynpubph judpny whun wppwykup Zujuunwbe

8nip pwigkpny kp pynipwiynp,
Swpnt wppuwphh vwpkp

Uon nupnt dhtish Umuntt
Lwg Upwpnt Ynt huljtp:

Zuyy puigkp, hwy pwokp, dwdt k Ukp ophwuwlul,
Upuwpnjh 2hpdny Ytppdhtp whn wquunbup Zujwunwi:

dhnwyuytn Finpg 2Qwyniy
8nip pwotipny whuwuwd,
8nip juwnwpws upppwpubpny
Apsytg Uupbiph wujui:

Zwy puigkn, hwyy pwgkp, dudt E Ukp ophwuwlud,
Utip knwgny npnoh tkppn whun wquunkup Zwjwunwi:

Utipnp Unpynip Ukdpnipe vupnid

Epnfhpunftg pugkpnid,
Zuypkuhph uhpnyt hwdwp
Yuwd dwh, jud Uquunnipnit:

Zuyy puigkp, hwy pwokp, dwdt k Ukp ophwuwlul,
Utp knwgnyt npnoh tbkppn ywhwn wquunbkip Zujwunui:”

La traduccion que encontramos a continuacion, en inglés, esté extraida de la pagina web:
http://lyricstranslate.com
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“Plucky poeple of Sasun took the weapons,

Took the deth in their eyes,
The virgin girls of Armenian Nation
Was snached by askyars (turk enemy).

Plucky Armenians, Plucky Armenians It is our fatal time.
With the Volunteery group of Armenians we have to raid to Armenia.

With his thound heros,
The Mountains of Taron land
From Mush field till Sasun
Plucky Arabo overseed.

Plucky Armenians, Plucky Armenians It is our fatal time.
With the tomb of Arabo we swear we have to free Armenia.

The Fidayapet (Generall of Armenian volunteer army) Gevorg Chavush
With his brave heros,
For his feats
Became to known as the Lion of Mounts.

Plucky Armenians, Plucky Armenians It is our fatal time.
Under to our tricolor flag we have to free Armenia.

On the Nemrut mount Serob Aghbyur
Made to swear his heros
For the love to fatherland
Either deth or freedom.

Plucky Armenians, Plucky Armenians It is our fatal time.
Under to our tricolor flag we have to free Armenia.
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ANEXO 7:
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En esta imagen, se puede observar, a una mujer que coge de la mano a un nifio (muy
probablemente sea su madre). Los dos, estando en nefastas condiciones, observan a una criatura
que yace en el suelo. Esta fotografia muestra las atrocidades que sufrieron los nifios armenios, el
agotamiento, la falta de hambre... La foto fue sacada por Maria Jacobsen (una danesa que fue
misionera en la zona).
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ANEXO 8:

En la siguiente tabla se podré observar la distribucion de la didspora armenia por paises

N | Country Population |N | Country Population
1 | Russia 2250000 42 | Cyprus 2,740
2 | US. 1,400,000 43 | Venezuela 2,500
3 | France 450,000 44 | Lithuania 2,500
) Lebanon 234 000 45 | Latvia 2.500
5 | Ukraine 150,000 46 | Italy 2,500
6 | Syria 150,000 47 | Estonia 2,000
7 | Argentina 130,000 48 | Thailand 1,000
& | Poland 92 000 49 | Sudan 1,000
9 | Turkey 80000 50 | Spain 1,000
10 | Iran 80,000 51 | Norway 1,000
11 | Canada 80,000 52 | Finland 1,000
12 | Uzbekistan 70000 53 | Chile 1,000
13 | Australia 59400 54 | Honduras 900
14 | Germany 42 000 55 | New Zealand a00
15 | Brazil 40000 56 | India 560
16 | Turkmenistan 32000 57 | Mexico S00
17 | Bulgaria 30,000 58 | Ethiopia 400
18 | Kazakhstan 25000 59 | Colombia 250
19 | Belarus 25,000 60 | South Africa 200
20 | Greece 20,000 61 | Monaco 200
21 | Uruguay 19,000 62 | Quatar 150
22 | UK 18,000 63 | Cuba 100
23 | Hungary 15,000 64 | Dominican Rep. [ 75

24 | Yugoslavia 10,000 65 | Ireland S0

25 | Romania 10,000 66 | Singapore 35

26 | Czech Republic | 10,000 67 | Zimbabwe 28
27 | Moldova 7.000 68 | Cote IV Ivoire 20

28 | Egvpt 6,500 69 | Costa Rica 20

29 | Tajikistan 6,000 70 | Hong Kong 16
30 | Jordan 5,500 71 | China 16

31 | Switzerland 5,000 72 | Senegal 15

32 | Sweden 5,000 73 | Ghana 15
33 | Kuwait 5,000 74 | South Korea 12
34 | Belgium 5,000 75 | Zambia 10
35 | Kyrgyzstan 3,285 76 | Luxembourg 10
36 | UAE 3.000 77 | Japan 10
37 | Netherlands 3,000 T8 | Indonesia 10
38 | Israel 3.000 79 | Vietnam ]
39 | Iraq 3,000 80 | Swaziland 8
40 | Denmark 3,000 81 | Philippines 8

41 | Austria 3.000

(MANASERYAN, 2004; 3-4)
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ANEXO 9:

FACING HISTORY AND OURSELVES, 2004; 93)

ANEXO 10:

(FACING HISTORY AND
OURSELVES, 2004; 30)

En esta fotografia se puede
observar a miembros de la
Federacion Revolucionaria
Armenia, aproximadamente
entre 1912-1913.
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“In Turkish Armenia, the rising tide of progressive ideas about liberty, human rights, and
equality came both from the Armenian intellectuals in Russia and from a long-standing
intellectual relationship with Europe and its Enlightenment. Western ideas had come to
Armenians either in the course of travel or study in Europe, if their families were well-to-do, or
because they had been educated at one of the many American Protestant schools in Anatolia,
where they were instilled with the egalitarian ideas of the American Revolution.

But the formation of three political parties gave voice to Armenian aspirations in ways that
were unprecedented for them and their Turkish rulers. The fall of 1885 saw the founding of the
Armenakan Party in Van—that Armenian cultural center near the Russian border. It was a secret
society and literally had its first meetings underground in a burrow used for pressing grapes.
The party espoused Armenian selfdefense in the face of violence and it affirmed Armenia’s
right to self-rule, trusting that the Powers would finally come to Armenia’s aid. More vociferous
and centralized was the Hunchak Party, which was founded in 1887 by a group of Russian
Armenians in Geneva. A socialist party with a strong Marxist orientation, they sought change
and emancipation for Armenia through a socialist program, and they believed that a new and
independent Armenia would initiate a worldwide socialist revolution.

By the summer of 1890 Dashnakstutiun (Armenian Revolutionary Federation) was founded
in Tiflis. Dedicated to a revolutionary struggle for Armenian advancement and freedom, the
party evolved into a more nationalist platform that involved a commitment to engage in armed
struggle in the face of wholesale violence and oppression, and before long would become the
best known and most controversial of the these.

As the political parties evolved so did civic protest. And by the summer of 1890 in Erzeroum
about 200 Armenians met in the cathedral church yard to draw up a petition to protest the
conditions under which Armenians were living throughout the Empire. But, as the rally began
the police interceded, and before the genocide of the armenians long an Ottoman battalion was
dispatched to Erzurum. Before it was over, the Armenian quarter was attacked and looted, and
there were more than a dozen dead and 250 wounded. A month later in Constantinople,
Armenians demonstrated outside their cathedral in the Kum Kapu section of the city, and again
violence broke out between the police, some soldiers and the Armenian demonstrators. Of the
fracas that followed, the British Ambassador, Sir William White, noted what seemed to him the
historical importance of the occasion by referring to it as “the first occasion since the conquest
of Constantinople by the Turks on which Christians have dared resist soldiers in Stamboul.”

By 1893, Armenian activists were placing yaftas—placards—on the public walls of certain
towns in western and central Anatolia. The placards were addressed to Muslims around the
world asking them to stand up to the sultan, an incompetent oppressor. Instead of instigating
Muslim rebellion, however, the plan, which had come from Hunchak cells throughout Anatolia,
instigated a mass of arbitrary arrests and torture across the empire. Nonetheless, by the early
nineties the Armenians were making themselves heard, which further enraged the already

paranoid sultan.” (FACING HISTORY
AND OURSELVES, 2004; 31-32).

imagen muestra los escudos de los
A / partidos revolucionarios armenios. El
’ i primero es de Armenakan, el Segundo
/4 .\ de Hchakian y el ultimo de la FRA.
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ANEXO 11:

“The options had emerged as Ottomanism, Islam or Turkism. Ottomanism meant strengthening
the institutions of the existing empire and making them available for all its citizens, irrespective
of ethnic origin. It gained a brief vogue, but never had much of a chance when compared with
the other more exciting ideologies. Islam meant deepening relations between all Muslim peoples
and nations within the empire and throughout the world, and perhaps creating a political unit out
of the faith. There was a problem here too. It raised the possibility of a confrontation with the
Christian powers, unknown since the Crusades. Moreover, the empire to the east of the Ottoman
Empire, that of Iran, although Muslim was shi’i, would never accept the authority of the Sunni
Ottomans. And anyway many of the Young Turks, and certainly those who organized the
revolution of 1908, were atheists and positivists. Islam to them was little more than a vehicle
through which they might mobilize the masses.

There remained Turkism: Turkish nationalism based on the Turkish race. This was an idea
that developed and gained popularity among Turkish thinkers from the 1890s. It grew from
ideas expounded by Europeans who were friendly to the Turks and who perhaps also sought to
weaken imperial Russia. The idea that the Turks were not just the ruling elite in a declining
empire, but had a vast kinship, based on race and the Turkic languages, stretching from the
Balkans to Siberia, was attractive, something to revive them after the hangover of democracy.
Turkism soon became the central ideology of the Young Turks. It gave them a clear new vision
of their position, following the ending of the old hierarchies that had occurred with the 1908
revolution. Within a few years it had been accepted by most leaders of the Committee of Union
and Progress as a central ideology.

The Armenians failed to grasp the nature of Turkism. They continued to see themselves
primarily as Christians. If the Young Turks had adopted Islam as the guiding ideology, they
would have understood the nature of the situation. Religion was an integral part to being an
Ottoman Armenian, so a nonreligious ideology was hard to comprehend. They found it almost
impossible to see what it meant to be up against a nonreligious, race-based ideology.

The chief Turkist ideologist was Ziya Gokalp, who was born in Diarbekir, a Kurdish city, in
1875; the Kurdish locality may have encouraged him to stress his Turkishness more forcefully
as an identity. The subtext to his ideas makes it clear just what a threat Turkism was to
Armenians....He held that the country of the Turks was not Turkey, or even Turkestan; it was a
broad and everlasting counthe genocide of the armenians ¢ 61 the ottoman empire before world
war | Before World War |, the Ottoman Empire was a vast territory, including the countries we
now call Turkey, Syria, Jordan, Lebanon, Israel, Palestine, Kuwait, and parts of Saudi Arabia
and Iraq. 62 * Facing history and ourselves Courtesy of Martin Gilbert, from The First World
War: A Complete History, revised edition (Henry Holt: New York, 2003) try, Turan. One of his
slogans was. . . . “All of the Turks are one army.” This was a fearful threat to any nation in the
way of such a grand union of Turkic peoples, but it was a threat that found little resonance with
the Armenians, even though their homeland was most at risk from the “one army.” They
continued to believe that their woes came from Islam, from the Muslim nature of the Ottoman
Empire, and from local tyrannical Muslims.

It should be pointed out that Islam has in fact a definite . . . place for Christian peoples
(“people of the book”) which race based Turkism does not. . . . Religion has a place for a
conscience, which racist ideologies do not.” (FACING HISTORY AND OURSELVES, 2004;
61-63).
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ANEXO 12:

Seminario Lazarian de Moscu

COC K OC SO

Colegio Nersesian de Tiflis
(ARTZRUNI, 2010; 298)
ANEXO 13:

“En las imagenes que siguen, las manos, los rostros de las mujeres armenias revelan las marcas
de la opresion. Los tatuajes eran la primera marca de la esclavitud; las mujeres esclavizadas eran
tatuadas en distintas partes de la cara, del cuello y el pecho. En algunos casos los tatuajes
indicaban el nombre del propietario y cada vez que una mujer esclavizada cambiaba de duefio se
le realizaba otro tatuaje.”

(ADOCELI, 2015; 79)
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(ADOCELI, 2015; 80)

ANEXO 14: Cuestionario pasado a las instituciones, realizado durante el periodo de préacticas en
el Departamento de contemporanea de la Universidad.

a) Nombre de la Institucion o asociaciones.

b) Afio de iniciacion.

¢) Responsable/s actual/es.

d) Numero aproximado de integrantes.

e) Lengua de uso dentro de la institucion.

f) Caracter de la Institucion o Asociacion (cultural, religiosa, social, benéfica...)

g) ¢Existe algn icono representativo de dicha institucion? Si. ;Cuél?

h) ¢Mantienen contactos con otras Instituciones o asociaciones armenias del pais o del mundo?
i) Breve descripcion de la Institucion y de cdmo transmiten la cultura armenia.

- ¢ De qué se encarga fundamentalmente la Institucion? (;Qué papel juega la cultura y lengua
armenia dentro de este objetivo?)

- Ideologia/s de dicha Institucion.

- Cuéntas veces se retnen al mes o al afio tanto los responsables como los integrantes. ¢ Existe
algun dia especifico de reunion? ;O dias?

- Festividades que se celebran en la Institucion. (Posiblemente actos o festividades armenias a
las que siguen en tradicion)

- Actividades que realizan. (Si existen diferentes asociaciones dentro de la Institucion, pues
realizaran diferentes actividades para transmitir la cultura)

- ¢ Tuvieron problemas con la sociedad autdctona a la hora de establecer la Institucion? ;Como
transmiten la cultura armenia a dicha sociedad.

Respuestas:

UGAB MONTEVIDEO - HISTORIA

La Union General Armenia de Beneficencia (U.G.A.B.), fundada en el afio 1906 y con 110 afios
de trayectoria, es la mayor organizacién panarmenia de caracter benéfico en el mundo,
originada a atender la realidad historica del pueblo armenio sumido en un genocidio del cual
miles de compatriotas hallaron refugio en distintos paises, incluido el Uruguay.
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La organizacidn tiene 67 filiales y abarca a mas de 400.00 personas con obras filantrépicas que
incluyen proyectos en la RepUblica de Armenia y en todo el mundo, colegios primarios y
secundarios, ofrece becas e internados, promueve espacios y espectaculos culturales, actos
académicos, coros, teatro, conferencias, bibliotecas, publicaciones en seis idiomas, grupos de
jévenes profesionales, grupos de escultismo y juegos deportivos mundiales y regionales.

La Comunidad Armenia local (Uruguay) que llega mayoritariamente a partir de 1920, considera
la fundacidén de la UGAB en el afio 1938, habiéndose establecido legalmente en 1953,
impulsando una etapa de proyectos para acompafiar el crecimiento de las actividades que
realizaba. La institucion funciond antes sobre la calle Asencio 1278 y hoy se encuentra el
Complejo Educativo, Social, Cultural y Deportivo sobre la Av. Agraciada 2850.

Entre 1974 y 1975 se inaugura en dos etapas primero el Colegio Nubarian y luego el Liceo Alex
Manoogian, centro de ensefianza habilitado con Maternal, Inicial, Primaria y Secundaria, que
cuenta con alumnos de diversos origenes, y varias generaciones de egresados, muchos
profesionales y exitosos empresarios a lo largo de casi cuatro décadas de trayectoria, baluarte
para el desarrollo de la lengua y la cultura armenias.

Hoy la institucion cuenta con instalaciones para la realizacion de actividades sociales,
culturales, recreativas y deportivas con una Sede Social, Biblioteca, Gimnasios, Piscinas
Cerradas Climatizadas, Salas para la Actividad Scout, Campo de Deportes y Parque de Juegos.

La UGAB Filial Montevideo brinda proyectos como Liga de Jévenes, Coro Polif6nico
“Grung”, Grupo Scout Erevan 50, Comision de Damas, Comision de Deportes y una diversidad
de actividades culturales y deportivas.

UGAB (Buenos Aires)

La Unién General Armenia de Beneficencia (UGAB) funciona como Entidad benéfica sin fines
de lucro en 60 paises de los cinco continentes y en mas de 70 filiales, donde funcionan sus
sedes. La Institucion, con sede central en Nueva York, fue fundada el 15 de abril de 1906 en EIl
Cairo, Egipto, por un grupo de filantropos con el propoésito de prestar ayuda a los compatriotas
gue eran victimas de persecuciones y deportaciones en el Imperio Otomano. Con la finalidad de
socorrer a las victimas, se fundaron en Medio Oriente centros de ayuda, escuelas, talleres,
orfelinatos y centros de asistencia médica. A partir del Genocidio Armenio perpetrado en 1915
por el Estado turco, la UGAB brindd auxilio a todas las filiales del mundo las que recibian
centenares de compatriotas refugiados que huian de las masacres. A partir de 1918 sus
dirigentes convirtieron en su propdésito fundamental tanto la preservacion de los armenios y su
identidad nacional en todos los paises en los que se hubieran establecido como, asi también, la
reconstruccion de la Patria.

La filial Buenos Aires, fundada el 7 de mayo en 1911, cuatro afios antes del Genocidio, desde
los inicios de su actividad dedicd especial atencion a los compatriotas que, obligados a
abandonar sus tierras, arribaron a la Argentina en busca de paz y con el prop6sito de rehacer sus
vidas.
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Nuestro objetivo primordial es la educacion de nuestros nifios no sélo en el amor a sus origenes
sino, fundamentalmente, la preparacion para su ingreso a la sociedad como ciudadanos
capacitados para enfrentar el gran desafio de la vida, sirviendo a su Patria Argentina con
honestidad y dedicacién vy, a la vez, acercandolos a Armenia, la lejana Patria de sus padres,
abuelos y bisabuelos.

El desarrollo cultural de nuestros jévenes se ve ampliamente fortalecido en la concrecion de
innumerables proyectos institucionales de los cuales participan los movimientos juveniles de
nuestra Entidad como son la Liga de Jovenes, con 76 afios de actividad, y el Grupo Scout
General Antranik, creado en 1986 y que acaba de cumplir su 30° aniversario.

Ampliando ain mas la informacion acerca del Grupo Scout General Antranik, podemos agregar
que realiza préacticas habituales del scoutismo, aglutinando a nifios y jovenes de nuestra
comunidad pero, a su vez, manteniendo una fuerte actividad mancomunada con el Movimiento
Scout de Argentina. Las actividades realizadas tienen un fuerte compromiso con valores tales
como el respeto y el cuidado por el medio ambiente, la ecologia, la naturaleza y la salud.
Asimismo el Grupo lleva a cabo tareas de ayuda humanitaria, acopio de productos, alimentos,
vestimenta, Utiles escolares, etc., los cuales han sido destinados, en innumerables oportunidades,
a regiones de nuestro pais que se hayan visto damnificadas por inundaciones u otras situaciones
extremas. También colaboran permanentemente con escuelas de frontera.

En estas tierras de infinitas posibilidades, la Institucién crecié sirviendo a su comunidad, como
asi también al pueblo que le dio refugio, desarrollando una vasta actividad comunitaria tanto
dentro de la comunidad armenia ya en tercera y cuarta generacion, siendo pionera entre las
instituciones que la integran, como fuera de ella, brindando sus instalaciones y abriendo las
puertas de sus diversas areas como, por ejemplo, salones de actos, las aulas del Instituto
Educativo Marie Manoogian -abierto a la comunidad y con un amplio porcentaje de alumnos
becados- y su Complejo Polideportivo a diversos organismos estatales (PAMI, Hospital General
de Nifios Dr. Pedro de Elizalde, Hospital de Nifios Dr. Ricardo Gutiérrez, entes
gubernamentales y sociales de la Ciudad, etc.)

Cabe mencionar que, ademas de la filial de Buenos Aires de la UGAB, la provincia de Cérdoba
alberga a una segunda filial con una sélida trayectoria. En Sudamérica, ademas, funcionan las
filiales de San Pablo, en Brasil, y Montevideo, en la Republica Oriental del Uruguay.

En este orden, no podemos dejar de mencionar las tradicionales cenas de las Promociones de
nuestro Instituto Marie Manoogian (Nivel Inicial, Primario y Secundario, fundado en 1974).

Desde hace décadas los alumnos de nuestro Establecimiento, junto a sus padres y el apoyo
incondicional del Consejo Directivo de la Entidad, llevan adelante este proyecto cuyo objetivo
es recaudar fondos para el viaje de estudios a nuestra Madre Patria Armenia. Todos los viernes
y sabados, a partir de las 20,30 horas, nuestro Salon “Nazarian” se colma de comensales que
disfrutan de la tradicional comida armenia y oriental, elaborada por las madres y abuelas de
nuestros chicos. El servicio de las mesas estd a cargo de los alumnos y sus padres estan
pendientes de que el comensal disfrute de una velada placentera. Desde ya, este proyecto ha
cumplido con su objetivo y con gran satisfaccién podemos afirmar que mas de 900 egresados
han conocido la tierra de nuestros ancestros.
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Estimado sefior Vicejefe de Gobierno, a pesar de lo extenso, es una pincelada de nuestra
actividad institucional que no cesa en su accionar. Nuestra Entidad en todas sus areas, deportiva,
cultural, educativa y social, se mantiene activa durante todo el afio, desarrollando y concretando
objetivos permanentemente. Como vera reflejado en este informe, un enorme porcentaje de los
proyectos y programas institucionales estan dirigidos a las nuevas generaciones de la
armenidad, que es el precepto institucional que guia nuestras acciones.

Consejo Directivo

Comision Educacional

Comision de Deportes

Grupo Scout Gral. Antranik

Comision de Madres

Comision de D(amas

Jovenes Profesionales

Liga de Jovenes — Editora de la Revista Generacion 3

Todas las comisiones se reunen semanalmente (muchas veces, mas de una vez por semana).

Instituto Educativo Marie Manoogian — Tres Niveles . Jardin de Infantes — Escuela Primaria
— Colegio Secundario. — Idiomas — Espafiol — Armenio - Inglés

Compairiia de Teatro Krikor Satamian — Teatro en espafiol y armenio
Coro Nubarian- Integrado por alumnos del Instituto
Orguesta Aram Khachadurian

En el Instituto Marie Manoogian y en la Unién General Armenia de Beneficencia se celebran
todas las festividades patrias, armenias y argentinas, con actos especialmente preparados en
castellano y armenio, segin la ocasion. Las tradiciones armenias son transmitidas por las
docentes a los alumnos y se aplican en cada oportunidad, actos patrios, Mes de la Cultura
Armenia (octubre). El coro Nubarian y la Orquesta Aram Khachadurian interpretan y ejecutan
obras de compositores armenios y universales.
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