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Dies a creé ' bhomme parce qu’il aime les bistories.
Elie WieseL, Les portes de la forét, 1964.

Tade YoAdPw, WG pHot AANOEx dokéel eivar:
‘el que escric aqui és alld que em sembla veritable’
Hecarreu bE MiLeT, [ENEHAOTTAI 1,332.
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PREFACI

L’estudi que conforma les pagines que segueixen té una genesi ben curiosa, que, al nostre
entendre, convé explicar a fi d’entendre el pergaé d’aquesta tesi. Corria la primavera de I’any
2009 quan vam trobar-nos amb el Dr. Nolla al despatx de vicedeganat de la Facultat de
Lletres de la Universitat de Girona. Es tractava de fer una consulta sobre els estudis de
Master en Humanitats que la Facultat oferia, i la idea que ens rondava era de combinar-los
amb la feina de docent (que aleshores ens emplagava entre la Jonquera i Figueres). Si bé
tothom que conegui el Dr. Nolla sap que els seus consells son d’una saviesa proverbial,
possiblement aquella tarda rebla el clau. El fet és que ens exhorta a realitzar els estudis de
master (els antics cursos de doctorat que culminaven amb el Diploma d’Estudis Avangats, just
abans de I’¢poca Bolonya) i ens dona unes quantes recomanacions quant a les assignatures a
escollir; una en particular: £/ mon de /a Biblia. Una assignatura que s’oferia per primera
vegada i que, ateses les circumstancies tan desfavorables amb qué ha de conviure el mdn dels
estudis de Lletres en el context actual (i com s’ha vist amb el temps), penjava d’un fil entre
les materies de tercer cicle de 1a UdG.

No només el master fou un exit per se, sind que I’assignatura recomanada pel Dr. Nolla
ens permeté de coneixer el Dr. Joan Ferrer, certament un rzrz avis de la UdG. El cert és que,
després d’haver-hi cursat la llicencia en Historia, sols hi haviem coincidit una vegada, en la
defensa de la tesina de 'amic Antoni Coll, ’any 2006. Fos com fos, de la primera coneixenga
a proposit d’aquella assignatura de master se’n segui la direccié de la tesina, defensada el
febrer de 2011, i aquesta culmina en la publicacid per fascicles al Butllet de 1245 Caz.

Finit el procés de master, se’ns encomani una tasca engrescadora i alhora de
responsabilitat: fer una fusié dels dos grans documents de tematica biblica que ’Església ha
produit en els darrers vint anys, aixo és, la Znterpretacid de la Biblia en I’Església (1993) i la
recent exhortacié apostolica postsinodal Ferbum Domini (2010), del qui aleshores era
pontifex, Benet XVI. El projecte pretenia de fer entrar en diileg aquests documents tan

valents (des del punt de vista exegetic i hermeneutic) a partir d’un text estructurador, una tesi
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doctoral defensada a la Universitat Gregoriana de Roma ’any 2001 per part d’un estudids
nord-america, Peter S. Williamson. Doncs bé, ’empresa arriba a bon port i veié la 1lum
merces a editorial CPL de Barcelona, amb una edicid doble, en catala i en castella. I el més
important: aqui comengaren les converses que conduirien cap a la tesi.

Aixi és com després de sovintejades trobades al despatx (de vicedeganat primer, i deganat
després), a casa d’en Joan a Pineda de Mar, al Seminari de Girona o entaulats, no només
accedi a dirigir-nos la recerca doctoral, siné que ens permeté de disposar de totes les
facilitats. Primer gestionant una beca privada de ’ABCat, i llavors avalant-nos davant de la
Fundacid Joan Maragall, aixi com esperonant-nos a viatjar a ’Institut Biblic de Roma, una
de les seus internacionals (tal vegada la més prestigiosa en ’ambit catolic) de Pestudi de la
Sagrada Escriptura. Aix{ les coses, allo que inicialment havia de ser una ampliacid d’estudis
d’un parell d’anys ha esdevingut la cursa per a la consecucié d’un grau de Doctor, un P4D
que en diuen els anglosaxons. Tot una sorpresa, la veritat, aixi com tot un goig!

El cert és que ja des del primer moment ens despertd gran admiracié la capacitat de
treball del Dr. Ferrer, el seu entusiasme i bonhomia, aix0 sense comptar la sapiéncia que,
didriament, comparteix joiosament amb qui l’envolta. Es tot un honor assistir a les seves
sessions magistrals al Seminari de Girona, i qui ho hagi fet ja sap a que ens referim: no és
massa habitual avui dia, en el mén académic, cloure cursos ordinaris tot arrancant fervorosos
aplaudiments de l’alumnat, agrait i admirat. Pero després de tot, alldo veritablement
significatiu per a qui redacta aquestes linies és la confianga, sens dubte immerescuda,
dipositada en un servidor. Aixo ha fet que hagim iniciat una recerca doctoral sobre una
tematica que, vist amb perspectiva, és senzillament inabastable. Ara som més conscients de
Pesfor¢ que suposa encarar-se amb qualsevol tema biblic i pretendre sortir-ne airds. Aqui si
que s’hi exigeix vera transversalitat de coneixements i competencies (o, com diu ’Apocalipsi
de Joan 17,9: «@de 6 voug O Exwv codiav» ‘Aqui cal saviesa i intel-ligencia!”), i aixo ho diem
amb la certesa que ens déna I’haver-nos-hi atansat i saber que, en el fons, mai no se’n sap
prou, que la Paranla de Den sempre ens ultrapassa i és més savia. Pero lluny de fer decaure els
anims, aix0 suposa un esperonament més per a prosseguir amb L’estudi i reflexié d’allo que,
més enlla d’ésser un ambit del coneixement fascinant i altament enriquidor, és la

manifestacié fefaent de la fe d’un poble del qual som hereus. De la fe que sorgeix de
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Pexperi¢ncia viscuda, de la tradicié contada, de la confianga dipositada. Fabula, sed vera.

Es tipic i topic advertir, en el proleg de tota recerca doctoral, del deute contret amb tantes
persones que han contribuit a fer possible allo que es posa negre sobre blanc. No ens trobem
davant d’una excepcid.

En primer lloc al Prof. Dr. Joan Ferrer, pel seu mestratge i amistat, per la incondicional
confianga que ha fet a qui redacta, i pels coneixements i experi¢ncies que ha compartit i,
esperem, continuard compartint amb aquest seu deixeble. Tot allo bo que hom pugui trobar
en aquestes pagines li ho devem a ell. Tal vegada unes paraules manllevades expressen bé el
grau del deute a qui ha dirigit de manera brillant aquesta tesi, especialment per allo que ens

ha desvetllat:

This is the point. To direct a student’s attention towards that which, at first, exceeds his grasp,
but whose compelling stature and fascination will draw him after it. Simplification, levelling,
watering down, as they now prevail in all but the most privileged education, are criminal.
They condescend fatally to the capacities unbeknown within ourselves. Attacks on so-called
élitism mask a vulgar condescension: towards all those judged z priori 2o be incapable of better
things. Both thought (knowledge, /#issemschaft, imagination given form) and love ask too
much of us.’

També és realment just i necessari agrair les moltes converses amb el Prof. Dr. Josep
Maria Nolla, ja des de I’¢poca de la llicenciatura i, gairebé ininterrompudament, fins a dia
d’avui, tant pel seu suport animic com pels consells sempre valuosos que ens ha continuat
oferint. El Prof. Dr. Narcis Soler, que molt cordialment s’avingué a llegir i avaluar des del
tribunal la nostra tesina, també ha estat una figura important en aquesta cursa, ja en la
genesi que suposaren els estudis de Master. No és menys destacable el Dr. Julia Maroto,
sempre interessat en I’evolucié de la nostra recerca i gran amfitrié en el ja tradicional sopar
estival d’exalumnes a ’Escala.

Es necessari, en el marc de ’ABCat, fer uns quants agraiments personals. Al Prof. Dr.
Agusti Borrell OCD (recentment enviat a Roma com a vicari general dels carmelites
descalgos: ’enhorabona!), que des d’un bell inici soferi a ajudar-nos en qualsevol tramit en

les estades a Roma. Es aquest el moment de recordar-nos de la simpatia i afecte del Dr. Jaume

1 Vegeu G. STEINER, Errata: An Examined Life, New Haven/London (CT/UK): Yale UP 1998, p. so.
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Angelats, que accedi gustosament a formar part del tribunal de la tesi. De les paraules
d’anim i dels consells tan doctes del Prof. Dr. Armand Puig, rector magnific del recent
inaugurat Pontifici Ateneu Sant Pacia de Barcelona. Aixi mateix és d’agrair la fantastica
tasca editorial del Prof. Dr. Jaume Fontbona, director de CPL,, que accepta d’editar-nos un
estudi que, en un primer moment, havia de formar part d’aquesta tesi. Vénen al cap les
converses entre conferéncia i conferencia a la Casa d’Espiritualitat Claret de Vic, amb motiu
de les Jornades de Biblistes de Catalunya, de les quals cal destacar els valuosos consells
metodologics del Dr. Andreu Grau, aixi com les estones de conversa de sobretaula amb el Dr.
Damia Roure OSB i el Dr. Toni Pou OSB, de Montserrat; amb el P. Josep Sastre, font de
saviesa anglo-menorguina i patristica; també Pentranyable Joan Febrer; les facécies i el bon
humor del P. Ignasi Ricart CMF; el tandem cinematografic Fontbona-Borrell i, en fi, sabent
que me’n deixo molts, tot el grup de biblistes que fan de les trobades de I’ABCat a Vic una
font de saviesa i humanitat sota la guia de I’Esperit.

Sens dubte que un factor essencial a I’hora de dur a bon port aquesta investigacid foren les
dues estades de recerca a I'Institut Biblic (PIB), a Capuz Mund:. En primer lloc mostrar un
etern agraiment a les germanes de la Case &7 Nazareth, molt especialment a la Prof. Dra.
Nuria Calduch i Benages MSFN, catedratica d’Antic Testament a la Universitat Gregoriana
de Roma i contacte que ens permeté d’accedir a la prestigiosa biblioteca del PIB. Vull agrair-
li els valuosos consells i el fet d’haver-nos obert les portes de casa seva, on ens hi hem sentit
com a casa! No volem pas oblidar-nos de les germanes Noem{, Lourdes i Ramona, aix{ com
de la resta de la comunitat de les Missioneres de la Sagrada Familia de Natzaret, amb qui de
ben segur ens veurem en un futur: grazie a tutti e alla prossima!

Vull agrair també I’amabilitat, disposicid i paciencia del personal de la biblioteca del PIB,
el sempre gentil i elegant Camilo, aixi com I’Oswaldo, el freat de la informatica que tot ho
resol a la xarxa! Igualment cal que recordi ’hospitalitat amb que ens rebé el Preferzo de la
biblioteca de DI'Institut Biblic, R. P. Jos Janssens SJ, persona d’una retorica i disposicid
admirables.

No podem oblidar-nos pas dels molts trafecs que hem causat al personal de la biblioteca
del Barri Vell de 1a UdG, que sempre han atés les nostres demandes amb la maxima prestesa i

cordialitat. De la mateixa manera vull agrair la disposicié del personal de les biblioteques del



Seminari de Girona i la Biblioteca Piblica Episcopal de Barcelona.

Ja des d’un punt de vista extraacademic, cal mostrar la nostra més sincera gratitud a totes
aquelles persones que conformen el nostre dia a dia, la quotidianitat que ens fa com som i, en
certa manera, determina tot allo de bo i de no tan bo que fem en la vida.

En primer lloc aquelles amistats que, fruit d’afinitats electives, componen la tan
necessaria familia extensa. E1 Curra, per aquelles tardes de xalar que ens fan tenir ben
present allo que mai no s’hauria de perdre: el record de la infancia! La Ivette, per les 1largues
i interessants converses, per les excursions a la Garrotxa i les capbussades a les Escaules, i per
un interes recent i compartit per la musa KAewd, que sembla ser que ’ha ben captivada. Ah, i
merces pel cop de ma! La colla (RQuiteria, Eda, Miquelet, Anna, Nadal, Robert, Jordi,
Taki..) per tants agapes i tardes de diumenge. La Laura, per les intenses experiencies
compartides; com sols dir, millor romandre en silenci... La familia Dutoya, sensu Jato, per
tants anys i tantes hores de bons moments (especialment a I’Ingrid, per ser com és). La
Patricia Aller i la Montse Gali, companyes d’estudi i amigues entranyables, per les estones
que hem compartit i compartirem. I la Carla, que ara ja és la Carla i no la germana de la
Laura; moltissimes gracies per tot.

Un punt i a part mereixen en Guillem MundS i en Josep Maria Arnau (sobren els
comentaris). En aquest apartat és de justicia recordar-nos dels companys de la Diplomatura
en Ciencies Religioses: ’Aniol, la Maica i la Neus, pel suport, interes i hores compartides en
Pestudi de la Paraula de Déu. També son d’agrair els intensos debats i tertilies amb en (ara
caldria dir Dr.) Damia Bardera, company en els estudis de doctorat, critic saga¢ i mordag
com pocs, i assot del procés d’imbecil-litzacié cultural que plana sobre aquest nostre pais.

Una mencid especial per a PAntoni Coll, amic de la familia des de sempre. La més gran
enhorabona per haver pogut ingressar al Seminari i els millors desitjos per un futur
esperangador com a prevere!

Un lloc especial 'ocupen aquelles persones que han format part d’un meravellds projecte
musical d’enga del 2007 que, tot i amb interrupcions diverses, altes i baixes, continua essent;
i que duri! Eloi Martinez, Gontran Dutoya, Basile Dutoya i Sisw. Ah, i la darrera

incorporacid, Corentin Dutoya (que justificaria un nom tal com The Dutoya Brothers Band").
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I la Silvia, invitada d’dltima hora, inesperada de ben segur, que fa bona la maxima
\1e \ oy ~ % v ey ~ <
evangelica: «oAAol d¢ é0ovtal mpwrol éoxatot kai ot éoxatot mpwtow “Molts passaran de

primers a darrers, i molts, de darrers a primers’.

I en un lloc destacat la familia, el pare i la mare, en Marti i la Carme. Aquest és

segurament el lloc per a deixar per escrit aital deute impagable. Ras i curt, gracies.

A totes i tots, font de sentit, moltes gracies de tot cor.

JMR
I’Escala, Pasqua del Senyor, 2016
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RESUM

Aquesta tesi estudia algunes de les aproximacions historiografiques que s’han dut a terme a
proposit dels escrits que componen el Nou Testament, centrant-nos en la figura de Jesds de
Natzaret. En la primera part es presenta una historia critica de la historiografia sobre Jesis
de Natzaret que difereix en bona mesura de les presentacions estereotipades del paradigma de
les tres recerques, paradigma que molts exegetes han donat per valid d’enga de 'obra d’Albert
Schweitzer #on Reimarus zu Wrede: eine Geschichte der Leben- Fesu-Forschung, de ’any 1906.
En la segona part s’analitzen les aportacions d’alguns autors dels darrers decennis que hem
considerat d’alt interés i que sovint han estat menystinguts (Marie-Frangoise Baslez, Anthony
Le Donne, Kenneth E. Bailey i Dale C. Allison Jr.), de tal manera que més enlla d’intentar
veure com treballen en ’Ambit teoric pretenem reivindicar-los com a veus autoritzades a tenir
en compte en les investigacions futures. En darrer lloc, en el marc de les conclusions
generals, incorporem una breu reflexid sobre aquells metodes que pensem que cal incorporar
en les futures recerques en el camp dels estudis biblics sobre Jesis de Natzaret i, més en
general, en ’ambit exegetic. Es tracta, en el fons, d’una recapitulacié d’allo que s’ha estudiat
que no pretén sind aportar un marc teoric que pugui esperonar més recerques en aquest ambit
i, per tant, és una invitacid a continuar i en cap cas una darrera paraula sobre ’assumpte que

<ns ocupa.
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RESUMEN

Esta tesis estudia algunas de las aproximaciones historiogrdficas que se han llevado a cabo a
partir de los escritos que conforman el Nuevo Testamento, centrdndonos en la figura de Jestds
de Nazaret. En la primera parte se presenta una historia critica de la historiografia sobre
Jests de Nazaret que difiere en gran parte de las presentaciones estereotipadas del paradigma
de las tres bisquedas, paradigma que muchos exegetas han dado por buena desde la
publicacién de la obra de Albert Schweitzer Fon Reimarus zu Whrede: eine Geschichte der
Leben- Fesu-Forschung, del afio 1906. En la segunda parte se analizan las aportaciones de
algunos autores de los dltimos afios que hemos considerado de gran interés y que han sido
menospreciados en muchas ocasiones (Marie-Frangoise Baslez, Anthony Le Donne, Kenneth
E. Bailey y Dale C. Allison Jr.), de tal modo que, mds all4 de intentar ver cémo trabajan a
nivel tedrico, pretendemos reivindicarlos como voces autorizadas que deben tenerse en cuenta
en futuras investigaciones. El iltimo lugar, a modo de consclusiones generales,
incorporamos una breve reflexion sobre los métodos que, a nuestro entender, es necesario
incorporar en futuras en el campo de los estudios biblicos sobre Jesis de Nazaret y, en
general, en a nivel exegético. En el fondo se trata de una recapitulacion de todo lo que hemos
estudiado que no pretende nada mds que aportar un marco tedrico para hacer hincapié en la
necesidad de realizar mds investigaciones en este dmbito y, por lo tanto, se trata de una

invitacion y en ningin caso de una dltima palabra sobre este asunto.
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ABSTRACT

This dissertation studies some of the historiographical approaches that have been carried out
with regard to the writings of the New Testament, focusing on the figure of Jesus of
Nazareth. Part I presents a critical history of the historiography of Jesus of Nazareth that
differs largely from stereotypical presentations of the Queszs paradigm. Many scholars have
given validity to these historiographical schemes since Albert Schweitzer’s Fon Reimarus zu
Whede: eine Geschichte der Leben- Fesu-Forschung (1906). Part IT discusses the contributions of
some authors of recent decades that we have considered of high interest and that often have
been neglected (Marie-Frangoise Baslez, Anthony Le Donne, Kenneth E. Bailey and Dale C.
Allison Jr.), so that beyond trying to see how they work in a theoretical level, we claim them
as authoritative voices to be considered in future inquiries. Lastly, as a general conclusions,
we incorporate a brief reflection on the methods we think that future researches of the
biblical studies field (and, in a general fashion, at exegetical level) must incorporate it. In
essence it is a summary of that we have studied that pretends to provide a theoretical mark,
which should spur more inquiries in this area. So, it is an invitation to carry on with more

and new investigations and in any case a last word on the subject.
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E1L Nou TEsTAMENT 1 LA HisTORIA

A. INTRODUCCIO

LA TESI DOCTORAL QUE PRESENTEM FOU CONCEBUDA, D’ANTUVI, com un projecte de recerca que
no se circumscriuria en el format classic de tesi, aixd €s, un treball académic on hom defensa
una serie d’hipotesis mitjangant uns procediments que, alhora, donen rad del domini acurat
d’un metode. La idea inicial, Pindex primer de la investigacid, ana variant a mesura que
Pafinament en les lectures ens guia cap a viaranys insospitats en una primera aproximacid
més superficial. Podem afirmar amb claredat que aitals camins de recerca han aportat una
llum que el qui redacta aquestes linies no hauria esperat en el moment de capbussar-se en
aquest camp d’estudi; paradoxalment, aixd si que sha d’equipar a una recerca doctoral
classica...

Per tant, bé podem dir que ens trobem davant d’un treball que podria incloure’s en un
genere literari més aviat assagistic, fet que el lector pot constatar ja des del titol mateix de la
tesi: estudis. 1 és que realment hem realitzat estudis diversos que, aparentment desconnectats
entre si, entren en dialeg merces a un eix vertebrador inequivoc: intentar entendre millor la
figura de Jesds de Natzaret, ’anomenat Xoiotdg (cf. Mc 1,1).

Per a fer-ho hem decidit evitar de recdrrer camins ja massa fressats per altri, alguns dels
quals, en els estudis biblics, poden arribar a considerar-se autentiques vies mortes. Cal, pero,
ésser molt curosos a I’hora d’entendre com ens hem atansat al nostre subjecte/objecte
d’estudi.* No es tracta, de cap manera, d’una fugida endavant, d’una proposta que de tan
original pretengui fer taula rasa i comengar de nou; no és aixo. El que hem pretes de fer, amb
tota humilitat i senzillesa, és una aportacié ben personal fruit d’una lectura un poc naif,

adhuc ingenua.? Es aix{ com, establint un diileg amb una seleccié propia d’autors que hem

2 El subjecte és la persona de Jesis de Natzaret, i I'objecte son els textos que ens permeten d’accedir-hi.

3 T aqui prenem el concepte d’ingenuitat segons Pafaiconament que li dona Paul Ricceur. Ens referim al c¢lebre
assaig del filosof frances La symbolique du mal, originalment publicat 'any 1960 perd inclos (i retocat) sota el
titol Finitude et culpabilite; també de 1960. El concepte a que fem referencia és seconde naivete, que pot traduir-
se com a ‘segona ingenuitat’, i que és fonamental en la darrera part de ’obra citada ( Le symbole donne a penser,
que ja aparegué el 1959 com a article a la revista Esprit 277:7-8). Es tracta d’un concepte que proposa al lector
on agafar-se una vegada la introduccié de la critica moderna ha arrasat la primitive naivete de I'¢poca
precritica. La idea que defensa Ricceur és que no podem aspirar a coneixer (reviure) els significats profunds de
¢o sagrat/simbolic tal com ho feren les persones del passat, aixd és, segons la seva percepcié immediata de la
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considerat molt rellevants en I’ambit dels estudis biblics (especificament d’¢poca del Nou
Testament), hem extret allo que hem cregut oporti d’aquests estudiosos,* destil-lant-ne
Pessencia que, des d’un punt de vista historic (que és el nostre), n’hem sabut flairar.
Obviament aixd no esgota, ni molt menys, la riquesa de continguts i d’intuicions dels autors
tractats, siné que només pren allo que s’ha considerat til per a la proposta que aqui es fa. De
la refosa resultant en sorgeix la segona part del treball.

La primera part d’aquest estudi és propiament un status questionis. Pero un que intenta
rellegir la historia de la recerca de Jesds amb una mirada fresca, prescindint de certs
apriorismes que, honestament, pensem que entorpeixen una millor comprensié de les fonts
que ens donen accés a Jesds.” Aixi les coses, partint d’allo que alguns dels grans estudiosos
han dit a proposit de la recerca de Jesis de Natzaret, hem volgut contribuir al debat
historiografic fent una proposta que, si bé no és particularment original (o, almenys, no som
els dnics que la subscrivim), si que se situa en un corrent historiografic certament innovador

que ha sorgit en la darrera década.f

consciencia (/ zmmeédiatete de la croyance), perd si que podem aspirar a una nova ingenuitat ez la critica i perla
critica. I quan parla de critica es refereix a I’hermentutica, la interpretacié que ens ha de conduir a la
comprensid, ’esfor¢ de situar-nos en ’afinitat vital (el concepte prové de Gadamer, Zugehirigkeif) entre el
pensament i allo de que es tracta amb aquest. Ho resumeix espléndidament el mateix Ricceur: «Cette seconde
naiveté veut étre ’équivalent post-critique de la hiérophanie pré-critique». Es tracta, doncs, d’ésser capagos
d’aprofitar-nos d’aquell utillatge metodologic modern que, prenent part en la dinimica de la interpretacid
(perqueé essent mers espectadors desinteressats no podem participar veritablement de I’hermeneutica i, en el
fons, comprendre), ens situi en posicié de comprendre el text (en el cas que ens ocupa, el Nou Testament) no
des d’una talaia comparable a la dels contemporanis d’aquest, pero si des d’una posicié avantatjada respecte dels
estudiosos de les darreres centiries (pel cas que ens ocupa: superacié de la criteriologia, abandonament de
dicotomies entorpidores com autentic/inauténtic, Jesis de la historia/Crist de la fet, etc. I en part com a
conseqii¢ncia, retorn al text que tenim com a dnic i valuds testimoni). Vegeu, al respecte, P. Ricceur, Finitud y
calpabilidad, Madrid: Taurus 1969, p. 699-713.

4 Que son pocs pero significatius, fins i tot ens atreviriem a dir paradigmatics d’una determinada manera de fer
exegesi propiament com historia en general. Vegeu nfra, § 3.

5 Posarem només un exemple, si bé paradigmatic: la conegudissima obra de John P. Meier, A4 Marginal Few:
Rethinking the Historical Fesus (1991-2016). Ningi no pot negar que es tracta d’un compendi de dades immens,
d’una saviesa salomonica innegable, ple de matisos molt intel-ligents i d’una lectura apta per a gairebé tots els
publics. El problema és que parteix d’una concepcid epistemologica erronia: pensa fermament que podem tenir
accés a Jests (€s igual si és historic, real o terrenal, aqui no importen aquestes etiquetes) mitjangant Pestudi dels
textos sense que per aix0 Jesds deixi de ser la persona que conegueren els seus contemporanis. I aixo,
senzillament, és un apriorisme historicista. Vegeu, per exemple, John P. MEier, Un judio marginal. Nueva
vision del Fesds historico (Tomo I: Las raices del problema y de la persona), Estella: Verbo Divino ® ™™ 2011, p. 20-
425 4757

6 Especialment en ’Ambit académic anglosaxd, fruit d’una generacié d’estudiosos que, d’una manera o una altra,
son hereus de les propostes valentes de James D. G. Dunn en la celebrada obra Yesus Remembered (2003).
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La part final de la tesi, que presentem a guisa de conclusid, vol ser un punt de partida des
d’on els qui estudien Jesds (i els textos del N'T' en general) puguin ancorar els fonaments
teorics de les seves investigacions. Es tracta, ben mirat, d’unes paraules d’anim i esperanga
que volen mostrar com més enlla de certs postulats postmoderns hi ha vida; com n’és de
necessari continuar fent recerca en ambits com el que ens ocupa i, també, quines son les
direccions futures que pensem que ha de prendre la ci¢ncia biblica quant als estudis sobre la

figura de Jesus.

Ens permetem, en aquest moment de la introduccid, un parell d’apunts necessaris.

Tant la tria d’autors que hem fet” com el conjunt de la tesi en si sén, en el fons, viva
imatge de Jests.® Imatge de I’heterodoxia i la marginalitat, de tot allo que es defineix perque
estd en el Jimes de espai per on circula, debatent-se entre el ser i no ser acceptat com a valid
en el si de la professid. I és que el gruix de la produccid bibliografica actual en ’ambit dels
estudis del N'T, en una mesura o en una altra, no ha admés com a valides moltes de les
aportacions que aqui es presenten i que sén, al nostre entendre, fonamentals. Pero no perque
ho diguem nosaltres, ai las!, sind perque I'evidéncia de segles d’estudis i investigacions aix{ ho
constata.® Aixo situa aquesta tesi en els marges, lluny de ’ortodoxia implicita que impera en
P’académia biblica,” en el benentes que es defineix pel contingut tractat. Perd aixo no és cap

problema. El problema comenga quan (com en el cas del prof. Bailey) aquesta académia

Aquests estudiosos, emperd, han arribat molt més lluny que Dunn, i les propostes que han fet constitueixen un
veritable gir epistemologic en el si dels estudis neotestamentaris.

7 Que podria haver estat molt diferent, i que, de fet, fou molt diferent en algunes fases de la tesi. La temptacid
d’incloure autors (i, per tant, metodes) solids i molt poc coneguts ha estat constant fins al darrer moment, fins
al moment, per a dir-ho aixi, de cloure el canon doctoral que hem confegit. I com en el cas del canon biblic,
molts dels escrits que no hi sén hi podrien haver estat sense que ningu s’esquincés cap vestidura; igualment, tot
allo que hi és ddna testimoni significatiu del sentit final.

8 La comparacid és, com mirarem de mostrar, purament instrumental, sense cap pretensié d’equiparar ambdds
elements comparatius.

9 Ens remetem a la «Primera Part» d’aquesta tesi.

10 Per académia biblica ens referim al gruix de la produccid exegetica que es duu a terme en I’ambit internacional i
que, ben mirat, pot visualitzar-se rapidament si hom esta atent a unes poques editorials (T&T Clark, Mohr
Siebeck, E. J. Brill, Augsburg Fortress Press, Eerdmans, etc.). Aixo no vol dir que aquestes editorials no editin
estudis extraacadémics (en el sentit que li donem aqui), siné que la majoria dels que editen formen part
d’estudiosos comodament instal-lats en certa ortodoxia (o en axiomes poc debatuts, en tot cas). Tot aixd no
pretén polemitzar amb ningd, ans al contrari: és una afirmacid que es basa en Pobservacid d’un biblista de nova
fornada.
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menysté les aportacions que sén significatives a causa de certes formalitats. O quan (com en
el cas de la prof. Baslez) aquesta académia tanca els ulls davant d’estudis seriosos i que diuen
coses interessants, renovadores, que aporten llum en problemes aparentment enquistats. O,
també, quan (com en el cas del prof. Allison) els qui en formaven part activa se’n desentenen,
desil-lusionats per promeses (de metode, en aquest cas) fallides. Fins i tot quan (com en el cas
del prof. Le Donne) els qui presenten resultats valents i que s’expressen amb llibertat sén
foragitats (aixo si, molt amablement) del seu lloc de treball.

I si, viva imatge de Jesds perque Jesis de Natzaret fou un jueu marginal,” un personatge
molest en la societat en que visqué. Un recordatori constant de certa hipocresia, de certa
vanagloria. Una persona que féu anar de corcoll als seus contemporanis (amics i enemics,
simpatitzants i opositors), un huraca que ho somogu¢ tot al seu pas i que, tants segles després,

€ncara €ns ocupa iens preocupa.

Aquesta marginalitat ’hem volguda mostrar pictoricament, amb unes figures que en el seu
mdn foren, efectivament, també marginals: Lluc, Maria i el seu fill. I és que aquesta tesi esta
encapgalada per una imatge que no respon a una qiiestié purament estetica; no és casual. La
imatge que obre el treball és una mena de conclusié grafica de tot allo que s’hi diu. Ens
explicarem.™

La miniatura de Lluc pintant la Verge i el nen Jests (que fou produida durant la década de
1460 a Valenciennes per Simon Marmion, o per membres del seu taller artistic, no ho sabem
amb certesa) il-lustra la llegenda (molt famosa en P’antiguitat) que ’evangelista Lluc, sant
Lluc, havia pintat Maria, mare de Jesus, a Jerusalem; i aixi esdevingué sant patrd dels pintors
d’icones i la seva fama s’estengué des de I'Orient fins a Capur Mund:.” Perd anem a la imarge.

Més enlla de les qiiestions ambientals (la finestra, la pseudovolta del sostre, el paisatge

muntanyenc, etc.), allo que causa més impacte és el color blau ultramari amb que vesteix

11 Aqui usem la feli¢ denominacid que encunya John P. Meier.

12 Les linies segiients segueixen, en part, algunes de les intuicions que hem trobat en M. BockMUEHL, Secing the
Word: Refocusing New Testament Studies (SThI), Grand Rapids (MI): Baker 2006, p. 13-25. Ultra aixo, es
tracta d’una obra fonamental per a comprendre la tasca de I’exegeta biblic. Un classic imprescindible sense
pal-liatius.

13 En recullen la fama atribuida autors de la talla d’Eusebi de Cesarea (Hisz. Eccl. 1,353).
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Maria, i que sobresurt per damunt de la resta d’imatges i de colors; ens crida I’atencid (el
color blau del vestit de Maria que pinta Lluc no és de la mateixa intensitat, si bé podria ser
un petit element de competencia amb el vestit & verizaz). També hi ha representades les
aureoles tant del nen Jesds com de la Verge Maria. Ara bé, mentre que la model amb que¢
s’inspira Marmion €s una noia jove dels Paisos Baixos (pell, cabell) que té el cap
lleugerament inclinat cap a Pespatlla esquerra i la mirada fixa en I'infant que sosté amb el
bra¢ esquerre i que, al seu torn, li acosta el petit i fragil bracet cap al coll, resulta que el
retrat que esta pintant Lluc contrasta deliberadament amb la realitat que observa. El nadé
apareix sostingut pel brag dret de Maria, que si bé continua essent pel-roja té la testa coberta
per una lleugera mantellina. Pero les seves faccions també disten de les de la Maria rea/: és
molt menys expressiva i, ni ella ni el nadd, no tenen l'aurcola de santedat que si que tenen en
realitat. I el nen Jests és molt escarransit en comparacid amb el de debo.

I, doncs, queé acaba de passar? Marmion ha estat capag de distingir entre el subjecte
empiric (la realitat observable —pero observable només per qui comparteix les coordenades
espai-temps) i la representacié artistica (la realitat narrable —perque pot ser explicada).
Efectivament, la pintura, el retrat, és distint de la imatge que t¢ al davant (en part perque és
bidimensional, perd també perque fa una seleccié d’allo que vol pintar i llavors ho pinta
seguint el seu criteri artistic): és interpretativa, i no reproductiva. Es un acte de re-
presentacid fidedigna d’allo que s’ha observat, en cap cas una ficcié pura treta de la maniga
de Partista. Lluc (Marmion, doncs) no fa una fotografia de Maria i el nen Jests, sind que en
destil-la el significat profund i, allo més important en aquest cas, ’esséncia relacional. Amb

paraules de M. Bockmuehl:

«We have a painting within a painting, and both are the work of Simon Marmion —which
brings us back to the conundrum of the New Testament scholar, whose interpretation creates
no a photocopy but pictures (of a biblical subject or event) containing other pictures (the
biblical authors’ diverse interpretations of that same subject)».'+

Vet aqui, doncs, una mena de conclusid anticipada: el valor de qualsevol obra

14 Cf. M. BockKMUEHL, 0p. ¢#t., p. 20.
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historica/historiografica (pintura, estudi, etc.) no es troba en la fidelitat fotografica (sic/) a
Pobjecte que estudia o pinta, sind en I’dnica faceta que aquesta obra historica/historiografica
(pintura, estudi, etc.) pot dur a terme, Ze., fer present i entenedor (re-presentar-lo ara i aqui)
aquest objecte mitjangant la seva necessaria interpretacid.”

I no perdem de vista que el darrer paragraf conté una afirmacié molt pregona, valenta
fins i tot: és valid ferhistoria, i ho és perque tant la naturalesa de la historiografia com la del
coneixement huma en general ho permeten. Només cal atendre a especificitat interpretativa
d’aquest coneixement i recontixer-ne els limits i les possibilitats (que no és poc!). Aqui, per
tant, reivindiquem cert distanciament de posicionaments postmodernistes que impossibiliten
gairebé tot tipus de coneixement del passat, i afirmem la funcié ontologica de la historia:
constitueix una part fonamental del que significa ser huma, és una forma més d’auto-
afirmacié i d’articulacid de la identitat (personal i col-lectiva ensems).™

Podem resseguir, ni que sigui com un dels molts puntals que sustenten Dedifici del
coneixement del passat,” les constatacions que el filosof de la historia C. Behan McCullagh

feia fa uns anys en un important estudi sobre el postmodernisme,™ on mostrava quins sén els

1y Per a la importancia de la qiiestid interpretativa en la historia podem treure a col-lacid, per exemple, les
conclusions a que arribd Hannah Arendt en un antic estudi a proposit de P’ofici d’historiador i la naturalesa del
seu objecte de recerca. I7autora hi afirmava el segiient: «Objectivity, in other words, meant noninterference as
well as nondiscrimination. Of these two, nondiscrimination, abstention from praise and blame, was obviously
much easier to achieve than noninterference; every selection of material in a sense interferes with history, and
all criteria for selection put the historical course of events under certain man-made conditions, which are quite
similar to the conditions the natural scientist prescribes to natural processes in the experiment. [...] This is no
longer a question of academic objectivity. /2 cannot be solved by the reflection that man as a question-asking being
naturally can receive only answers to match his own questions. If nothing more was involved, then we would be
satisfied that different questions put ‘to one and the same physical event’ reveal different but objectively equally
‘true’ aspects of the same phenomenon». Cf. H. AReNDT, Between Past and Future: Six Exercises in Political
Thought, New York (NY): Viking Press 1961, p. 49-50; 86. La cursiva és nostra.

16 Sobre aquest tema, remetem a L’estudi dels professors M. DoNNeLLy i C. NorToN, Doing History, London/New
York (UK/NY): Routledge 2011, esp. §§ 1, 2 i 10.

17 Perqué aqui també podriem parlar, per exemple, de la teoria de la continuitat que formula David Carr, segons
la qual «historical narrative [...] is on a continuum with historical reality, ultimately sharing the same form
and constituting a ‘higher-level’ expression of the same features we find in everyday life». I clou afirmant:
«[H]istory has its own story to tell; its purpose is to generate a narrative that differs from and goes beyond any
of the narratives it may incorporate. Even in retelling stories, the historian makes a contribution, in choosing
which stories to retell». I aqui el reze// conté un gran potencial, perque Ihistoriador contribueix a la tasca
d’explicar una historia que ja ha succeit, si bé des d’uns pressuposits i interessos determinats (res no és neutre!).
Vegeu D. Carr, «The Reality of History», en J. RuseN (ed.), Meaning and Representation in History (MSH 7),
New York/Oxford (NY/UK): Berghahn Books *2008, p. 123-136. En qualsevol cas, cf. infra, n. 26.

18 Cf. C. Behan McCurracH, The Logic of History: Putting Postmodernism in Perspective, London/New York
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eixos que permeten als historiadors de creure que la seva tasca té un objectiu realitzable:

I.

El mdn existeix i ha existit independentment de la percepcid que en tinguem (per
tant, no s el mateix allo que cal contixer (objecte) d’aquell qui ho ha de coneixer
(subjecte). El passat, doncs, no existeix només en la ment de ’historiador.

A voltes, la nostra percepcid de les coses ens déna una impressié acurada de la
realitat i, aixi, la narracid historica (a vegades) pot ser una representacié forca
fidedigna de la realitat que narra.

L’historiador pot extreure conclusions generals fruit de la inferéncia inductiva de
les dades disponibles.

Podem pensar el passat com una extensié que prefixa el present, i aix{ podem
entendre que un historiador pot usar els documents que ens han arribat com a
evidencies de les realitats socials que han existit de debo.

Hi ha ocasions en que¢ podem ser capagos d’explicar amb versemblanca el motiu de
les accions de persones del passat (ja sigui, per exemple, per la referéncia a normes

socioculturals del context immediat de I’individu).

Al darrera d’aquestes assumpcions hi ha un fi a assolir: el descobriment de la veritat.” I

erqué ningd no pugui posar en dubte ni la dificultat inherent d’aital objectiu ni, per la part
perq P P ) s P P

que ens ocupa aqui, el potencial interpretatiu i intel-lectual del text que tenim entre les

mans, serveixi per a donar el tret de sortida a aquest estudi ’interrogant que Pilat formula a

Jests a Pinterior del pretori: «ti ¢otiv dAfOew;» ‘I que és la veritat?’(Jn 18,38).

(UK/NY): Routledge 2004.
19 Enmig de la discussid sobre la ci¢ncia de la historia gua ciencia humana, J. Riisen fa una afirmacié que t€ una
carrega de contingut molt pregona: «Alle Geschichten stellen Wahrheitsanspriiche». Aixd és perfectament
aplicable a les Aistories que ens ocpuen aqui. Al respecte, cf. J. Rusen, Historik: Theorie der Geschichtswissenschaft,
Koéln: Béhlau 2013, p. 57-63.
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B. OBJECTIUS

AQUESTA TESI PRETEN D’ASSOLIR UNS POCS OBJECTIUS, si bé pensem que molt significatius. Cal
advertir que hi ha un fi basic que és, per a dir-ho d’alguna manera, el pal de paller on se
sustenten les pagines que segueixen; el fonament sobre el qual construim el nostre discurs i
que amara tots els epigrafs de que es compon aquesta tesi. Aquest objectiu, que és quasi-
programatic, €s a dir, que esdevé un marc de recerca, consisteix en la revisié d’algunes de les
certeses que l’exegesi neotestamentaria ha mantingut des de molts anys enga. Revisié que
inclou discussid, critica i aportacions diverses, quan s’escau. Aquestes certeses a que ens
referim es poden resumir en una, aixo és, que mitjangant una serie d’eines metodologiques
determinades hom pot arribar a submergir-se tant en els textos del N'T' (especialment els
evangelis) i, aix{, pot arribar a tocar el s0l geologic que confegeix el subsol mari. Per a dir-ho
sense metafores: que si un investigador aplica correctament una série de metodes pot arribar a
transcendir el text de que disposem i, aixi, topar-se frontalment amb les paraules exactes que
pronuncia Jests de Natzaret (o Zpsissima verba Fes#).>> Com intentarem demostrar, no només
aquestes verbz sén intrinsecament inaccessibles, siné que ni tan sols podem pretendre
d’atansar-nos a la figura del mestre de Natzaret si no €s, primerament i exclusiva, a través del
record que sorgi arran de I’impacte que causa entre els qui el conegueren.

Aquest és, doncs, 'anim que ens mogué a emprendre la tasca de la recerca que hem dut a
terme i, evidentment, aqui presentem el resultat en forma de la redaccid que el lector té entre
les mans.

Hi ha, empero, altres objectius que estan en el nostre horitzé de treball (i que, com hem

dit, depenen directament del principal). Els enumerem tot seguit:

+  Volem mostrar la inconsistencia de 'anomenat «paradigma de les recerques del Jests
historic». Aital paradigma no és, de fet, un veritable paradigma,* sind que s’assimila

més a un exercici autobiografic de certs estudis academics, i, per tant, és

20 Sobre certa polémica a proposit de les paraules que pogué escriure Jests, cf. /nfra, n. 56.
21 En el sentit que li atorgd Thomas S. Kuhn. Cf. /#fra, n. 39.
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necessariament teleologic. Intentarem, per tant, desmuntar aquest Joc comd en la
historiografia que s’ha dut a terme al llarg de tot el segle xx. Aquesta tasca ’afrontem
en la Primera Part de la tesi: 1A rRecErcA DE JEsUs DE NATzARET: HisTORIA, BALANG 1

PERrsPECTIVES.

+  Pretenem posar en valor el metode que han dut a terme una serie d’estudiosos que han
passat forga desaparcebuts en els darrers anys en el si de I’ académia. Es tracta de tres
outsiders i d’un exegeta eminent i altament reconegut:* Marie-Francoise Baslez,
Anthony Le Donne, Kenneth E. Bailey i Dale C. Allison Jr. Centrant-nos en algunes
obres significatives de cadascun d’ells, en farem una breu presentacid biografica per,
tot seguit, entrar a analitzar i comentar com s’ho han fet per a realitzar recerques
sobre la figura de Jesds de Natzaret. Ho realitzarem en la Segona Part de la tesi:

GrANS APORTACIONS DELS DARRERS DECENNIS.

+  En darrer lloc, volem apuntar molt succintament quines sén, al nostre entendre,
algunes de les millors opcions en I’ambit del metode que caldra que segueixin els
estudiosos del N'T' en els propers anys. Es tracta d’un objectiu que és més aviat un
punt de partenga, una breu reflexid sobre allo que han de tenir en compte futures
recerques si volen dir quelcom amb propietat sobre Jesis o, més en general, sobre els
continguts dels textos neotestamentaris. Gairebé a mode de conclusid, trobarem
aquest epigraf en les Conclusions Generals: Per A uN Nou ENFOCAMENT DE LA RECERCA

DE JESUS.

22, Perd no per aixo ubicat entre els qui es compten com les veus majoritaries en els estudis biblics sobre Jesis de
Natzaret. En el § 7.2 ens estendrem en aixo.
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C. METODOLOGIA

ATks QUE NO ENS TROBEM DAVANT D’UNA TESI DE FORMAT CLASSZC, €s a dir, que pretengui provar
o falsar una hipotesi determinada previament formulada, convé advertir dels passos que hem
dut a terme. Hem pretes defugir tothora aproximacions intensives o exhaustives sobre un
objecte d’estudi; el mateix titol del treball, volgudament generic i expressament ambigu, n’és
prova fefaent. Aixo fa que la bibliografia que incloem en les darreres pagines tingui una
importancia cabdal a I’hora d’entendre el cami que hem resseguit: aital llista déna rad d’un
itinerari de lectures que, més o menys sinuds, ens ha permes de formular unes afirmacions
que, tot sovint, contravenen obertament certs punts comuns (i de comoditat poc rigorosa,
pensem) que alguns estudiosos mantenen com a plenament vigents. Ultra aixo, que pensem
que ja hem justificat convenientment quan ha fet falta, és important deixar ben clar que la
nostra investigacié no pretén esgotar cap objecte d’estudi, ans al contrari: si alguna cosa
volem oferir sén interrogants més que no pas certeses; punts de partida per a noves
investigacions i no pas finals de cami de recerques previes. Aixo és, de fet, una de les
aportacions originals que el lector atent pot trobar en aquesta nostra tesi.

El metode fonamental que hem emprat, doncs, és Destudi atent de la bibliografia
secundaria que ens ha obert les portes, al seu moment, a ’analisi, la comparacid i la discussié
constant amb autors i pensaments d’¢poques ben diverses i de corrents ben dispars. No podem
oblidar que, en el fons, ens trobem davant d’un estudi teoric, d’una aproximacid
historiografica que acaba conduint Pestudids davant d’una quantitat ingent de material que
no només cal llegir (i mirar d’entendre...), siné que a més s’ha de poder contrastar a fi

d’arribar a certes muzges veritats que permetin d’anar fent cami en la investigacid.

23 Sinuds, diem, perque incorpora materials forga diversos entre si. Aixd no obsta, pero, a que existeixi una
coheréncia entre aquests materials, ja que, manllevant unes paraules del malaurat U. Eco, és més aviat una
enumeracié conjuntiva que no pas caotica. O sigui, que la bibliografia que presentem €és exhaustiva de tot allo
que hem llegit, analitzat, de tot alld amb qué ens hem barallat durant hores i que, per rad d’aixo mateix,
confegeix una mena de cosmovisié bibliografica o, si es vol, d’imaginari cultural, que és la causa de tot el que
pugui apareixer en aquest estudi. Pensem que és important advertir que no tot alldo que estd citat en la
bibliografia final apareix referenciat en el cos del treball; hi ha casos en queé no incloem citacions explicites o
referencies directes perd, tot i aixo, hem cregut oporti d’incloure-hi aquest material a fi que el lector sipiga en
quin terreny ens hem mogut i quines sén les fonts que hem consultat. Sobre la referéncia a Eco, vegeu U. Eco,
«El vértigo de las listas», Revista Cientifica de Informaciin y Comunicacion 8 (2011) 15-34., esp. p. 26.
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Una de les dificultats més pregones amb que ens hem hagut d’enfrontar ha estat la
disponibilitat de les fonts (d’aqui algunes estades de recerca) i, per qu¢ no dir-ho, la
meravellosa varietat de llengiies a que calia fer front.*+ Es tracta, no ho negarem, d’una tasca
apassionant que en darrer terme permet d’aprendre una gran quantitat de coses que, pensem,
sén les que acaben forjant aquell qui es dedica a P’estudi amb certa assiduitat. Aquesta
afirmacid darrera és, tal vegada, una vera desiderata.

Aquest és el lloc per a posar de manifest la importancia que té I’aplicacié del metode
historico-critic (MHC) a I’hora d’estudiar textos del passat (biblics, pel cas que ens ocupa,
perd no és privatiu). Es tracta d’un fonament irrenunciable a I’hora d’enfrontar-se amb
qualssevol testimonis textuals del mén antic, semsu Jazo.” Emprendre la lectura competent
(amb anims de comprensié d’un significat tan proper com sigui possible al context
redaccional) de qualsevol verset de la Biblia és sinonim d’aplicar-hi els procediments critics i
les técniques exegetiques propies del MHC (material contextual, estudi de les fonts i dels
generes literaris, ciéncies auxiliars com P’arqueologia, etc.). No obstant aixo, n’hem fet un ds
critic, si se n’hi vol dir aixf{, ja que una utilitzacié c/assica ens conduiria cap a alguns dels
atzucacs a qué ha arribat certa exegesi contemporania. Aquest ds critic de que parlem
consisteix en la incorporacid del marc teoric que proposem en aquest estudi a fi d’ésser més

capacos d’atendre la veritable naturalesa dels textos estudiats.* Val a dir, perd, que amb

24 En tot moment hem mantingut un criteri de citacid que segueix una coherencia. Tot allo que citem provinent de
llengiies antigues (hebreu, grec i llat) ho seguim d’una proposta de traduccié que, generalment, és nostra. Per
altra banda, tot allo que citem provinent de bibliografia moderna (castella, frances, angles, italia i alemany) ho
escrivim en la llengua original a fi de proveir el lector de les paraules originals que hem llegit.

25 No en definirem aqui les caracteristiques perqué aquesta tasca ja I'han realitzat altres amb gran solvéncia.
Vegeu, per exemple, J. G. Prior, The Historical Critical Method in Catholic Exegesis, Roma: Editrice Pontificia
Universita Gregoriana *2001; J.-L. Ska, Specchi, lampade e finestre, Bologna: EDB 2014, esp. § 1.

26 Tot acceptant, doncs, que les dades i els esdeveniments del passat només sén accessibles mitjangant la
interpretacié des d’una perspectiva hermentutica determinada. Aix{ les coses, el passat com a tal només pot
esdevenir significatiu per a nosaltres si som capagos de crear un relat (més o menys) coherent a partir del
material disponible. Es una tasca historiografica eminentment representativa (representation historienne, amb
paraules de Paul Ricceur), aix0 és, a través de la composicid de la trama (i per trama entenem la seqiiéncia
d’esdeveniments que constitueixen la narracid) el relat historic resultant mitjanga entre uns fets del passat i la
historia narrada d’aquests. Per tant, aquest relat es relaciona amb el passat en tant que el re-presenta, n’és un
moment novel-lat (fiktionalisierendes Momeni): és a dir, el relat és Destabliment d’una relacié entre passat i
present que és condicid de possibilitat per representar narrativament aquell (aleshores) en aquest (ara). Només
Havors el passat esdevé Aistoria i és aprehensible (que és, en el fons, objectiu d’estudiar-lo). Per a una lectura
altament competent d’aquest tema, vegeu J. SCHROTER, From Fesus to the New Testament: Early Christian
Theology and the Origin of the New Testament Canon (BMSEC 1), Waco (TX): Baylor UP 2013, p. 9-70; per a la
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aquest marc teoric no esgotem (ni pretenem fer-ho) totes les vies epistemologiques d’accés als

textos ni al passat,” sind que €s un posicionament historiografic que, aixo si, pretén ser una

baula a I’hora d’estudiar comprensivament Jests i el N'T.*® Una pe¢a més, pero ni ’dnica ni

Pexclusiva. Som perfectament conscients que existeixen altres metodes que, amb els seus

clarobscurs (com tot), permeten fer estudis seriosos dels textos del N'T.»

Quan ha estat necessari ens hem servit de P’analisi filologica, exegetica i teologica,® aix{

27

2.8

29

referencia al ‘moment novel-lat’, cf. p. 130. Sobre el concepte de representacid i la rellevancia d’aquest en la
narracié historica, vegeu molt especialment P. Ricceur, Temps et recit. Le temps raconte (vol. IIT), Paris: Seuil
198y, passim, perd esp. § 5 idem, La memoire, ['histoire, [oublz, Paris: Seuil 2000, p. 302-320.

Sabem prou bé que podriem haver entrat més a fons, per exemple, en autors com Koselleck, Ricceur, Ankersmit,
White, Riisen, etc. Pero la tria que hem fet se circumscriu molt especialment al tema tractat, aixo és, al Nou
Testament i a la figura de Jesis de Natzaret. Evidentment, doncs, ’eleccié d’autors que hem fet segueix un
criteri necessariament discriminador, perque ni el temps, ni les pagines, ni la capacitat disponibles sén
suficients com per a abastar la totalitat d’allo a estudiar. Accepti el lector, per tant, aquesta nostra sensatesa
com a excusa per a no haver aprofundit en tot alld que ens hem deixat. No es tracta de deixadesa o
desconeixement culpable, sind de fer una opcid per rad d’espai i de temps. Tal vegada el material que ara queda
al marge sigui susceptible d’ésser tractat amb més detall en futurs estudis.

Aixo constitueix un clam entre (alguns) estudiosos. Ressonen les paraules d’urgéncia que llang¢ava David S. du
Toit ja fa més d’una decada: «The extreme diversity in current Jesus research could therefore be an indication of
the urgent need to develop a comprehensive theory of the process of transmission of tradition in early Christianity,
which could serve as an alternative to form criticism and provide new analytical tools for the quest for the
historical origins of Christianity». Cf. D. S. pu Torr, «Redefining Jesus: Current Trends in Jesus Research», en
M. LasanN — A. ScumioT (eds.), Fesus, Mark and Q: The Teaching of Jesus and its Earliest Records (JSN'T Sup
214), Sheffield: Sheffield Academic Press 2001, p. 123-124. La cursiva és nostra.

Es més, altres estudiosos han arribat a principis epistemoldgics similars als que s’arriba aqui mitjancant altres
itineraris. Entre P'elenc dels qui es compten en el si d’aquest gir epistemic en els estudis biblics del N'T hi
trobem, en un lloc destacat, el prof. Jens Schroter, molt influit per la historiografia de Johann G. Droysen,
Reinhart Koselleck i Paul Ricceur (vegeu-ne una presentacid sintetica en J. ScHROTER, «The Criteria of
Authenticity in Jesus Research and Historiographical Method», en Ch. Kerra — A. Le DonnE (eds.), Fesus,
Criteria, and the Demise of Authenticity, London/New York (UK/NY): T &T Clark 2012, P 49-70, €sp. 59-65).
També podem posar de relleu les contribucions majiscules de James D. G. Dunn que se centren en el fenomen
de la transmissid oral i el funcionament d’aquesta (vegeu P’interessantissim article «Jesus in Oral Memory: The
Initial Stages of the Jesus Tradition», en SBL 2000 Seminar Papers 39, Atlanta (GA): SBL. 2000, n.p., on duu a
terme un exercici exegetic que posa en practica la hipotesi de la tradicid oral informalment controlada de
Kenneth E. Bailey). O I’aproximacid historico-social del jove investigador de Princeton Michael J. Thate, que
partint del concepte de komsequente Eschatologie d’Albert Schweitzer situa la recerca de Jesds en ’ambit de les
teories sobre la memoria (vegeu Michael J. THATE, Remembrance of Things Past?, PhD dissertation, Durham
University 2012). I, en fi, Christopher M. Hays i la seva proposta d’aproximacid a la historia dels efectes (que se
sustenta principalment en ’hermentutica gadameriana; cf. Ch. M. Hays, «Theological Hermeneutics and the
Historical Jesus: A Critical Evaluation of Gadamerian Approaches and a New Methodological Proposal», en
VAN DER WATT, Jan (ed.), The Quest for the Real Fesus (BIS 120), Leiden: Brill 2013, p. 120-157). També té un
interés molt particular I’aproximacid post-critica que planteja R. K. Souren en «The Believer and the
Historian: Theological Interpretation and Historical Investigation», /nt 577:2 (2003) 174-186. Per a una llista
més exhaustiva, vegeu l’article de Ruben ZimmerMANN, «Geschichtstheorien und Neues Testament: Gedichenis,
Diskurs, Kultur und Narration in der historiographischen Diskussion», £C 2:4 (2011) 417-44-4 (on hi
apareixen enfocaments, que aqui no discutirem de cap manera, com la teologia discursiva, corrents
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com de certs recursos electronics que permeten de fer cerques amb gran prestesa i, també,

d’accedir a materials primaris que no s’haurien pogut consultar d’altra manera.”

30

31

d’antropologia cultural, la narratologia historica, etc.).

Les principals eines que hem usat es troben citades en la primera part de la bibliografia, Obres de referéncia i
bibliografia primaria.

Ens referim al programa Bible/orks: Software for Biblical Exegesis and Research. No només permet ’accés als
textos biblics en les llengiies originals, sind que a més és una ajuda filologica molt important a ’hora de copsar
amb més finor les subtilitats tant de ’hebreu i ’arameu com del grec hel-lenistic. També hem fet ds habitual del
cataleg digital Persens Digital Library de la Tufts University (Boston, MA), molt especialment pels materials
d’¢poca grecoromana. Finalment ens referim al portal biblic Arbe/wissenschaft.de, tant per a consultes rapides
de la Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS) com de la Septuaginta (LXX) o del Novam Testamentum Graece
(NA238).
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1. INTRODUCCIO

FER UNA HISTORIA DE LA RECERCA DE JESUS €s un pas previ i necessari per a poder dir alguna
cosa amb cara i ulls sobre Jesds mateix. Tal com aquell home assenyat que construi la seva
casa assentant el basament sobre la roca (cf. Lc 6,48), cal que els fonaments de qualsevol
recerca estiguin ancorats en un terreny solid, i en el cas que ens ocupa, aix0 només és possible
atenent a allo que ja han dit els qui han estudiat abans aquest tema en profunditat. També és
cert que féra un auténtic absurd voler prescindir de les aportacions majiscules que han fet
alguns dels pensadors més prominents de les dues darreres centdries. Aqui no podem sing
admetre el gran deute que tenim els qui estudiem en ’actualitat (en gairebé tots els ambits de
coneixement) amb aquells qui ens han precedit; i per a fer-ho, i alhora il-lustrar la nostra
situacié de deute, recorrem a aquell antic adagi: «Dicebat Bernardus Carnotensis nos esse
quasi nanos, gigantium humeris incidentes, ut possimus plura eis et remotiora videre, non
utique proprii visus acumine, aut eminentia corporis, sed quia in altum subvehimur et
extollimur magnitudine gigantea».* Certament sén molts els prohoms que han contribuit a
estudiar amb profunditat la figura de Jesds de Natzaret, i si bé a la punta de I’iceberg només
n’hi podem reconeixer uns pocs (normalment els qui han tingut més resso en I'académia o els
més polémics/mediatics), no és menys cert que la base flotant d’aquest iceberg esta fornida de
figures igualment imprescindibles.

Aix{ les coses, /a nostra tasca hauria de comengar indefectiblement per una analisi minuciosa
del que s'ha dit sobre Jesds. Pero si parem atencid a la frase en italiques, podem veure que la
importancia rau en I’ds del condicional, que conté implicita la suspensid, almenys en part,
del contingut d’aquesta. I aixo és aixi perque cal ser sincers i anteposar ’¢tica del treball
cientific a la pompositat de les llistes bibliografiques; és a dir, si pretenguéssim ser minuciosos

i exhaustius sobre 7oz allo que s’ha dit sobre Jesds, no acabariem mai; caldria fer un estudi

32 La citacid, erroniament atribuida a una carta d’Isaac Newton de 1676, correspon al filosof Joan de Salisbury
(¢a. 1115-1180), que al seu torn Latribueix al seu mestre Bernat de Chartres (principi del segle xir), primer dels
mestres de ’escola francesa, en la seva obra Metalogicus (=Apologia quasi pro arte dialectica) de 1159. Una possible
traduccid és: «Deia Bernat de Chartres que som com nans a les espatlles de gegants. Podem veure més, i més
1luny que ells, no per alguna distincid fisica nostra, siné perqueé ens trobem enlairats per la seva gran al¢ada».
Per la citacid, vegeu Metalog. 3,4.
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només de bibliografia, i, d’aixo, ja se n’ocupa ampliament el prestigids i voluminds Elenchus
of Biblica del Pontificio Istituto Biblico (PIB) de Roma. Ultra els autors que han estudiat el
. /7 .
personatge en els segles precedents (la quantitat dels quals no és ni molt menys
desestimable), cal tenir en compte que en els darrers seixanta o setanta anys s’ha pogut
o e \ . ) . ’ . .
assistir a una auténtica allau d’obres cientifiques, com ara articles de revista, monografies,
introduccions, recopilacions historiografiques, etc., que ha omplert biblioteques i que de
retruc ha contribuit a impedir 1’ds legitim de ’adjectiu mznacids en tot repas historiografic
entorn de Jesis de Natzaret; almenys si hom pretén ser serids i realista.®
En aquesta tessitura, hem d’admetre d’entrada els limits a que un treball com aquest resta
exposat. L’exhaustivitat s’ha de substituir necessariament per la seleccid bibliografica, que ha
de discriminar les obres en funcid de la seva adequacid a uns pocs, pero fonamentals, criteris
generals:
1) Rigor cientific (quant al metode i la forma).>
2) Pertinenga dels continguts.

3) Valor en el si de la tradicid.”

33 Aix0 no obsta al fet que molts han empres aquesta tasca d’uns anys eng, sovint emmirallant-se implicitament
en P’aportacié major d’Albert Schweitzer de 1906. Alguns exemples sén: Tom HormiN — Stanley E. PorTer
(eds.), Handbook for the Study of the Historical Fesus (4 vols.), Leiden: Brill 2011; Craig A. Evans (ed.), The
Routledge Encyclopedia of the Historical Jesus, New York (NY): Routledge 2008; James D. G. DunnN — Scot
McKniGHT (eds.), The Historical Fesus in Recent Research (SBTS 10), Winona Lake (IN): Eisenbrauns 200s;
William Bairo, History of New Testament Research (3 vols.), Minneapolis (MN): Augsburg Fortress Press 1992-
2013; Gregory W. Dawes (ed.), The Historical Jesus Quest: Landmarks in the Search for the Jesus of History,
Louisville (KY): Westminster John Knox Press 1990; Walter P. Weaver, The Historical Fesus in Twenticth
Century, 1900-1950, Harrisburg (PA): Trinity Press 1999; Gerd THEissEN — Annette MErz, Der Historische
Fesus: Ein Lebrbuch, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1996; Craig A. Evans, Life of Fesus Research: An
Annotated Bibliography, Leiden: Brill 1996; Ben WrrtneriNGTON 111, The Fesus Ruest: The Third Search for the
Few of Nazareth, Downers Groove (IL): IVP 19955 Bruce Cuirron — Craig A. Evans (eds.), Studying the
Historical Jesus: Fvaluations of the State of Current Research, Leiden: Brill 1994; Colin BrowN, Fesus in
European Protestant Thought, 1778-1860, Durham (NC): Labyrinth 1985. Aquesta llista no és ni molt menys
exhaustiva, ates que el gruix d’obres és gairebé inquantificable, perd a més cal tenir en compte que no existeix
una veritable aportacié en cadascuna d’aquestes, siné que sovint es limiten a fer presentacions bastant
estereotipades que no aporten res al debat. Quant al problema concret d’aquestes presentacions estereotipades,
cf. § 2.

34 No sdn poques les obres que hem exclos de 1a nostra analisi a causa de la manca de gualizat cientifica. Entre les
més destacades, i a diferencia del que se sol fer habitualment, no hem inclos els continguts de les obres que
formen part del Fesus Seminar, precisament per les seves evidents mancances metodologiques i el gran biaix que
presenten. Discutirem aquest tema més endavant, cf. § 2.5.

35 Cal tenir sempre present que només es pot parlar de Jesds (des d’una perspectiva acadeémica) atenent al que ens
diuen les fonts, i ates que aquestes son ben poques i estan ben estudiades, voler excel-lir argiiint una pretesa
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Pensem que aquests criteris son suficientment amplis i donen cobertura a gairebé totes les
possibilitats bibliografiques que es puguin donar, és a dir, han de permetre accedir a una
bibliografia prou completa i alhora prou competent. Obviament, aixd també s’aconsegueix
amb el contrast d’obres de referéncia i de reconegut prestigi amb altres que no ho sén tant.
Des de bon inici hem adoptat aquesta premissa metodologica per tal d’evitar un naufragi
bibliografic que, de ben segur, s’hauria esdevingut de no fer-ho. Pero no només es tracta
d’una qiiestid de qualitat, sind que a més és d’una utilitat major a I’hora d’establir terminis:
cal recordar que no es té tot el temps del mdn i que és necessari privilegiar certes lectures en
detriment d’altres, i aquesta premissa actua també aqui amb forga.

Una vegada tenim resolt el tema de la seleccid bibliografica, els titols recopilats i les
lectures realitzades, sorgeix una pregunta central: el model tripartit en la historia de la
recerca de Jesus,* €s real o respon a una distorsid historiografica?; han existit tres recerques
clarament distintes i metodologicament diferenciables?; és a dir, podem encabir tots i
cadascun dels autors dels darrers dos-cents anys en les tres recerques que la historiografia

contemporania identifica (Old Quest, New Quest i Third Quest), i afirmar taxativament que

originalitat de discurs (ja sigui metodologica, ja sigui purament de contingut) sol ser un rapid viarany cap a la
cispide; la qiiestié és de quina cdspide es tracta, si la de ’¢xit academic (que, per altra banda, no és el que
s’hauria de buscar amb aquests estudis) o la del ridicul académic. Il-lustra molt bé aixd que acabem de dir una
frase ironica de ’exegeta suis Ulrich Luz: «[...] la fantasia de la ciencia biblica no tiene limites»; cf. U. Luz,
E] evangelio segtin san Mateo (Mt 18-25), vol. ZI7 (BEB 111), Salamanca: Sigueme 2003, p. 242, n. 23. Per tant,
es tracta no de ser originals a qualsevol preu, sind d’emmarcar-se en la solida tradicid academica, ja ben
fonamentada, i prosseguir a partir d’aqui aportant allo que es pugui; algunes vegades es col-laborara a fer
avangar la ciencia biblica amb alguna aportacid destacada, i en la majoria dels casos es contribuira amb una
(re)lectura més o menys actualitzada dels textos, fet que per aixd no és negligible, doncs, com versa el salmista,
cal continuar treballant-los dia i nit a fi de comprendre’ls millor (cf. S 1,1-3).

36 Encara que gairebé ’absoluta majoria dels autors parlen d’un model tripartit de manera explicita, també és cert
que identifiquen una fase intermedia que anomenen Ao Quest (1906/1921-1953), caracteritzada per la manca
d’interés en la recerca historica de Jesds fruit de les conclusions aparentment pessimistes a qué arriba
Schweitzer: «The study of the Life of Jesus has had a curious history. It set out in quest of the Historical Jesus,
believing that when it had found him it could bring him straight into our time as a teacher and saviour. It loosed
the bands by which for centuries he had been riveted to the stony rocks of ecclesiastical doctrine, and rejoiced to
see life and movement coming into the figure once more, and the historical Jesus advancing, as it seemed, to
meet it. But he did not stay; he passed by our time and returned to his own. [...] Our relationship to Jesus is
ultimately of a mystical kind. No personality of the past can be transported alive into the present by means of
bistorical observation or by discursive thought about his authoritative significance» (la cursiva és nostra).
Suposadament, aquest fet marca un punt d’inflexid que féu acabar les aspiracions reals que animaven la dita O/d
Quest. Més endavant argumentarem per qué aixd no és aixi. Quant a la citacid, cf. A. Scuwerrzer, The Quest of
the Historical Fesus, p. 4778; 4.86.
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pertanyen (tant per metode com per conclusions) a aquestes?s” No es tracta d’un tema trivial,

perque el que hi ha en joc és la comprensid correcta de la manera com s’ha estudiat Jesds i on

hem arribat fins ara. Aital exercici pot semblar gratuit, adhuc de vagarosos, perd no és aixi:

cal saber on ens trobem i com hi hem arribat, no perque¢ s’hagi d’atendre a una suposada

agenda de terminis, siné perqué aixd permet ordenar la feina feta, posar-la en comd,

administrar-la convenientment (filtrant quan calgui aquelles obres que més que fer avangar

han fet involucionar la recerca) i, alldo més important, arribar a acords en el si de la

comunitat cientifica.® Aquests acords poden ser de diversa indole (metodologics, de

contingut, historiografics fins i tot), perd €s necessari arribar-hi per tal que Destudi, la

recerca de 'anomenat Jesus historic, pugui fruir d’una estabilitat acadeémica.? Probablement,

37
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En un parell d’articles molt extensos (i polémics) apareguts fa pocs anys, Fernando Bermejo sosté que aquesta
divisid és una ficcid contemporania que esta moguda per interessos ideologics, teologics i socioeconomics. Segons
aquest autor, Jesds és objecte d’un mercat editorial (mal)intencionat que promou la falsa idea de la possibilitat
d’avangar en el seu coneixement per aixi poder seguir vivint amb l'esquena dreta: «La reiteracion a coro de los
cuentos de hadas acaba por producir una irresistible impresién de realidad que permite que esos cuentos sigan
siendo digeridos en calidad de historia». Si bé discrepem energicament de les conclusions a que arriba, si que
veiem amb bons ulls algunes de les critiques puntuals que aporta, bo i entenent que ajuden a enriquir el debat.
Per la citacid, vegeu F. Bermejo, «Historiografia, exégesis e ideologia. La ficcién contempordnea de las “tres
bisquedas” del Jesds histdrico (y II)», RCarT 31:1 (2006) 112-113. Un altre autor que arriba a les mateixes
conclusions que Bermejo és J. MONTSERRAT, Fesds, el galileo armado. Historia laica de Fesds, Madrid: EDAF
2007, §§ 1-2, afirmant en el seu proleg que «[...] el pretendido Jesds histdrico de la Tercera Bidsqueda y
aledafios no es mds que el dltimo coletazo de la apologética cristiana, el revestimiento de racionalidad con el
que los creyentes mds cualificados pretenden introducir en la cultura del tercer milenio las creencias bdsicas del
cristianismo bimilenario, aligeradas, estrategia obligada, de sus aristas mds incémodas» (p. 10-11). En aquest
cas el nostre desacord és major ates que el seu discurs resta menys argumentat que el de Bermejo. Encara
trobem un cas paradigmatic d’oposicid ferotge al corrent majoritari en G. PueNTE OjEA, La existencia historica
de Jesdis. Las fuentes cristianas y su contexto judio, Madrid: Siglo XXI 2008, qui acaba per desacreditar fins i tot
el missatge evangelic com a «Aistorieta de los resultados soterioldgicos de su [ scil. de Pau de Tars] nueva fe» (p. 118)
que fou credulament assimilada pels tessalonicencs i que continua essent creguda per milions de persones «en
pleno siglo xx1 de la razdn y de la ciencia» (p. 116). El valor de ’obra cau pel seu propi pes un cop s’avalua amb
els criteris abans mencionats.

L’ds que fem de I’adjectiu czenzific no pretén tenir cap connotacid positivista ni directament relacionada amb les
anomenades ci¢ncies naturals, siné que simplement I’emprem com a descripcié de qualssevol disciplines
sistematiques i critiques del coneixement humaj; per a una explicacié de quin és ’ds exacte que cal fer del mot en
els estudis biblics, aixi com per la seva aplicacid, ens permetem citar J. MaLE, Com cal legir la Biblia en
PEsglésia catdlicaf, Barcelona: CPL 2012, § 2.

En aquest sentit féra bo recordar la gran contribucid epistemologica de Thomas S. Kuhn en definir que és un
paradigma: «These [sc/. els paradigmes] I take to be universally recognized scientific achievements that for a
time provide model problems and solutions to a community of practitioners». Es precisament aquesta accepcid a
que ens referim quan parlem d’estabilitat académica; és a dir, és molt dificil moure’s fora d’un determinat model
ja que el terreny esdevé estrany i hom pot extraviar-se amb facilitat. Per tant, entenem com a necessari el
consens en aquesta qiiestié per part de la comunitat académica a fi que la recerca pugui avangar amb garanties,
ates que si no, la dispersié que es genera en tots els sentits dificilment sigui fructifera de debod (com, per altra
banda, s’ha vist en les darreres décades). Aquest €s un dels punts en que discrepem de les conclusions de
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la impressid general és que no és possible de trobar punts d’unié entre la disparitat
d’aproximacions, enfocaments, metodologies, etc., que ha originat la 7hird Quest, i que ha
contribuit a formar no pas una imatge de Jesds, siné una pluralitat d’imatges quan no una
pluralitat de figures de Jesds. Pero aixo no és aixi del tot, ja que si hom analitza de prop
aquesta suposada disparitat, s’adona que en el fons hi ha moltes convergencies que han de ser
tingudes en compte. Es aquf on volem arribar: mostrar les similituds metodologiques de la
recerca a dia d’avui per tal de saber on som i que és allo que hi té valor. Les discrepancies sén
naturals, sovint idiosincratiques dels distints estudiosos, filies i fobies potser, pero no ajuden a
tragar el cami recorregut més que les similituds. I’exercici que proposem requereix, pero,
d’una munié d’experts, d’un autentic grup académic que hi dediqués esfor¢os més enlla del
contingut de la recerca en si (aixo és, Jesus). Ja hem advertit de les limitacions a qué un estudi
resta exposat si no té el suport logistic adequat, i per a realitzar aquesta tasca caldria que
molts estudiosos vessessin tinta a fi d’assolir-la (ingent quantitat de bibliografia, necessitat
d’un sistema de buidatge estandarditzat, comparativa de centenars de resultats, etc.). Aixi les
coses, excloem d’aquest nostre treball la recerca de Iassoliment d’aquest objectiu, si bé en el
present capitol intentarem aportar una mica de llum al respecte.

Hi ha una altra qiiestié fonamental que és necessari de tractar abans de comengar a fer
una historia de la recerca. Es pertinent la dicotomia emprada en la designacié de Jesis?;
podem seguir mantenint la terminologia que poua el seu significat en I’obra de Martin

Kihler?+ Tampoc no és gens facil de respondre aquesta pregunta, ateés que gairebé tots els

Bermejo, atés que per a ell aquesta eszabilitat respon a interessos obscurs i no a un auténtic proposit heuristic;
potser tot no s’ha fet com caldria, perd aixd no déna permis per a quasi criminalitzar els estudiosos que han
dedicat anys a aquesta recerca. Quant a la citacid, cf. Th. S. Kunn, The Structare of Scientific Revolutions,
Chicago (IL): University of Chicago Press *1996, p. X.

40 Ens referim a la celebrada fdrmula Fesss de la histérial Crist de la fe, que és una adaptacid del titol de ’obra de
M. KiHLER, Der sogenannte historische Fesus und der geschichtliche, biblische Christas, Leipzig: A. Deichart 1892.
Ja des del titol mateix es planteja la dicotomia entre les dues paraules alemanyes per a referir-se a Aistoria,
«Historie» i «Geschichte»; cal dir que aquesta distincid €s, en si mateixa, objecte d’estudi i d’una complexitat
molt gran, i ara no entrarem en aquesta discussié a fons. Per a distingir-les, seguim els plantejaments de
Reinhart Koselleck: «La palabra Historie, [...] que se referia preferiblemente al informe o narracién de lo
sucedido, especialmente las ciencias histdricas, fue desplazada visiblemente en el curso del siglo xvirr por la
palabra Aistoria [ Geschichte]. [...] Ahora bien, historia [Geschichte] significa en primer lugar el
acontecimiento (Begebenber?) o una secuencia de acciones efectuadas o sufridas; la expresién se refiere, mds bien,
al mismo acontecer que a su informe» (R. KoseLLECK, Futuro pasado. Para una semantica de los tiempos historicos
(Bdsica 61), Barcelona: Paidds 1993, p. so). Cal distingir, doncs, entre «history as a fact, external and
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autors aporten un lexic especific (sovint propi) a I’hora d’estudiar Jesus. El pressuposit basic
de qué¢ parteixen la majoria d’estudiosos roman, encara, influit poderosament pels
pressuposits que guiaven la investigacid liberal del segle xix (i que es reforja amb solids
fonaments amb la tradicié bultmanniana). Pretendre que els primers seguidors de Crist no
estiguessin gens interessats en la seva vida és una mera il-lusid, una autentica retroprojeccid
d’interessos al passat. I’argument principal que es pot adduir al respecte és P'existencia de
tota una literatura que molt probablement estava destinada a omplir el buit que deixaven els
evangelis quant a la infantesa, adolescencia, etc., de Jests, i que rapidament aflora en el si de
les comunitats encuriosides pels detalls de la seva vidz privada+ Si bé no podem adjectivar
aquesta literatura (ni el buit de contingut que omplia) com a biografica, si que hem d’admetre
que mostra un interes pels fets biografics, purament anecdotics fins i tot, de Jesds. Aixi les

coses, el recurs a la Aistoria de Jests d’aquest tipus de literatura antiga respon a la historia

verifiable» i «history as significance, internal and non-verifiable», de tal manera que la Historie «is a statement
of historical fact verifiable by the same canons of historical reason by which any fact of the past is verified», i la
Geschichte «is an interpretative statement about the significance of the man Jesus, the validity of which cannot
be verified by historical method but only affirmed by faith» (cf. R. N. Souren — R. K. SouLen, Handbook of
Biblical Criticism, Louisville (KY): Westminster John Knox Press 32001, p. 80). Es a dir, Historie compren les
dades historiques per si mateixes, mentre que Geschichte denota historia en la seva significacid, és a dir,
esdeveniments historics (i persones!) que atreuen Iatencid per rad de la influéncia que han exercit. La subtilesa
en la distincid és fonamental per a poder comprendre alld verament important, i €s que en la unicitat del nostre
concepte Aistoria s’hi engloben tant la Historie com la Geschichte, confegint aixi un tnic concepte comid que
serveix de marc per a la realitat experimentada i per al seu coneixement cientific; aix{ les coses, «el concepto
moderno de “historia” ha incluido en si la vieja “experiencia” —y con ello también la Aistorie [ioTooin] griega
en tanto que reconocimiento e investigacién» (cf. R. KoseLLECK, Los estratos del tiempo: estudios sobre la bistoria
(Pensamiento Contempordneo 66), Barcelona: Paidds — ICE/UAB 2001, p. 46). Investigacid i representacid,
brata facta i experiencia, convergeixen en un dnic mot que, de forma indestriable en la nostra llengua, remet a
dues concepcions distintes i alhora unides del concepte Aistoria.

Parlem dels apocrifs o pseudoepigrafs del Nou Testament, aixi com altres evangelis fragmentaris o que només
es conserven per mitja de referéncies en altres obres. Es tracta d’un gruix bastant quantids d’obres la génesi
literaria del les quals cal situar convenientment entre els segles 11-v, i que, si bé no totes, omplien les llacunes
que els evangelistes van deixar sobre la vida de Iinfant Jesds, de tal manera que «often include words and
traditions about Jesus, as well as narratives concerning his birth, childhood, teachings, or Passion. This
literature has preserved such well-known traditions as the animals by the manger, the birth in the cave,
childhood miracles, and the descent of Christ into hell also portrayed are the actions and words of Jesus’
disciples and family members [...]» (cf. A. G. Brock, «Apocrypha, Early Christian», en £DB5, p. 75-77).
Ofereixen, per a dir-ho aix{, un auténtic florilegi d’anécdotes que degueren sadollar ’avidesa de coneixer la vida
del Messies en les comunitats cristianes dels primers segles de la nostra era. Un debat a part seria la pertinenga
d’algunes d’aquestes obres al segle 1 i, per aix0 mateix, la possibilitat que continguin material molt antic sobre
Jestis (Jogia), independent de les fonts canoniques i adhuc tradicions de superior valua que aquestes (és ben
coneguda la posicid al respecte de John D. Crossan). Per a una bona presentacid, discussié (succinta pero eficag)
i bibliografia, vegeu Craig A. Evaxs, Ancient Texts for New Testament Studies: A Guide to the Background
Literature, Grand Rapids (MI): Baker 2005, p. 256-267; 410-417.

-
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viscuda (els fets) i a la historia narrada (la reconstruccid dels fets) ensems, de tal manera
que, com afirma V. Fusco: «[...] il sintagma “Gest storico” puo assumere due significati
diversi secondo che si voglia indicare “Gesu soggetto di storia”, oppure “Gesu oggetto di
storia”».** Aqui la terminologia no és excloent, perque la diferéncia, per exemple, entre
«oUtog O Tnoove» (Aquest Jesds) (Ac 1,11) i «Og év taic Nuégat g oagkos avtov» (El,
Jests, durant la seva vida mortal) (He 5,7) no és pas gens rellevant a efectes del lector creient
(que és a qui anaven dirigits aquests textos); en ambdues formules es refereixen a la seva
historia alhora viscuda i narrada. Jesds és igualment subjecte i objecte d’aquestes histories i
aital distincid només apareix quan extirpem Desséncia dels textos (és a dir, el missatge
religids) i volem estudiar-los amb les eines de la critica moderna; perd aixd no és quelcom
il-legitim, ans al contrari, i no només perque I'alternativa féra la no-comprensié o la
comprensid esbiaixada (aixo és, fora de la historia), sind perque en el fons de la recerca hi ha
un auténtic batec connatural a la mateixa fe: «[...] protesa a comprendere nella storia e
attraverso la storia I’azione salvifica di Dio».#® Tampoc no podem acceptar acriticament
Pescissid que diagnostica el napolita Vito Fornari a la darreria del segle x1x,* segons la qual
hi ha una «verita» de Jesis (la pretensié de reconstruir-lo com a personatge historic clos en
els limits del seu temps i de la seva cultura i, per tant, mancat de significat per a nosaltres; en
aquesta linia cal situar H. S. Reimarus, E. Renan i A. Schweitzer) i una «persona» de Jesis
(els tempteigs de garantir valors universals i perennes tot separant-lo de la historia,
desjudaitzant-lo i reduint-lo a un portador de valors universals; aqui hi identifiquem I’escola
de Tibingen sota I'influx de F. Ch. Baur, la teologia liberal i el Fesus Seminar). Aquesta
dicotomia entre historia i ¢tica segueix de prop la férmula de Kihler i no ajuda a superar-la,
ens enfronta al mateix problema que intentem resoldre per una via secundaria. Probablement
Pafirmacid del jovenivol Oscar Cullmann aporti certa llum al debat: «tot és “secundari” en

la mesura en qué ens arriba a través de la comunitat que aplica el material a la propia vida, i

42 Cf. V. Fusco, Passato e futuro nella «vicerca del Gesa storico» (conferéncia dictada el dia 8/5/1999 en ocasid de la
celebracié del go¢ aniversari del Pontificio Istituto Biblico), Roma: PIB 1999. <Attp:/wwaw.biblico.it/doc-
varifconferenza_fusco.htmb, § 1. En les linies que segueixen resseguim aquesta conferéncia.

43 Cf. 7bid, § 1.

44 Cf. V. Fornari, Della vita di Gesa Cristo (3 vols.), Firenze: Barbera 1869-1877-1893. Citem segons la referéncia
que ofereix Fusco en la n. 16, pero atenent a la primera edicié (Fusco cita d’una edicid de Roma de 1901).
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al mateix temps tot és “autentic” perque la comunitat, malgrat que ’ha modificat, ho ha fet
per a transmetre el missatge de Jesis».# En el substrat d’aquesta frase hi ha Iencertada
intuicid de Cullmann (que no sempre és evident entre els erudits) que tot metode
d’investigacid historica té avantatges i limitacions, i per aixd mateix €s un gest d’humilitat
intel-lectual descobrir-se davant la historia i dir, de tant en tant, que mai no en sabem prou i
per aixo no podem donar rad de tot allo que voldriem.*° En el context plantejat, la hipotesi
de P’alemany (nat a Estrasburg quan aquesta ciutat estava sota un periode de domini alemany
(1870-1918) és molt licida: el material evangelic és material primari i secundari alhora, ates
que aquelles tradicions suposadament més reculades i originals, pel fet d’ésser redactades, ja
son interpretades i esdevenen, si volem ser precisos, material secundari; en aquesta tessitura,
és fins i tot absurd parlar de material primari i material secundari perque tot allo evangélic és
redaccional i, per aix0 mateix, interpretat.#’ També és brillant la lucidesa de Cullmann quan
apunta, quasi implicitament, que els evangelis sén per a la vida, és a dir, contenen un
missatge que ultrapassa la historia (aqui en la doble accepcid story i history) i s’ancora en la
revelacid. Més enlla de la qiiestid del geénere literari dels escrits neotestamentaris, en especial

dels quatre evangelis,*® convé no perdre de vista que, si bé es tracta d’una literatura que té un

45 Cf. O. CuLLMANN, «Les récentes €tudes sur la formation de la tradition évangélique», Revae &’ Histoire et de
Philosophic Religicuses s (1925) 459-477; 564-5779. Ates que no hem pogut tenir accés a L'original frances, fem
directament la traduccid al catala de la versid italiana de Fusco.

46 Si bé Cullmann tractava en el seu article d’un estudi critic sobre la tradicié evangtlica, especialment centrat en
la Formgeschichte, no s’estigué de mostrar-ne els limits (com hem dit), entre els quals hi figura la contribucid a
la ruptura radical entre Fesds de la historial Crist de la fe establerta el 1892 per Kihler. Al respecte, cf. 74id.,
passim.

47 Per a una discussié més aprofundida sobre la interpretacid dels textos i la relacié amb la historia, vegeu § 4-7.

48 Aquest és un tema forga debatut i que no tractarem en aquest estudi; aqui farem servir la designacid estandard
d’evangeli per a referir-nos a Mt, Mc, Lc i Jn. No obstant aix0, tenim ben present la celebrada obra de Josep
Rius-Camps i Jenny Read-Heimerdinger, Demostracid a Tedfil, on els autors deixen ben palts que el genere
literari de I’obra doble de Lluc (Lc-Ac), que és indestriable i, per tant, la seva separacid canonica és un error,
no és pas I'evangeli, sind la demostracid (¢nideiEic), és a dir, «una composicid literaria fruit d’una investigacid
molt acurada, que ha estat adrecada per escrit a un personatge concret en un determinat ordre i amb un proposit
ben tangible»; cf. Lruc, Demostracid a Teofil. Fvangeli i Fets dels Apostols segons el codex Beza (edicid bilingiie
grec-catald), edicié i traduccié de Josep Rius-Camps i Jenny Read-Heimerdinger (Sagrats i Classics 3),
Barcelona: Fragmenta 2009, p. 19-21. Tanmateix, el britanic Richard A. Burridge afirma amb tota claredat que
«from a literary point of view they [scil. els evangelis] are four short books, between ten and twenty thousand
words in length, concentrating on the person of Jesus of Nazareth», i continua «[...] as unified books. You can
talk about their authors as people with particular interests» (cf. R. A. Burrine — G. GouLp, Fesus, Now and
Then, Grand Rapids/London (MI/UK): Eerdmans/SPCK 2004, p. 47-52). Burridge, més interessat en la
comparacid de la literatura biblica amb la literatura grecoromana, parteix del suposit comd que Lc és, com Mt,
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proposit central (&tico-religids), aquest no n’esgota el contingut. Féra d’una incomprensid

majiscula atansar-se a aquests textos #omes com a teologia (centrant-nos en el missatge

central que proclamen o, si es vol, en el Crist de la fé), ja que des de la seva propia geénesi (i en

tot el seu procés redaccional, fins i tot el que els dugué a formar part del canon)* estan

essencialment constituits com una veritable triada: historia-literatura-teologia.”

Aixi les coses, entenem que és un greu equivoc mantenir la dicotomia terminologica de

Kihler, atés que no fa sind projectar un binomi inexistent al passat; és a dir, distingeix entre

un Jesds de carn i ossos que existi en les coordenades kantianes de temps i espai, i un altre

Jests, el Crist, que fou ressuscitat de la mort per I’accid de Déu i lloat pels seus seguidors, que

Mc i Jn, una obra del genere evangelic (atenent a I’ttim evayyéAwov) que dificilment hom pot separar
nitidament de les Biou de I’antiguitat, i, atenent a aix0, no dubta de la distribucié canonica. Representa, per a
dir-ho aixi, el mainstream dins els estudis del NT. Convé tenir en compte, també, Paportacié de Detlev
DorMEYER, Das Markusevangelium als Idealbiographie von Fesus Christus, dem Nazarener, Stutrgart: Katolisches
Bibelwerk 1999.

49 El canon, mot que prové del grec kavwv, d’origen probablement semitic (¢#74), designa una canya de mesurar,

5o

perd també una vara feta de canya que usaven els constructors antics, aixi com, en sentit figurat actiu, una
norma per a mesurar la conducta &tica o religiosa. Es a partir del segle v quan és emprat en relacié amb la
Biblia, en el sentit figurat passiu de cataleg, per a referir-se a la 1lista de llibres de PAT i del N'T' (que son els
1libres que contenen les normes i la mesura per a la vida de fe i de la conducta ¢tica); especialment interessant és
la Carta pasqual 39 &’Aranasi d’Alexandria, datada I’any 367, on s’expliciten per primera vegada els 27 llibres
del N'T junts. La referéncia més antiga al canon veterotestamentari es troba en Flavi Josep pion. 1,8 (ca. o5),
on es parla de la Tora (literalment, els cinc llibres de Moises), de tretze 1libres profetics (els vuit llibres de la
seccid rabinica dels profetes, més Jb, Dn, Cr, Esd, Ne i Est) i de quatre llibres d’himnes i preceptes per a la vida
(SL, Pr, Coh i Ct). Al respecte, vegeu D. MAarGUERAT (ed.), Zntroduccion al Nuevo Testamento. Su historia, su
escritura, su teologia, Bilbao: DDB 2008, p 449-4774; M. Perez FErNANDEZ — J. TREBOLLE, Historia de la Biblia,
Madrid/Granada: Trotta/Universidad de Granada 2006, p. 85-99; R. F. CoLLINs, «Canonicity», en N F5C, p.
1035-1037; B. A. JonEs, «Canon of the Old Testament», en £2DA, p. 215-217; Ch. E. HiLL, «Canon of the New
Testament», en £DA, p. 217-220.

Sdn nombrosos els titols que expliciten aquesta triple dependencia i que conclouen, com fem aqui, que es tracta
d’una triada indestriable que és el fonament mateix dels textos biblics. Per posar només uns pocs exemples: A. J.
KosTenBERGER — R. D. PATTERSON, Jnvitation to Biblical Interpretation: Exploring the Hermeneutical Triad of
History, Literature, and Theology, Grand Rapids (MI): Kregel 2011 (es tracta d’un llibre interessant pel seu
caracter didactic, on els autors mostren com la historia és el context de I’Escriptura, la literatura n’és la forma,
i 1a teologia n’és objectiu, perd sovint hi manca un punt de critica rigorosa a I’hora d’avaluar alguns resultats a
que arriben massa pietosament); G. THEISSEN, Das Neue Testament: Geschichte, Literatur, Religion, Miinchen: C.
H. Beck 2002 (es tracta d’una presentacié esquematica molt ben feta del N'T, molt ponderada i rigorosa com
tota la bibliografia de ’autor, amb un estil que incorpora implicitament en la redaccid la triada i que anticipa
algunes conclusions que ha desenvolupat a bastament en una obra més recent (Die Entstehung des Neuen
Testaments als literaturgeschichtliches Problem, 2007); D. MarGUERAT (ed.), Jntroduction an Nowvean Testament:
son histoire, son ecriture, sa theologie, Geneve: Labor et Fides 2004 (una de les introduccions més potents dels
darrers anys que déna fe del nivell i la productivitat académiques de la tradicid europea francogermanica); M.
A. PowrLL, Introducing the New Testament: A Historical, Literary, and Theological Survey, Grand Rapids (MI):
Baker 2009 (obra introductoria basica pensada per a estudiants que conté imatges d’obres d’art cristia, aixi com
esquemes, quadres sinoptics, definicions de lexic als marges, etc., tot pensat per a P’estudi).
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acabaren constituint una religid institucionalitzada a proposit seu. Defensem que aix0 és una
mala lectura de la historia, és més, és una tergiversacid historica. En primer lloc, tot succeeix
dins de la historia (fins i tot la revelacid és Aistorica), i de la mateixa manera que hom no
parla d’un Alexandre historic ni d’un Socrates historic (perqueé és una tautologia redundant),
tampoc no s’ha de parlar d’un Jesds historic. En segon lloc, no es pot defensar la dicotomia
argumentant la diferéncia substancial entre Fesds i Crist, ates que son la mateixa persona;
fer-ho suposa:

1) Estar parlant de personatges/naturaleses diferents (i, per tant, incdrrer en una
mena de nestorianisme).

2) Negar la continuitat essencial de la persona Fesss, fill de Maria i Josep (i, aixi,
negar també la possibilitat de la intervencid de Déu en la historia).

3) Plantejar la hipotesi que Criszés un invent evangelic (és a dir, el fonament del
cristianisme seria mera literatura, i fins i tot la mateixa existéncia de Jesds;™
aquesta possibilitat depén en gran part de la segona).

Finalment i conseqiient, excloem del present estudi aquest leéxic dicotdmic per un
imperatiu metodologic: no contribueix a una major comprensié de la historia, siné que
produeix un reguitzell de problemes que generen més dificultats que solucions. Tant és aixi,
que aquesta dicotomia contravé implicitament una premissa que no hauria d’oblidar cap
historiador: no podem aproximar-nos al passat (exclusivament) amb conceptes moderns,
perqueé dnic que aconseguirem seran unes imatges migrades d’aquest que no correspondran

mai a la realitat de la historia, ans a una mena de caricatura d’aquesta. Si bé el passat és

51 Aixi opina tot un corrent de pensament que arrenca amb les polemiques obres de Bruno Bauer: Kritik der
evangelischen Geschichte des Fohannes (1840) i Kritik der evangelischen Geschichte der Synoptiker (2 vols.) (1841).
Bauer, prenent com a base la metodologia critica de D. F. Strauf} i el seu concepte de mite, acaba concloent que
tot era un mite i que res fou historic; aix{, Jesiis mai no fou una persona real en la historia. Seva és també la
nocié de secret messianic, desenvolupada més tard per Wilhelm Wrede (1901). Com diem, les seves teories varen
fer fortuna (i no només en els estudis biblics, ja que Karl Marx i el pensament marxista sovictic pouen alguns
plantejaments de la seva obra) entorn dels defensors de la zeoria del mite Crist, que sorigina amb Bauer i troba
continuitat en les figures de John M. RoserTsoN ( Christianity and Mythology, 1900), Arthur Drews ( The Christ
Myth, 1910) i Paul-Louis Couctoup («The Historicity of Jesus: A Reply to Alfred Loisy», Hibbert Fournal 37
(1038) 193-214). Actualment, les velles tesis de Bauer han trobat seguidors entre alguns detractors de la Third
Quest com Robert M. Price ( The Tncredible Shrinking Son of Man, 2003; Deconstructing Jesus, 2000) i Earl
Douerty ( The Fesus Puzzle: Did Christianity Begin with a Mythical Christ?, 1999).
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quelcom passat, valgui la redundancia, i per aixo perdut, essencialment irrecuperable,”™ no és
menys cert que podem rescatar-ne alguns vestigis mitjangant les eines adequades (el MHC és,
tot i els seus limits, un dtil metodologic imprescindible), i, d’aquesta manera, confeccionar-
nos una imatge forga respectuosa amb els fets que hi tingueren lloc i amb les persones que hi
visqueren a fi, per qué no dir-ho, de saber més de nosaltres mateixos; perque cal no oblidar
que la historia és sempre contemporania.”® Es tracta de mirar de cercar Jesis des de totes les
vies legitimes possibles que ens permetin d’entendre’l en la seva historia i amb les seves
categories,’ Unica manera de comprendre’l verament i de poder-lo fer present; qualssevol

altres resultats sén una pura ficcid historiografica. Amb paraules de Timothy R. Carmody:

To reconstruct any life of Jesus the primary source material must be the gospels. There can be
no biography of the historical Jesus by modern standards because our sources are too few and
do not have our rigorous historical standards. The gospels, although they tell the life of Jesus
in a narrative, chronological framework, are not interested in an accurate, chronological, and
historical account of Jesus’ words and actions. Nor are they to be considered novels or fictions.
The gospels take history seriously, but just not in the same way we do. The history that concerns them
is God’s activity in the world, God’s plan for the salvation of humans. The creators of the
traditions about Jesus —in the earliest oral stories, in the first written compilations, and in the
gospels— themselves came from a tradition that described God’s activity in the context of a
chronological narrative. [...] History, for the writers of these texts, was the means to the end

52 Parafrasejant la ctlebre obra de P. LasLert, The #orld We Have Lost: Further Explored, London: Methuen &
Co. Ltd. 1965. Si bé dedicat a la societat anglesa preindustrial, el llibre del prestigids historiador britanic
aporta unes interessants consideracions sobre L’estatut epistemologic de P’estudi de la historia que sén igualment
valides per a totes les epoques. Aixi, centra I'atencid en el fet que «since we can only properly understand
ourselves and our world, here and now, if we have something to contrast it with, the historians must provide
that something. It is true that people and nations and cultures vary in the extent to which they wish to
understand themselves in time in this way, but to claim that there has been ever a generation anywhere with no
sense of history is to go too far. From this point of view therefore a// historical knowledge is knowledge with a
view 2o ourselves as we are here and now. But [...] historical knowledge is also interesting in itself, [...] because it is
knowledge about people with whom we can identify ourselves> (cf. Ibid., p. 2753 la cursiva és nostra). Des d’aquest
punt de vista (que compartim), la historia és quelcom més que un ambit de coneixement i passa al centre de
Pinterés propiament humanista: €s historia humana, aixo és, la nostrahistoria (passat, identitat, tradicié, etc.).

53 Seguim ben de prop la nocié d’historia formulada per Benedetto Croce: «[...] ogni vera storia ¢ storia
contemporanea» (B. Crock, Teoria ¢ storia della storiografia, Milano: Adelphi 2001 [or. 1917], p. 4); és a dir:
«[...] la storia (intesa come *historia rerum gestarum™) ¢ sempre storia (intesa come “res gestac™)
contemporanea. Ci si interessa di storia, si scrive di storia solo per un bisogno presente; e tale bisgono si
configura sotto la specie della conoscenza, ¢ un bisogno di risposta a certe domande teoriche e culturali del
presente». Al respecte, cf. M. Caronna, «Il concetto di storia in Benedetto Croce», Enrahonar: Quaderns de
Filosofia 3 (1982) 68. Llobra cabdal de Croce que recull el seu pensament historic és La storia come pensiero e
come azione, Bari: G. Laterza ¢ Figli 1938.

54 Aixo exclou les vies il-legitimes, com ara entendre’l en funcid d’interessos presents projectats al passat (teologia
liberal), aillat del seu S7zz im Leben ( Fesus Seminar), etc.
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of showing God’s way with God’s people. For moderns history is an end in itself. The truth of
the biblical narratives is the trath of how God acts in history, whereas the trath of modern historical
writings is the empirical truth of historical fact. Our modern historical mode of thinking would have

been foreign to any of the biblical writers”

Tanmateix, aquesta exigéncia no és ni de bon tros facil d’atendre, i sovint no es podran
assolir els objectius proposats; de fet, i cal verbalitzar-ho, tota recerca historica té un cert
grau asimptotic que n’impedeix D’¢xit rotund, la realitzacid completa de les finalitats
plantejades. I la recerca biblica no només no suposa una excepcid, siné que incideix més en
aquesta caracteristica: I’accés a Jesds quant a personatge historic és indirecte no només per
Pds de les fonts (totes préviament interpretades), sind perqué mai no deixa res escrit de
primera m2’® i la seva persona fou motiu d’elaboracions teologiques (per tant, lectura d’uns
fets i d’unes fonts) que en dificulten ’accés nitid. A més, i aixd no és menor, la historia no és
quelcom que puguem apropiar-nos automaticament obviant tots els significats que ha tingut

en el temps. El mdn antic fa historia a la seva manera,’” i aquesta no té un estatut menor que

55 Cf. T. R. CarMoDY, Reading the Bible, Mahwah (NJ): Paulist Press 2004, p. 197. La cursiva és nostra.

56 No considerem que Jn 8,6.8 («60 d¢ Tnoovg kAtw KVYPAG T@ dAKTUAW Kkatéygadev eig v yAv. [...] kai
&AW katakvpag éyoadev eig v yrv») (Pero Jesds es va ajupir i comenga a escriure a terra amb el dit. [...]
Després es torna a ajupir i continua escrivint a terra), el cor de 'anomenada pericope aduitere (Jn 7,53-8,11),
sigui cap testimoni d’uns escrizs de Jesds, pero atesa la singularitat del passatge convé deturar-shi un instant.
En primer lloc, el context de la pericope Jn 8,1-11, que és clarament teologic (I’adulteri i el perdd dels pecats),
refusa atribucions de record inequivocament historic (almenys no dels fets narrats en aquesta escena). Parem
atencid al fet que és inversemblant la hipotesi de la conservacié d’uns ensenyaments gravats a terra en un
context (ja peculiar de per si en el cor de la narracid joanica) en que aquest fet no és protagonista de I’accid.
Pero és que, per si fos poc, es tracta d’una interpolacié tardana (segles mr-1v). Ara bé, ultra consideracions
textuals, tot sembla indicar que I’escena que se’ns presenta té un primer objectiu: Jesds s’ha adonat de les
intencions pernicioses dels seus adversaris i es nega a participar en el tripijoc amb queé volen posar-lo en
evidéncia. Cal dir que diversos estudiosos han proposat hipotesis sobre allo que Jesis devia haver escrit a terra
(Ex 23,1b?, Ex 23,7a?, Dt 9,107, Jr 17,137, etc.), si bé el text no diu res al respecte i, per tant, convé evitar
lectures forgades. Alguns comentaristes hi han vist una acusacid escrita de Jesds vers els qui acusaven la dona
addltera, com a resposta, al seu torn, a I’acusacid verbal d’aquests fariseus en contra d’aquesta (J. Mareos — J.
BarreTO, £/ evangelio de Fuan, Madrid: Cristiandad *1992, p. 929-930). Tal vegada podem acceptar com a bona
la conclusid a que arriba Barrett, quan diu: «En realidad, es indtil cavilar sobre lo que Jesds pudo escribir [en]
el polvo. Su accién fue, simplemente, un estudiado rechazo de comprometerse a pronunciar un juicio explicito».
Cf. Ch. K. BarRrReTT, £/ evangelio segtin san Fuan, Madrid: Cristiandad 2003, p. 9o4. La darrera aportacid
original que s’ha fet sobre aquest tema, perd, va en la linia d’afirmar que aquesta escena pretén donar testimoni
de la cultura escrita que Jesds devia de posseir, és a dir, seria un record historic, no del fet que Jesis escrigué a
terra uns gargots a uns fariseus, sind que Jesds era capag d’escriure. Cf. Ch. Kerrn, Yesus Began to Write, PhD
Dissertation, University of Edinburgh 2008. Tamb¢ és molt dtil, perqué incorpora les darreres aportacions
exegetiques i les analitza, J. ZumsTEIN, £/ evangelio segdin Fuan (1-12) (BEB 152), Salamanca: Sigueme 2016, p.
357-363.

577 Al respecte, i especialment interessant pel periode que ens ocupa, vegeu M.-F. BasLez, Como se escribe la historia
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la que fem avui, sind que es tracta de tipologies ontologiques distintes d’historia que donen
rad del mdn en que s6%.°® No podem, per tant, desacreditar els historiadors del mdn antic ni
el seu metode amb massa lleugeresa, perqué¢ com diu Laslett, «[...] no generation of
historians should be condemn their predecessors too easily, because, éwho can know what
blindness will discover our successors in us?».”

Queda una darrera qiiestid introductoria per tractar, i no és precisament banal: P'origen de
Jesds. Aix0 esta completament vinculat amb el que s’acaba de dir sobre la dicotomia
terminologica a ’hora d’aproximar-nos-hi, aixi com amb una premissa epistemologica: €s
possible de coneixer Aistoricament (és a dir, mitjangant les eines critiques de que disposem) la
veritable naturalesa de Jesds (personatge historic de carn i ossos?, Verb de Déu encarnat?,
portador d’un missatge revelat i momes aixo?, etc.)? Aquest interrogant és, Obviament,
interessat, ates que:

1) Postula Dexisténcia de Jests (com a persona que visqué a la Palestina romana del
segle 1).

2) Conté un judici favorable sobre els evangelis com a font (sense especificar més).

3) Accepta la possibilitat de ’accid de Déu en la historia (la revelacid).

Els dos primers punts es poden discutir llargament, s’hi pot argumentar i contra-
argumentar, aportar proves i rebatre-les amb altres materials, i és possible arribar a acords
que sorgiran sempre en el terreny de la rad cientifica i il-lustrada; per contra, el tercer punt
no ¢&s possible de rebatre amb arguments provinents d’aital rad, ja que se situa en el terreny de
la fe.

No concebem la possibilitat de la invencid del personatge Jesus per part de les comunitats
cristianes dels primers segles; dubtar d’un fet com aquest, és a dir, qiiestionar seriosament

1’ . \ . ) /7 * d . &) ’ 1 . 1 . 1 1
existéncia d’un rab{ _]ueu quc nasque, visquc 1 mori a Palestinaene primer segle de la nostra

en la época del Nuevo Testamento, Estella: Verbo Divino 2000.

58 En Pepistemologia historica (aixo és, la recerca dels fonaments del coneixement historic), hom empra idees per
a organitzar el camp del coneixement i de la recerca, perd convé no perdre de vista que aquestes resten
historiques, situades en el temps, tenen memoria (trajectoria i usos). Sense aquestes consideracions basiques no
es pot entendre com funcionen ni queé volen dir realment. Al respecte, cf. I. HackiNg, Historical Ontology,
Cambridge (MA): Harvard UP *2004, p. 8-9.

59 Cf. P. LASLETT, 0p. cit., p. 284.
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era, ultrapassa tot seny i se situa en la pura especulacié gratuita. Es com si afirméssim que
centenars o milers de persones del passat es van posar d’acord entre si per tal de maquinar
una estafa historica d’una magnitud inimaginable; perd a més aixd ens situa davant d’un
problema més greu: on sdn les veus critiques?, ningd no denuncia similar frau?, o és que totes
les persones del passat eren una colla de bretols engalipadors? Aquest és un argument pueril,
el mateix que aquell que afirma rotundament que les dniques fonts que parlen de Jesis son els
evangelis (i, com a part interessada, no podem atorgar-los validesa), mentre que les fonts
extracanoniques es limiten a fer-ne apunts marginals que sovint sén interpolats.® Pero hi ha
més: a qui se li pot acudir pensar que si Jesds no hagués existit verament s’haurien conservat
tota una s¢rie de tradicions que, recopilades en els evangelis i disseminades per tot el NT,
aporten una novetat substancial (a voltes auténticament revolucionaria) en el context en que
sorgiren; malgrat els limits del criteri de dissimilitud,™ si que ens és itil a ’hora de poder
determinar lautenticitat d’algunes pericopes i, aixi, d’algunes tradicions que de ben segur es
remunten, si no a Jesis mateix (mai no podrem saber-ho, aixo), s a la seva contemporaneitat
i cercle més immediats. Es ben cert que els evangelis sén material interpretat (adhuc
interessat),” pero aixo no és cap argument per anul-lar-los com a font historica: sén escrits
dins de la historia i sén un autentic reflex del mdon que els concebé, i pretendre menystenir-
los com a inventors del seu protagonista €s, com a minim, agosarat. Sén una font teologica de

primer ordre, pero ja hem aclarit més amunt que hi sén indestriables la literatura i la historia

6o A ningi amb seny no se li acudiria pensar que un imperi de la magnitud del roma, els escribes i el personal
funcionarial prestarien una atencié tal a Jesds de Natzaret com per a apareixer en els seus annals. Sovint
oblidem que estem parlant d’una persona insignificant en el context imperial, que mai no es féu contixer ni
volgué fer resso del seu missatge més enlla dels limits naturals de Palestina, que, alhora, era una part infima i
una regid absolutament marginal de I’Imperi roma. Un llibre magnific al respecte és R. E. van Voorst, Fesus
Outside the New Testament: An Introduction to the Ancient Evidence, Grand Rapids/Cambridge (MI/UK):
Eerdmans 2000, on tracta de existéncia de Jesds a partir de totes les fonts en que apareix esmentat (des dels
evangelis fins als pseudoepigrafs, passant pels autors grecoromans i la literatura jueva).

61 Quant al tema del criteri de dissimilitud i la resta de criteris metodologics en Pestudi de Jesds, cf. §§ 2.2-2.5.

62 Guijarro parla de memoria interpretada, concepte que subscrivim obertament perque, al nostre entendre, déna
en el centre de la qiiestid. Segons Guijarro, les tradicions que conformen els evangelis tindrien un origen
palestinenc que convindria situar amb posterioritat a I’any 7o, i que serien 'expressid autoritzada de comunitats
directament hereves dels apostols i amb I’influx cultural d’aquests. En aquesta tessitura, els /ogzz de Jests es
conserven esparsos en aquests escrits merces a la transmissié de la tradicid per mitja de la oralitat, aixo és, sén
memoria interpretada. Vegeu S. Guiarro, Los FEvangelios. Memoria, Biografia, Escritura (BEBm 2r1),
Salamanca: Sigueme 2012, § 1, p. 17-42.

53



E1L Nou TEsTAMENT 1 LA HisTORIA

i, per aix0 mateix, constitueixen les fonts més importants de que disposem.
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2. HISTORIA DE LA RECERCA DE JESUS DE NATZARET

2.1. PER A UNA PREHISTORIA DE LA RECERCA

Es REALMENT SORPRENENT OBSERVAR QUE TOTS ELS ESCRITS ACADEMICS, fins i tot els
divulgatius, daten Dinici de la recerca de Jesus a la fi del segle xviir, més concretament amb la
figura de Hermann S. Reimarus. Aix0 pot portar facilment a Perronia conclusié que abans
d’aquest savi alemany ningd no s’havia dedicat a estudiar, amb més o menys seriositat, la
figura central del cristianisme. Recordem que estem parlant de Jesds, el Crist, eix de la
religid més important del dit mdn occidental d’enca del final de les persecucions i del
reconeixement del cristianisme com a religid licita amb Constanti I i Licini,® I’any 313, en
Pedicte de Mila, i amb el posterior edicte de Tessalonica de I’any 380 per part de Teodosi I,
en que esdevenia religié oficial de I’'Imperi roma. No farem aqui un repas de la historia del
cristianisme perque ja hi ha molt bons manuals que ho tracten i les dades més rellevants sén
ampliament conegudes.’ Perd no deixa de ser simptomatic que amb prou feines cap dels
estudis dedicats a investigar Jesis de Natzaret dediqui la més minima atencié al periode
anterior a Reimarus.” No es tracta, com diem, de fer una historia del cristianisme focalitzada
en la figura de Jesds, siné més aviat de presentar les linies mestres d’aital estudi d’enga del

primer historiador que parla del galileu; i aquest és, en efecte, Flavi Josep.%

63 Gai Flavi Valeri Aureli Constanti, dit el Gran, derrota Maxenci (fill de Maximia, diarca [286-293] i tetrarca
[293-305/307-308]) a la batalla del pont Milvi Poctubre de I’any 312, proclamant-se aix{ a#gust (emperador de
PImperi roma d’occident des de la creacid de la diarquia primer [286], i la tetrarquia després [293], per part de
Dioclecia); per la seva banda, Valeri Licinia Licini esdevingué azugust de la part oriental de I’Imperi I'any 311
després de véncer Maximi Daia (fill adoptiu de Galeri, antic césar de la tetrarquia escollit per Maximia).
Ambdds diarques, triomfants en les respectives regions de ’Imperi, governaren harmoniosament uns anys i
legislaren a favor dels cristians. Al respecte, vegeu G. Bravo, Historia del mundo antigno. Una introduccion
critica, Madrid: Alianza 2000, p. 495-s01.

64 Vegeu, per exemple, obra monumental en castell, de prop de 4.000 pagines, Manuel SoTomavor ez al. (eds.),
Historia del cristianismo (4. vols.) (Estructuras y Procesos: Religién), Madrid: Trotta 2004-2010. També esta
traduida al castelld Pobra indispensable de ’erudit Joseph A. Lortz, Geschichte der Kirche in ideengeschichtlicher
Betrachtung, de 1935.

65 Ens referim a una atencid, si no equiparable, si almenys significativa en relacié amb les recerques modernes.
Dunn, per exemple, afirma que és important «to recognize that interest in historical inquiry and in the human
Jesus began much earlier [ scil. que en la Il-lustracid]. The more appropriate place to start is with Renaissance
[...] and the Reformation» (cf. J. D. G. Dunn, Fesas, p. 17), perd llavors dedica 4 pagines a tal tema, mentre
que les segiients 111 pagines estan dedicades (explicitament o implicita) a la recerca modernaj; no fa falta aclarir
que el desequilibri és vertiginds.

66 Ates que no considerem que Lluc sigui cap historiador. En primer lloc perqué no pretén fer historia, sind que el
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Flavius losephus (Yossef ben Matityahu), del qual posseim les dniques dades provinents de
la seva autobiografia Fita losephi, de la seva obra De Bello Iudaico, i de referéncies
escadusseres en Suetoni, Did Cassi i Eusebi de Cesarea, va néixer a Jerusalem ’any 37 en el si
d’una familia noble provinent dels Asmoneus;”” mostra grans aptituds per a l’estudi, i quan
comptava vint-i-sis anys va ser enviat a Roma per a defensar uns sacerdots empresonats
injustificadament pel procurador de Palestina Felix (52-60). Al seu retorn a Jerusalem
esclata la guerra contra Roma i s’hi vei¢ immiscit de ple, de tal manera que, potser per les
seves dots intel-lectuals o potser pel seu carisma (de fet, no ho sabem), fou nomenat
comandant de Galilea i Gamala. Sempre cercador d’enteses entre els bel-ligerants, es troba
assetjat a la ciutat de Jotapata i aconsegui sobreviure merces al seu enginy (i un punt de
fortuna...). Fruit de la seva asticia se salva de la mort un cop entregat a Vespasia, atés que li
augura el comandament de I’Imperi; aixd, no obstant, li féu guanyar I’antipatia del poble
jueu perque ho veien com una traicid. Pero Josep ho entenia com una missié fruit d’una
intervencid divina, per la qual havia de portar un missatge de part de Déu a Vespasia i al seu
poble (és a dir, a Roma i als jueus ensems); i aixi li ho reconegué el propi Vespasia, un cop
aclamat /mperator.® Tan bon punt fini la guerra, Josep es trasllada a Roma i visqué sota la
proteccid dels Flavis treballant en els seus llibres fins a la fi dels seus dies, ca. ’any 100. El
De Bello Iudaico (La Guerra jueva) fou acabat, en la versi grega, cap a I’any 79, mentre que

la Zita (Vida de Josep) va ser-ho durant la primera meitat dels anys 9o (probablement com a

seu genere literari és tot un altre. Després, perque probablement I’obra lucana és posterior a I'obra de Josep. I
finalment, perque hem de considerar Lc una font i no un material secundari d’estudi.

67 Dinastia que governa Palestina d’enga del segle 11 aC fins a 'ocupacid romana per part del general Pompeu ’any
63 aC, en que el territori passa a ser un protectorat i Judes i els seus seguidors signaren un acord diplomatic
d’amicitia amb Roma. Els Asmoneus es van alliberar del jou seleucida ’any 142 aC a través d’una revolta que
inicia el sacerdot Mataties ’any 167 aC en oposar-se energicament al procés d’hel-lenitzacid endegat pel
monarca seléucida Antioc IV Epifanes; els fills de Mataties, Joan, Simd, Judes, Eleazar i Jonatan, prosseguiren
la insurreccid i triomfaren sobre el poder antioque (convé especificar un equivoc general: el territori no assoli la
independéncia, sind l’autonomia, és a dir, restaven lliures de taxes, perd aixd no és equiparable a la
independéncia en I’ambit juridic). Iniciaren una politica expansionista (Galilea, Perea, est del Jorda) i de
rejudaitzacié d’antics territoris israelites (Idumea), que fini amb la intervencié romana de Pompeu el Gran, que
fou inicialment invitat a intervenir com a intermediari en la guerra civil entre Hirca II i Aristobul IT (besnéts
de Simd), i aprofitant la situacié envaf el pafs i nomena Hirca IT gran sacerdot i etnarca (perd no rei'), enduent-
se Aristobul IT a Roma com a presoner de guerra. Al respecte, cf. S. R. ManDeLL, «Hassmoneans», en £ZD5, p.
555-556.

68 Considera que Josep era un autentic «dukkovov g T 0¢ov dwvric» (ministre de la paraula de Déu; cf. Be/l.
IV,626).
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apendix de les Antiguitates Tudaicae (Antiguitats jueves), concloses ca. 93-04).% La darrera
obra de Josep és Contra Apionem (Contra Apid), escrita amb posterioritat a la F7za i les
Antiguitates, i que és una apologia del judaisme contra una determinada visié pagana que el
denigra.
Josep parla de Jesiis en dos moments de les seves obres:
1) Ant. XVIII,63-64.
2) Ant. XX ,2.00.

Transcrivim a continuacid el primer fragment:

I'tvetan ¢ katax TovToV TOV X0O0VOV Tnoovg
00dOg Avri, elye Avdoa avTOV Aéyewv Xom):
v yao mapadofwv  €ywv  momTig,
dwdokaAog avOowmwyv TV 1)dovi) TAANON
dexopévawy, kat TOAAoLG pev  Tovdaiovg,

En aquell temps visqué Jesds, un home
savi, si és que convé anomenar-lo home. Fou
autor d’obres increibles, mestre de tots els qui
acullen gustosament la veritat. Atragué molts
jueus i també molts pagans. Ell era el Crist. I

moAAoUG ¢ Kkal tov EAANvucov émmnyayeto: 6
XQLOTOG 0UTOG TMV. Kal avTtov évdeifel TV
TEWTWV  AVOQWV  TaQ MUV  OTAVEQ
érutetipunkotog ITidatov ovk émavoavto ot to
TIEWTOV AYATNOaVTEeS: EPAVN YAQ aUTOLG
ToltTnV éXwv Nuégav maAv Cwv Twv Belwv
MEOPNTWV TAVTA Te Kal AAAa pvgia meQi
avToL Bavudoia elENKOTWV. €l €TL T VOV
TV XQOTIAVWV ATIO TOVDE WVOHACUEVOV
oUK €méALTte TO GLAOV.

tot i que Pilat, per instigacid de les autoritats
del nostre poble, el condemni a morir en
creu, no defalliren els qui des del principi
Phavien estimat. Perque se’ls aparegué el
tercer dia novament amb vida, com havien
vaticinat profetes enviats per Déu, que
anunciaren moltes altres coses meravelloses
sobre ell. I encara fins avui no ha
desaparegut la tribu dels cristians, que pren
d’ell el seu nom.

Taula 1. Fragment .4nz. XVIII,63-64 de Flavi Josep.

Es tracta del Zestimonium Flavianum (TestFlav), un text d’una complexitat molt
pregona. Aqui no ens deturarem a estudiar-lo en profunditat perque ens ocuparia molt d’espai

i no es troba en el centre del nostre estudi,” perd si que hi dedicarem unes paraules.

69 Per a una magnifica introduccid i edicid critica de Flavi Josep, vegeu Fravi Joser, La Guerra Fueva (vol. 1
[llibre I7), revisié i traduccid de Joan-Andreu Mart{ Gebell{, introduccid i notes de Joan Ferrer i Costa,
Barcelona: Fundacid Bernat Metge 2011, p. 7-58.

70 Presentem les dues citacions que Josep fa de Jesis per rad de la seva excepcionalitat com a fonts extracanoniques
de primer ordre, si bé no seguim el mateix esquema per a tots els autors tractats ates que hauriem de presentar
un autentic florilegi de textos antics que restarien sense un estudi aprofundit i, allo més important, no responen
als objectius de la nostra empresa, que no és de critica de les fonts.
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Com a font sobre Jesds, apareixera sistematicament en tots els autors, malgrat que la
majoria difereixen quant a la reconstruccié que se n’ha de fer atesa la probable interpolacid
d’un amanuense cristia (en negreta en el text transcrit). L’analisi primera d’aquest tipus de
font comenga per la Quellenkritik, que suposa un pas previ i necessari per a poder parlar amb
cert rigor de qualssevol textos antics.”™ I en aix0 s’han prodigat alguns dels grans estudiosos
de Jests en els darrers decennis,™ i no pas com a divertimento, siné com a part important en
el decurs de la investigacid, ates que el TestFlav és un material de primer ordre: recull la
noticia de P'existencia d’un tal Jesds, un home savi que obra prodigis i tenia seguidors de tota
condicid que, un cop mort sota Pong Pilat, seguiren els seus ensenyaments i prengueren el seu
nom com a generic del grup que havien format. Aixo, escrit als anys 9o (quan de ben segur
encara quedaven testimonis oculars vius), constitueix un reconeixement e facto de ’existencia
de Jesds, perque:

1) Ddna la noticia sense valorar-la i, en no immiscir-s’hi, es pot considerar un
testimoni plausible, desinteressat.

2) Si fos falsa, és a dir, si hi hagués hagut el més minim dubte de la seva existéncia,
probablement no s’hagués arriscat a quedar desautoritzat davant d’aquells qui
en podien donar fe ocular.

3) Ates el public destinatari de obra (eminentment roma), el caracter neutre de
Pescrit fa pensar en una noticia veridica que potser beu d’alguna font
administrativa romana.”

L’altre fragment, més breu i de menor rellevancia, és el segiient:

7t El dega dels estudiosos de Flavi Josep, John Thackeray, formulava unes paraules programatiques que s’han
anat repetint des de llavors: «This whole question of investigation of sources, what the Germans call
Quellenkritik, though a necessary and sometimes fascinating task for the historian, is apt perhaps to appear
somewhat repellent»; cf. J. THACKERAY, Fosephus: The Man and the Historian, New York (NY): Ktav Publishing
House 1967 [or. 1929], p. 62.

72 Per exemple G. THeIssEN — A. Merz, Manual, p. 84-95; J. P. MEIER, Fudio, p. 79-92; J. D. G. DunN, Fesus, p.
141-142 (forga sintétic); E. P. SANDERs, Fesss, p. 415 (tan sols un parell de linies); E. P. SaNDErs, Figura, p. 73-
5.

73 Potser Josep tingué accés als arxius de ’administracié romana de Jerusalem quan Titus li conced la llicéncia
perque prengués el que volgués de la ciutat un cop acabat el setge la tardor de ’any 70? Sabem que demana la
llibertat per a alguns coneguts seus i també unes copies de les Sagrades Escriptures ( #72a 417-418), i no és gens
forassenyat postular la hipotesi que, tot remenant documentacié administrativa, es topés amb alguna noticia del
procés contra Jesds (fins i tot potser a Roma, un cop instal-lat all{ sota la proteccid flavia).
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kaBiCeL oLVEDdQLOV KTV Kkai Tagayaywv|Convoca [sci. Annas]™ una reunid de jutges i
eig avTo oV ddeAdov Inoov tov Aeyopévou hi porta al germa de Jesds, anomenat Crist,
Xgwotov, lakwPoc Gvopa avtw, kal twvac|de nom Jaume,” i a alguns altres. Els acusa
€TEQOVS, WG TAQAVOUETAVTWYV KatnYoQiav|d’haver transgredit la llei i els entrega a fi
TIONOA&EVOS TaRédwKe AgvoOnoouévoug. que fossin apedregats.

Taula 2. Fragment 4n. XX,200 de Flavi Josep.

Aqui es parla de Jesis sabent que el lector ja en té noticia, atés que ha aparegut amb
anterioritat, i per aixd serveix com a crossa per a introduir Jaume. Allo interessant d’aquest
segon fragment és la designacid que rep Jesis (en negreta): «Incod to0 Aeyopévouv XoLotoo»
‘Jests, anomenat Crist’; «Josephus’ words “called Christ” are neutral and descriptive,
intended neither to confess nor deny Jesus as the “Christ”».7 Certament, ens trobem amb
una designacié neutre del sobrenom de Jesds que de nou apunta a una gran plausibilitat
historica; per que? Doncs perque Josep no fa un ds ni cristia ni roma del mot Cristi, per tant,
es tracta d’un ds jueu del terme.” De nou observem que I’aportacié de I’historiador jueu és
mesurada (hom s’atreviria a dir odjectiva) i ofereix un sumari historic sobre la persona de Jests
que ens €s d’una utilitat immensa.

En aquesta tessitura, tant un fragment com Daltre, i independentment de les possibles
glosses cristianes,” donen fe de la vera existencia de Jesis de Natzaret (i, aixi, de la

istoricitat essencial dels evangelis). Ara bé, la critica que se’ns pot fer és: «<amb quins criteris
historicit 1 del lis). Ara bé, la critica que se’ns pot fc bq t

74 Aquest Annas és un dels fills d’Annas, gendre de Caifas (summe sacerdot del Temple de Jerusalem durant els
anys 37-41), germa de Teofil (el destinatari de 'obra lucana segons J. Rius-Camps — J. READ-HEIMERDINGER, 0p.
¢it., p. 22-23). Ell hauria fet assassinar Jaume a Jerusalem I’any 62.

75 La relacid exacta de Jaume i e/s germans del Senyor (cf. Mc 6,3 i par.; 1Co 9,5) amb Jests és materia debatuda
d’enga dels temps de I’Església antiga. S’han postulat tres possibilitats: 1) fill de Josep i Maria i, per tant,
germa carnal de Jests; 2) fill d’un matrimoni previ de Josep i, per tant, germanastre de Jesis; i 3) cosi (o alguna
altra relacid de parentiu) de Jests. Ultra aixo, Jaume esdevingué el lider de Pesglésia de Jerusalem; cf. R. E. van
VoorsT, «James [§ 5]», en £DA, p. 669-670.

76 Cf. R. E. van Voorst, Fesus Outside the New Testament, p. 84.

77 Els cristians identifiquen Jesds amb Crist, és a dir, sén la mateixa persona: Jesis ¢5el Crist. Per la seva banda,
els romans empren el mot com a nom propi de Jesis. Josep, per contra, I'assimila a Messies, mostrant aix{ que
també era conegut entre els seus seguidors com a Crisy/ Messies (de fet, molts autors moderns tradueixen la
paraula, directament, per Messées). Al respecte, cf. 7bid., p. 84, n. 27.

78 Som partidaris de 'opinié majoritaria: .4nz. XVIII,63-64 presenta una interpolacié de tres moments,
segurament fruit d’un amanuense cristia, que decidi (de manera pietosa i professionalment poc rigorosa) corregir
la noticia de Josep; Ant. XX,200 €s un text original sense cap glossa posterior.
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es considera que Josep €s un historiador, o sigui, que ha contribuit a la recerca de Jesis?». La
resposta ’hem anticipat ja en els advertiments metodologics de la introduccid a la primera
part:” Josep escriu la historia segons els canons de la seva ¢poca i, per aixo mateix, ’hem de
considerar historiador (i ni tan sols usant la postil-la avanz /a lettre). Fins i tot podriem anar
més enlla i proclamar el valor de obra de Josep: és un dels primers (si no el primer) que
s’adona de ’alt valor de fer historia, del poder que implica escriure uns fets i transmetre’ls.
Els seus fins, tot i haver hagut de passar per traidor, sén de justificar-se a si mateix (davant
del seu poble i la historia) a Israel, poble antiquissim que mereix tota I’admiracid i que,
presumiblement, Josep volia retornar a una gloria passada mostrant a Roma la grandesa
d’aquest; també justifica I’actuacié de Roma, brag executor de la voluntat de Déu davant les
desgracies que alguns originaren en el si de ’Alianca (d’en¢a dels Asmoneus, que és on
comenga el Bell.).

Una segona baula és Origenes. Nasqué vers ’any 185, probablement a Alexandria
d’Egipte, en el si d’una familia cristiana de qué fou primogenit; el seu pare, Leonides (que
mori martir 'any 201 sota emperador roma Septimi Sever), li proporciona una formacid
solida en la lectura i interpretacid de la Sagrada Escriptura ja des de ben infant. La seva fou
una vida de testimoniatge de la Paraula, tant pel que fa a la seva tasca docent compromesa
com a la seva important tasca intel-lectual: fou un savi de debo, amb una obra escrita molt
notable que compongué gairebé sencera com a «resposta valida en el si de ’Església als
sistemes de Valenti, Basilides i Marcid que dominaven el panorama teologic».* Una de les
seves contribucions majors al coneixement foren les Hexaples, obra en sis columnes
separades. Hi figuren el text hebreu, la transcripcid en caracters grecs de original hebreu de
AT, la versié d’Aquila, la versié de Simmac, la versié de Teodocid i finalment la versi dels
LXX.* Troba la mort sota I’emperador Deci ca. 251, després d’haver estat empresonat i

torturat. La importancia d’Origenes pel que ens ocupa aqui és la seva interpretacid de les

79 Vegeu § 1.

8o Cf. J. Rius-Camps, «Origenes», en P. Lluis FonT (coord.), Histéria del pensament cristia, Barcelona: Proa —
Fundacid Joan Maragall 2004, p. 131.

81 Eusebi de Cesarea parla d’un abreujament de les Hexaples (Hist. Eccl. V1,18), les Tetraples, obra del mateix
Origenes i que contindria les versions més rellevants (Aquila, Simmac, Teodocid i LXX). Cf. /i, p. 124-125.

6o



LA RecERrcA DE JEsUs DE NATZARET: HisTORIA, BALANG 1 PERSPECTIVES

narratives de les temptacions de Jesus, aix{ com, de manera més generica, la seva identificacié
dels sentits de I’Escriptura. En De Principiis (Tractat dels principis; PA IV,16), Origenes
dubta de la historicitat d’aitals narratives, obrint aixi la possibilitat hermeneutica que molts
episodis dels evangelis canonics no s’hagin d’admetre com a records historics. Aixo esta
intimament 1lligat al seu qiiestionament del sentit literal dels textos com a dnic i/o veritable;
per a ell, P’énic sentit que revela la unitat intrinseca AT i N'T és el sentit espiritual, «which
required Christian faith, prayer, and the help of the Spirit to penetrate. Like St. Paul in Gal
4:24, Origen used allegory to explain Scripture’s spiritual meaning».** Aixi doncs, en el fons
del seu argument hi ha la interpretacid al-legorica, que ultrapassa un intent de definicid de la
historia i, per aix0 mateix, cal considerar interessada (és a dir, no afronta la totalitat del
problema [la historicitat en si mateixa] sind que se centra en aquelles parts que més li
interessen). Cal que admetem aquest nzerés d’Origenes per la lectura al-legorica dels textos
biblics, pero aixo no li resta merit quant a un fet fonamental: es tracta d’un intent de
reconstruccid historica, i és des d’aquesta tessitura que podem incloure’l en una hipotetica
llista d’estudiosos de Jesus. «[...] while we may doubt the methods and conclusions of such
early “quests”, they are undoubtedly attempts at historical reconstruction».*

Contrastant amb els comentaris i les lectures més o menys piadoses, en la literatura
rabinica hi trobem una visié desmitologitzada de la concepcid atipica de Jesds, que gairebé
sempre respon a motivacions polemiques: sol ser un boig o un fals mestre que estudia la magia
a Egipte.’ Aquestes reconstruccions sén fantasioses, ates que mai no poden presentar de
manera nitida ni coherent un retrat plausible de Jesds, perd hem d’atendre el fet que sén
reaccions als retrats evangelics de Jesds i, per aixd mateix, pouen tot el que saben dels
evangelis. Per tant, afirmem que tot allo que prové de la tradicid talmidica té el seu origen
en els evangelis i, aix{ les coses, no pot ser considerat com a font. Ara bé, i aqui si que cal
incidir-hi, tenen Jesds de Natzaret (¢s igual si és el Jesds reconstruit pels evangelistes o no)

com a objecte de les seves polemiques, i el seu interes (rebatre els evangelis i presentar un

82 Cf. Peter S. WiLLIAMSON, Catholic Principles for Interpreting Scripture, Roma: PIB 2001, p. 171.

83 Cf. A. Le Donng, «The Quest of the Historical Jesus: A Revisionist History through the Lens of Jewish-
Christian Relations», $SH ¥ 10 (2012) 9.

84 Vegeu, per exemple, els tractats San 67a (Sanedr{) i Shab 104b (Dissabte) de la Tossefta.
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Jests distint, per a ells el veritable Jesiis) no exclou una aproximacid Aéstéricaa Jesis, que si bé
no és critica de cap de les maneres, si que manté una intencionalitat ben clara de situar Jesds
en la historia i de fer-ne una presentacid.

Una contribucid que ha estat continuament passada per alt és la d’Agusti d’Hipona. El
«gran homenot del cristianisme llati antic»* nasqué ’any 354 en el si d’una familia modesta
pero amb empenta i ganes de millorar. Els seus pares feren esforgos perque estudiés ates que
era «un minyd de bones esperances»,® i, adolescent, es trasllada a estudiar retorica a
Cartago, en una ¢poca en que es delia pel goig de viure I’edat i d’experimentar els plaers de
Pamor (lluny, segurament, dels excessos presentats per 1’hagiografia puritana). Atesa la
commocid general que ocasiona el sac de Roma de I’any 410 per part dels visigots d’Alaric,
Agusti emprengué la tasca de redactar una obra on s’exposaven les dues grans opcions
humanes, la fe i la incredulitat, i d’aqui nasqué un auteéntic classic de tots els temps: De
civitate Dei (La ciutat de Déu). Consternat per la situacié en que vivia el mdn, mori el 26
d’agost de I’any 430 als 76 anys d’edat, just quan els vandals comengaven a assetjar Hipona.
En la seva obra Contra Faustum Manichaeum (Contra el maniqueu Faust), Agusti ens ofereix
una avaluacid critica de la tradicid de Jesds mitjangant una controvérsia (inventada o no) amb
Faust sobre el maniqueisme,®” de tal manera que en aquesta es reflecteixen les opinions
antijueves més caracteristiques del segle 1v, una de violenta (aixi Faust) i una de menys
violenta (aix{ Agusti). «[...] anti-Judaism was among the very first hermeneutics used to
evaluate the Jesus of history»;*® aquesta senténcia s’explica quan hom atén a la resposta que
Agusti déna a Faust: es tracta d’una mena d’apologia del judaisme neotestamentari.
L’heréncia jueva de Jests no és només historicament objectiva, siné que esdevé fundacional
per a la visi6 teologica de la salvacié. En efecte, la jugada argumental d’Agusti ultrapassa la

seva motivacid inicial® i pot encabir-se amb facilitat en una hipotética recerca de Jesds, ates

85 Vegeu J. Batarra, «Agusti d’Hipona», en P. Lluis Font (coord.), Historia del pensament cristia, Barcelona: Proa
— Fundacid Joan Maragall *2004, p. 178.

86 Cf. Agustt D’Hirona, Conf 1,26.

87 Hom pot pensar rapidament en les obres Dialogus cum Tryphone (Didleg amb Trifd) de Justi de Roma i Adversus
Zudaeos (Contra els jueus) de Tertul-lia.

88 Cf. A. Lt DonNE, 0p. cit., p. 70. Per a una obra magistral sobre les relacions entre jueus i cristians en Agustf, cf.
P. FREDRIKSEN, Augustine and the Fews, New York (NY): Doubleday 2008.

89 «What precedes and follows Augustine is a long and dark history of religious misgivings and polemics
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que el bisbe d’Hipona ubica Jestis dins del judaisme de la seva ¢poca (encara que sigui
nominalment). Aixo si, ni la visié de Faust ni la del propi Agusti no consideren la possibilitat
que el N'T fos una col-leccié d’escrits de teologia jueva adaptada per i per al cristianisme, tot
acceptant la validesa del missatge com a tnic i no dependent de res. Aquesta és una qiiestid
que queda oberta i no serd afrontada realment fins al segle xvir. Pero, i aixo és molt
important, el debat que vindra s’ancora necessariament en les reflexions agustinianes.
Pensem per un moment en una altra obra d’Agusti, De Consensu Evangelistarum (Sobre el
consens dels evangelistes). Intentant enfrontar-se al trencaclosques que suposa el canon
quadriforme a ’hora d’afirmar la valua historica dels llibres individuals (dels evangelis, en
aquest cas, ates que aquests presenten desacords majuisculs entre si), Agusti sexposa a un
problema molt pregon que havien d’afrontar tots els pensadors que s’atansessin amb cert rigor
als evangelis. I és que en realitat les conviccions teologiques dels primers cristians foren les
que contribuiren a generar els problemes mateixos que aquestes conviccions després volien
resoldre. Es a dir, tot i Pafirmacié que el cinon dels quatre evangelis era una conclusié
teologica, tanmateix constituia un fmpetu investigador que perdurara fins als nostres dies.* I

aixi ho féu el savi d’Hipona. L'objectiu exegetic que el guia, amb paraules seves, fou aquest:

Quapropter haec omnia, quae circa tempus resurrectionis Domini facta sunt, secundum

punctuated by violence, forced displacement, pogroms, and attempts at genocide»; cf. A. Lt DoNNE, op. cit., p.
~71. Agusti malda per un dialeg verament fructifer entre jueus i cristians per a assolir una convivencia millor.

90 Ho entén a la perfeccid el professor Watson, quan a proposit de la relacid entre Agusti i Reimarus diu: «But it is
Augustine himself who endangers the canonical structure by exposing it to this kind of empirical thinking. [...]
Reimarus is unthinkable without Augustine. Augustine not only makes it possible for Reimarus to argue that his
ten contradictions within the gospel Easter narratives are destructive of Christian faith; he also makes it easy
for him to do so». Vegeu Francis WaTsoN, Gospel Writing: A Canonical Perspective, Grand Rapids/Cambridge
(MI/UK): Eerdmans 2013, p. 43-4-4- Ara bé, per a ser curosos, cal dir que aquesta afirmacid del Dr. Watson és
immediatament ponderada amb la que segueix: «Reimarus, Lessing, and other critics of gospel harmonization
do not engage directly with Augustine. De Consensu Evangelistarum establishes the ground rules for the science
of harmonization, but it is no itself a gospel harmony. Its primary purpose is negative and defensive: to
demonstrate through a large number of worked examples that the canonical gospels are noncontradictory, and
to discover principles of harmonization that can be applied in other cases as and when necessary. Only
occasionally [...] does Augustine show positive enthusiasm for the task of reconstructing the true historical
sequence from the canonical witnesses. [...] It is the gospel harmonies of the early modern period that are the
true precursors of the so-called “quest of the historical Jesus”». Cf. 7644, p. 44. Allo que queda clar, pero, és la
franquesa intel-lectual que mostra Francis Watson a I’hora d’entrellucar que els antecedents d’aital recerca sén
més antics que el segle xvim; i dir-ho! En qualsevol cas cal celebrar aquest tipus de passos que, si bé timids per
part d’alguns academics ja consolidats, condueixen a una millor comprensid d’allo que ha estat i és la recerca de
Jesus.
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omnium Evangelistarum testimonia in una quadam narratione, quantum nos Dominus
adiuverit, quemadmodum geri potuerint, ordinemus. (Tots aquells esdeveniments que succeiren
en el temps de la resurreccié del Senyor, d’acord amb el testimoni combinat dels evangelistes
esdevenen una sola narracid. I amb I’ajuda del Senyor els exposarem tal com aquests fets en
realitat poden haver-se esdevingut).”

I al bell mig d’aquest afany de sapi¢ncia, d’aquest impetu de qué parlem, s’hi situa,
evidentment, la figura de Jests, els zemporalia facta Domini, que enmig de Pordit evangelic ha
volgut ser percebut amb més nitidesa per tot un florilegi d’investigadors que, comptat i
debatut, es remuntem (com veiem) molt abans del segle de les Llums.

Gran part de la produccid cristiana dels segles immediatament posteriors a Agusti estigué
dominada per les polemiques i els debats que distorsionaven la imatge dels jueus: els
presentaven com a culpables de la mort de Jesds i, per aix0 mateix, distorsionaven també la
imatge de Jesds. Aquests autors no tenien cap interes historic i dnicament es movien per una
apologetica viciada, si bé hem de recontixer que en alguns casos els seus debats incloien
converses sobre Jests de Natzaret quant a figura historica dins dels escrits neotestamentaris.
Al respecte, és interessant una historia que ens ha arribat en eslau antic i grec.” Es tracta
d’uns esdeveniments que cal ubicar al segle v (o potser a la meitat del v1, versemblantment en
la cort de Justinia), quan un rei persa (Arrinatas) crida uns bisbes cristians, uns rabins jueus
(Jacob i Faras) i un filosof paga (Afrodisia) per a debatre diverses qiiestions. L’interes rau en
Ids que fan els bisbes cristians de les fonts: apel-len al ZeszF/av com a font sobre Jests, ja amb
la glosa incorporada, i ho fan precisament perque es tracta d’una font jueva que testimonia
Pexistencia de Jesds i, per tant, pel fet de ser extracanonica, la consideren una prova fefaent,
no interessada. El que Josep proporciona a aquests bisbes €s una veu creible per a ’audiéncia
jueva dels segles v-v1, i d’aquesta manera podem adonar-nos del valor Aiszoric de Jesds entre
aquests contertulians; el seu interes és apologetic, si, perd recorren a la historia per a

defensar les seves posicions i ho fan mitjangant les fonts disponibles.

91 Cf. Agustt D’Hirona, Cons. I11,2.4.,60.

92 El text grec es troba en E. Bratke, Das sogenannte Religionsgesprich am Hof der Sasaniden, Leipzig: J. C.
Hinrichs 1899, p. 1-4s5; citat segons apareix en A. KULzER, Dispatationes graecae contra Fudaeos: Untersuchungen
zur byzantinischen antifgidischen Dialogliteratur und ihrem Fudenbild, Stuttgart/Leipzig: Teubner 1999, p. 142~

147.
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Com a conseqiiencia de I’apologetica i del proselitisme agressius dels cristians, els rabins

jueus del segle 1x desenvoluparen un tractat sobre Jests, el W MTNN 00 “Sefer Toledot

Yeshd (Llibre de la historia de Jesds).” S’hi presenta Jesis com una persona amb una
concepcid inusual (producte d’algun pecat), fent accions increibles (fruit dels poders magics
del mal), ensenyant als jueus una doctrina herética, ajusticiat rectament per causa dels seus
pecats i, finalment, proclamat vencedor de la mort (ressuscitat) per part dels seus deixebles
en un acte de clara conspiracié contra el poble jueu.*+ Pero aquest llibre, si bé es pot
considerar en certa manera una parodia de la vida de Jesis tal com apareix en la literatura
evangelica, «there can be no doubt that this counter-narrative was constructed of polemic
and further propels historical anachronisms and inconsistencies. However, [...] there can
also be no doubt that it was an attempt to reframe the discussion of the “Jesus of history™».
Una reaccid jueva, si, pero que també s’ancora parcialment en la historia i hi recorre per tal
de legitimar I’argumentacid sobre Jesis quant a personatge historic.

Certament podem qiestionar els metodes i les aproximacions de la literatura que acabem
de presentar, podem discrepar profundament dels seus resultats i de I'ds clarament interessat
que fan de les fonts, pero el que no podem posar en qiiestid €s la percepcid que tenen de Jesis:
fou una persona que visqué a Palestina i forma una comunitat de seguidors que van creure el
seu missatge, van adoptar-lo com a propi un cop ell fou crucificat, i s’expandiren per tota la
Mediterrania comunicant la bona nova a tothom. I aixo, ja ho diem ara, és una quantitat
d’informacié més gran que no pas la que es pot tenir d’altres personatges historics de primer

ordre; i, cal tenir-ho clar, estem tot just situats en una ¢poca tan reculada com I’alta edat

93 El millor estudi existent sobre la Zo/edor 2eshu encara és Pobra del talmudista hongares Samuel Krauf}, Das
Leben Jesu nach jidischen Quellen, publicada a Berlin 'any 1902. Cal tenir en compte que la literatura medieval
jueva que afronta la polemica sobre (o vers) Jesds de Natzaret és molt prolifica. Més enlld d’algunes
monografies de generes literaris molt diversos (tractats filosofics, epistoles, exegesis bibliques, poesia, etc.), una
bona part de material (disputes i polemiques) sén passatges rabinics més o menys esparsos. Es important
destacar que els darrers estudis sobre el tema evidencien una adscripcié marcadament judeo-arab en l’origen
d’aquestes poleémiques, aixd €s, uns origens provengals o nord-hispanics que cal ubicar, inicialment, com a
transferéncia cultural andalusi. No endebades totes aquestes obres primerenques estan escrites en arab, i només
en un segon moment foren traduides a ’hebreu. Vegeu Daniel J. Lasker, «Joseph Ben Nathan’s Sefer Tosef ba-
Mekanné and the Medieval Jewish Critique of Christianity», en E. BauMcArTEN — J. D. GaLINskY (eds.), Fews
and Christians in Thirteenth-Century France, New York (NY): Palgrave MacMillan 2015, p. 113-122.

94 Cf. R. E. vaN VoORST, 0p. cit., p. 122-134.

o5 Cf. A. Lt DoNNE, 0p. cit., p. 74
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mitjana, molt lluny per tant del segle ¢ /a rad, de Reimarus i de la mal anomenada O/d Quest.

Fent un salt en el temps ens situem ca. 1370, quan el cartoixa Ludolph von Sachsen

(Lodolf/Rodolf de Saxonia) compongué la seva #7ta Christi (publicada P’any 14774), obra

dividida en tres parts:

1) Vida publica amb el climax en la confessid de Pere;
2) Vida publica amb el climax en la primera profecia de la passid;
3) Narracid de la passié, mort, resurreccid i ascensid.

L’interes de I’obra no és principalment apologgtic, sind ja propiament biografic,” atés que

exposa de manera diacronica la vida de Jests tal com la narren els evangelis que, obviament,

li proporcionen les fonts primaries per a compondre el 1libre.

L’enfocament que aplica Segalla a la Fita Christi és el més habitual entre els qui

Pestudien; sol romandre encara, adhuc entre les persones més llegides, aquella

caracteritzacid de la historia com si d’un cicle estacional es tractés,®® en que I’edat mitjana (in

extenso, segles v-xv) apareix com el declivi maxim de P’esplendorés mén antic grecoroma i

96 Hem decidit de no incorporar en aquest estudi un llibret anonim jueu escrit en arab durant el segle xi1 i traduit

97

08

després a I’hebreu com a IMIN MNOI D0 ‘Sefer Nestor ha-komer (Llibre del sacerdot Nestor). La

importancia d’aquesta obra rau en que contenia, potser de forma embrionaria, alguns dels elements fonamentals
que tant els polemistes jueus medievals com els rabins d’¢poca moderna usaren a I’hora d’obtenir algunes de les
dades que els serviren per a atacar frontalment la figura de Jesds. Ultra aix0 (segons els experts, aquesta obra
esta plena d’estrats redaccionals que alterarien un text original poc clar), sembla evident que un dels punts que
més nitidament defensa el Sefer Nestor ha-komer és 1a lleialtat que Jestis devia haver mostrat cap a les posicions
més classiques del judaisme del seu temps (en especial quant a I’observanga de les lleis de la Tora i a la seva
autopercepcid com a Déu). Per a una aproximacid a aquesta obra i a altres obres que no tractarem directament
en la nostra investigacid, vegeu David Bercer, «On the Uses of History in Medieval Jewish Polemic Against
Christianity: The Quest for the Historical Jesus», en E. CarLeracH — J. M. Erron — D. N. Myers (eds.),
Fewish History and Fewish Memory, Hanover/London (NH/UK): University Press of New England — Brandeis
UP 1998, p. 25-39.

En fa una presentacid succinta G. SeGarra en «La “Terza Ricerca” del Gesu storico e il suo paradigma
postmoderno nel quadro della ricerca moderna», RCarT 33:2 (2008) 2773-299. Ara bé, es mostra massa optimista
quant al valor de la recerca fruit de la Il-lustracid i massa pessimista en relacié amb la tasca duta a terme amb
anterioritat a aquesta. Al respecte, arriba a afirmar que «¢& significativo che questa “Vita di Gest” [scil. de
Ludolph von Sachsen] con interesse biografico oltre che pietistico sia scritta nel fiorire del’Umanesimo, che
prelude Pilluminismo moderno» (p. 2774).

Al respecte és celebre Iobra ja classica de I’holandes J. HuiziNea, Herfsttij der Middelecuwen: Studie over
levens- en gedachtenvormen der veertiende en vijftiende ceuw in Frankrijk en de Nederlanden, 1919, traduida a
Pangles el 1924 sota el titol The Haning of the Middle Ages: A Study of Forms of Life, Thought, and Art in France
and the Netherlands in the Dawn of the Renaissance. Ultra consideracions historiografiques, Huizinga parla de
miltiples elements de continuitat entre ambdds periodes, aixi com de les limitacions sociologiques d’aital
estudi.
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alhora com la llarga etapa d’obscurantisme i de foscor que separa aquest mén classic
idealitzat de I’¢poca moderna (ja ladjectiu és indicatiu del grau de prejudici), del
Renaixement, perd aixd €s una imatge distorsionada de la realitat. En efecte, Jacob
Burckhardt és el paradigma d’aital caracteritzacié que culmina amb el naixement de la
modernitat.” Si bé la recuperacid dels classics grecoromans ve precedida per un interes pel

I00

passat, que troba en les corts italianes del segle x1v un impuls renovat, no és menys cert que
les estructures socials medievals i, molt especialment, la societat basada en els privilegis,
romanen com P’esséncia de la vida dels homes i les dones d’aquells segles. Aix{ les coses, fora
un absurd parlar de revolucid o de canvi, fins i tot fer-ho de superacid d’una ¢poca precedent
més obscura que la que es viu, quan aquestes modificacions (eminentment culturals i mai
socials ni economiques de gran escala) només afecten una parcel-la de la realitat que, al cap i
a la fi, ocupa un petit percentatge de la poblacié. Tanmateix, en aquestes corts es tornen a
estudiar les llengiies classiques: grec, llati, hebreu, etc.," i es va prenent consciéncia d’un fet
fonamental: el passat és quelcom ali¢, no només temporalment distant, siné també i

especialment distint del mdn en que es viu. Aix0, juntament amb altres variables, fa que tot

un reguitzell de joves i brillants estudiants (dits humanistes)* es dediquin a cultivar les

99 Cf. la seva obra magna Die Kultur der Renaissance in Italien: Ein Férsuch, 186o0.

100 No reproduirem aqui tot el procés que precedeix aquesta recuperacid i conscienciacid: no és aquest un treball
d’historia cultural del Renaixement. Apuntar tan sols que aquest procés no €s quelcom fortuit ni casual, sind
que té una genesi forca llarga, que s’estructura al voltant de la practica del comerg i del capitalisme mercantil,
del creixement demografic i econdomic de moltes ciutats europees, del floriment de les universitats i 'auge dels
estudis utilitaristes enfocats al comerg i 'economia, del sorgiment d’una massa de poblacid enriquida amb ansies
de poder i d’accés al coneixement, aix{ com d’imponderables com ara I’ds habitual del calcul i les matematiques
en la vida quotidiana d’aquests comerciants i emprenedors, del mecenatge dels rics mercaders, dels estudis
classics de Francesco Petrarca sobre la virzas que s’havia degenerat, de la primacia de la viza attiva sobre la vita
contemplativa, del gran llatinista Coluccio Salutati, del geni del realisme politic Niccolo Macchiavelli, i un
llarg etcétera. Un parell d’estudis que donen bona fe d’aquestes variables son: A. W. Crossy, The Measure of
Reality: Quantification and Western Society, 1250-1600, Cambridge: CUP 19977, i E. Panorsky, Gothic Architecture
and Scholasticism, Latrobe (PA): Archabbey Press 1951. Per al coneixement de 1’¢poca, tant historicament com
intel-lectual, son absolutament imprescindibles les segiients obres: P. O. KrisTELLER, Renaissance Thought and
Its Sources, New York (NY): Columbia UP 19779, i Q. SKINNER, The Foundations of Modern Political Thought (vol.
1: The Renaissance; vol. 2: The Age of Reformation), Cambridge: CUP 1978, aix{ com un petit i desconegut
opuscle que ja t€ uns anys perd que conserva tota la vigencia: A. VoN MARTIN, Soziologic der Renaissance,
Stuttgart: Ferdinand Enke Verlag 1932, on s’exposa magistralment el paper clau de les ciutats i de les capes
enriquides de la societat a la recerca de poder i coneixement com a motors del dinamisme renaixentista.

o1 El ressorgiment de la llengua grega té a veure amb la caiguda de I’Imperi otoma de Constantinoble el 1453 i
amb Pinflux dels emigrants de llengua grega que es traslladaren a I’Europa occidental.

102 El mot Aamanisme el devem a T’historiador alemany Georg Voigt, que el 1859 compongué P'obra Die
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Uetres amb I’horitzd fixat a Grécia i Roma. Perd no només aixo, sind que aquest nervi també
incideix en Pestudi de la Biblia i, per aixo mateix, s’apliquen les noves eines metodologiques a

Pestudi d’aquesta i, logicament, de Jesis de Natzaret:

The Renaissance’s growing concern with linguistic and textual study, classically exemplified
in Lorenzo Valla’s study of the Vulgate, Erasmus’ edition of the Greek text of the New
Testament and an ever increasing interest in Hebraica, offered initial stimuli to the more
technical study of biblical documents.’”

En aquesta tessitura, tant la filologia historica com la critica textual afavoriren el
sorgiment d’una série de principis regidors que es troben entre els més rellevants de la
investigacié moderna de la historia:

1) Els textos historics s’Than de llegir com a textos en la historia, és a dir,
respectant-ne el context (aixi ho féu Lorenzo Valla i aconsegui
desemmascarar la trama de falsedats ordida al segle vir que atorgava els
privilegis imperials de Constant{ al papa Silvestre (313-335);"

2) Cal fer una lectura dels testimonis del passat que doni primacia al sentit literal
(aixd comporta, quasi sil-logisticament, la traduccié del text biblic a les
llengiies vernacles per tal de fer-lo accessible a la majoria de persones);

3) El sorgiment d’un metode cohesionat d’estudi del passat: el metode historico-

critic (MHC).™

Wiederbelebung des classischen Alterthums oder das erste Jahrbundert des Humanismaus.

103 Cf. M. BockmueHL (ed.), The Cambridge Companion to Fesus, Cambridge: CUP 2001, p. 140.

104 Potser aqui cal una reflexié que s’ha fet poc: el refinament dels meétodes d’investigacid historica, amb la
conseqiient capacitat de determinar errors historics i, per tant, de detectar falsaris, contribueix a fer canviar la
nocié de veritat i de mentida ensems; aix{ les coses, el refinament de la critica textual inaugurada per Valla
comporta el perfeccionament de la mentida historica en les seves formes i continguts, de tal manera que, com si
d’una espiral es tractés, la millora d’una és estimul per a la perspicicia de Paltra. Aix{ com els errors grollers
que feren els redactors de la Declamatio foren fiacilment descoberts per Perudit roma, el Liber de duplici
martyrio atribuit a Cebria de Cartago en la prestigiosa Patrologia Latina del P. Migne només sorti a la llum com
a falsari de la ploma de ’astut Erasme de Rotterdam I’any 1886...

1oy Cal parar atencid al fet que els dos principis enumerats pertanyen a innovacions metodologiques propies del
segle xv1, i que el MHC com a tal no sorgeix fins al segle xix; ara bé, fora una imprecisid situar la génesi
d’aquest metode només en el segle xix i no atendre a les temptatives (reeixides i incorporades algunes) que
s’iniciaren molt abans (aix{ el propi Valla, perd especialment B. Spinoza, R. Simon, Th. Chubb...). Es
ineludible, per exemple, la figura fundant de Spinoza, essent el primer en sistematitzar la metodologia idonia a
fi d’assolir coneixements historics en els textos analitzats. Al respecte, cf. J. MALE, «Spinoza i els origens del
metode historico-critic en Iestudi de la Biblia», en Lola Josa — Mariano Lawmsea (eds.), “dllegro con Brio™. I
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En efecte, el clam renaixentista .44 Fontes!ja no sera silenciat o, almenys, romandra com
Peix basic de tot estudi del passat mitjangant els testimonis materials que aquest ens ha llegat,
eix que és també la solucid als problemes que es deriven de la ignorancia del passat classic

(supersticid i superficialitat).”*S En aquesta tessitura, hom parla de filologia sagrada:™”’

It meant [atacar la teologia escolastica i mirar de retornar a les fonts7] that these sources
[scil. bibliques i patristiques], which after all were themselves the product of antiquity, were
considered as the Christian classics which shared the prestige and authority of classical
antiquity and to which the same methods of historical and philological scholarship could be
applied. [...] And Erasmus repeatedly attacks the scholasthic theologians and emphasizes that
the early Christian writers were grammarians, but no dialecticians. [...] Zf we try 2o assess the
positive contributions of humanist scholarship to Renaissance theology, we must emphasize above all
their achievements in what we might call sacred philology. Valla led the way with his notes on the
NT, in which he criticized several passages of Jerome’s Vulgate on the basis of the Greek text.
[...] Erasmus’ edition of the GNT is well known. It is this humanist tradition of biblical
philology which provides the background and method for Luther’s German version of the
entire Bible from the Hebrew and Greek, as well as for the official revision of the Vulgate
accomplished by Catholic scholars during the second half of the sixteenth century, and for the
official English version completed under King James I.

Erasme fa servir Jn 3,3 referint-se a una renascentia, una veritable restauracid de la natura
(humana) a la bondat original de la Creacid.”® La qiiestid rau en que el Renaixement (o
aquesta renascentia) ho és per emulacid de dnic que es mereix el titol de la maxima
singularitat humana, Jesis de Natzaret, #omo singolare/unomo unico.” 1 és precisament aqui on
els homes del Renaixement poden afirmar que l’autentic Jesds és aquell qui es troba en els

evangelis. Ho expressa meravellosament Pelikan:

Encuentro “Aula Misica Poctica® de Fovenes Humanistas (Universitat de Barcelona, 9-10 d’octubre de 2012),
Barcelona: UB 2013, p. 328-339. Prosseguirem amb aixo en § 2.2.

106 Aix{ s’expressa Jaroslav PELIKAN, Fesus through the Centuries: His Place in the History of Culture, New Haven
(CT): Yale UP 198y, p. 152.

107 Vegeu Paul O. KRiSTELLER, Renaissance Thought: The Classic, Scholastic, and Humanist Strains, New York (NY):
The Harper TorchBooks *1961, p. 78-79 (La cursiva és nostra). Si bé el mot és desenvolupat posteriorment pel
mateix Kristeller en el primer volum dels seus Stadies in Renaissance Thought and Letters (1v vols.) (Storia e
Letteratura: Raccolta di Studi e Testi 54), Roma: Edizioni di Storia e Letteratura 1984, p. 355-372, €sp. 362~
364.

108 Cf. «The Paraclesis», en John C. OLIN (ed.), Christian Humanism and the Reformation: Selected Writings of
Erasmus, Bronx (NY): Fordham UP *1975, p. 100.

109 Cf. J. PELIRAN, 0p. cit., p. 146. De fet, Pelikan parla de Jestis com a mestre de sentit comi (zeacher of common
sense, p. 182) sota l'influx dels deistes britanics del segle xvi (especialment de P'obra de 1730 de Matthew
Tindal).
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The authentic Jesus, then, was the Jesus of the Gospels, whose life and teachings were to be
studied on the basis of the original sources in the GNT. [...] The Gospels were the key to
knowing Jesus. At the same time, however, the converse also applied: Jesus was the key to
knowing the meaning of the Gospels and of the Bible as a whole."™

Aquestes aportacions ja no desapareixeran del panorama academic i, fins a dia d’avui,
figuren entre les més rellevants a ’hora de posar-nos a estudiar criticament les fonts del
passat i, al capdavall, la historia. Com totes les ¢poques xarmera de la historia, aquesta és
dificil de definir amb poques paraules i els seus protagonistes sén personatges increibles que
amb el pas del temps s’han envoltat d’una aurcola de quasimisticisme (aixi Leonardo da
Vinci, el propi Petrarca, el mecenatge i la voluptuositat dels Medici, etc.), pero aixo no
invalida el que hem apuntat d’antuvi: ni el passat medieval és tan obscur ni la Italia del
Renaixement és la panacea del coneixement; cal ser molt curosos a ’hora de fer aitals judicis.
Senzillament cal dir que en aquest moment conflueixen diverses variables que propicien
aquest estat de coses, pero la genesi d’aquestes s obviament anterior i no s’explica sense les
estructures i institucions existents (que son, recordem-ho de nou, medzevals).

Hem esmentat Desideri Erasme, i un seu contemporani €és Marti Luter, uns quinze anys
més jove que I’holandés. Nasqué a Eisleben (Alta Saxonia) el 10 de novembre de 1483, i fou
educat, des de ben infant, temerds de Déu.™ Als 18 anys ingressa a la universitat d’Erfurt
(Turingia) per a estudiar filosofia (especialment el nominalisme de Guillem d’Ockham), i,
tot interrompent la carrera de dret, féu el vot per entrar en la vida religiosa i esdevingué
frare agustinia. Es doctora en teologia a la universitat de Wittenberg (Baixa Saxonia) i all{ hi

desenvolupa la seva docéncia i el seu pensament (i accid!). Més enlla de tota la polémica

110 /bid, p. 155

111 Aquest concepte ha perdut el valor en la nostra societat; el verb zemer resta subjugat a una definicié forga
pejorativa, allunyada del significat de ’¢tim emprat per la Biblia, que té a veure amb obedi¢ncia, respecte,
admiracid, veneracid, etc. Un bon exemple de la substitucid a fi de millorar la comprensid prové de la ploma de
Peximi P. Guiu Camps, i el trobem en Pr 1,7: «NYT NM"WRT 7177 MR > “Venerar [témer] el Senyor és primicia
de coneixement [...]°. Un cas paradigmatic del valor original del mot es troba en Gn 28,165, aixd €s, la reaccid
de Jacob en desvetllar-se del somni al lloc de Betel. ’autor que probablement més bé ha palesat aquesta
sensacid és el fenomenoleg alemany Rudolf Otto (1869-1937), qui encunya P'expressid zremendum et fascinans; al
respecte, cf. R. Otto, Das Heilige: Uber das Trrationale in der Idee des Gottlichen und sein Perbiltnis zum
Rationalen, Miinchen: C. H. Beck 1963.
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sorgida arran de 'afixacid de les famoses o5 tesis a la porta de 'església del castell de la
ciutat, i del conseqiient inici de la Reforma protestant, la importancia de Luter pel que aqui
ens ocupa es troba en un assaig de 1523, DafS Fesus Christus ein geborener Fude ser. Hi podem

llegir el segiient:

Und wenn wir gleich hoch uns rihmen, so sind wir dennoch Heiden, und die Fdiden von dem
Geblat Christi: wir sind Schwiger und Frembdlinge; sie sind Blutfreund, Vettern und Briider
unsers Herrn. Darumb wenn man sich des Bluts und Fleischs rithmen sollt, so geboren je die
Fdiden Christo niher zu[...]."

I’antisemitisme que tant se li ha atribuit resta aqui absent de la seva reflexid; allo
verament important és mostrar el parentiu, o millor, el grau de parentiu, que els jueus i els
cristians tenen amb Jesds atesa la condicid de jueu d’aquest. Els cristians sén gentils mentre
que els jueus sén del llinatge de Crist i, per tant, els jueus son familia directa de Crist i se’ls ha
de respectar com a tals. IJocasid serveix a Luter, unes linies més avall i de manera
argumentalment coherent, per a denunciar actitud violenta que des de la Santa Seu s’ha
professat vers els jueus (especialment des del IV Concili Latera de 1215) i, tanmateix, per a
servir de guia als propis jueus a ’hora d’atansar-se al missatge cristia i deixar de banda la
seva incredulitat i obstinacid (per tant, la caritat cristiana mostrada per Luter en aquest
opuscle no és del tot desinteressada...). El seu s de la figura de Jesds es mou, com hem vist
amb Agusti, en el terreny de la plausibilitat historica, és a dir, Jesds és jueu perque neix en el
si del poble jueu i, en afirmar-ho, es prescindeix momentaniament de tot el que suposa el
kerigma i les filigranes de la cristologia per a situar-se en el terreny purament historic, en
Pafirmacid netament factual que no pot sind acceptar una obvietat. Aixo, és cert, no és un
interes historic tal com ’entendrem en el xix, perd no deixa de mostrar la validesa d’uns
estudis que presenten Jesds ez la historia i, per tant, shan d’incloure en una recerca de Jesus
com a passos previs, inicis d’un tragat.

En una obra publicada ’any 1985,™ es donava a contixer una carta que el rabi Jacob

2 Citem segons I’edicid de les obres completes de Luter, que es troba en M. LuTnEr, «Daf§ Fesus Christus ein
geborener Fude sex>, en J. K. IrmiscHer (Hrsg.), Dr. Martin Lauther’s simmtliche Werke (Band 29), Erlangen:
Carl Heyder 1841, p. 477-48. La cursiva és nostra.

113 Cf. Harvey FALK, Fesus the Pharisce: A New Look at the Fewishness of Fesus, Mahwah (NJ): Paulist Press 1985
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Emden (1697-17776) escrigué ’any 17577 amb motiu de la polemica generada per I’heretgia de
Jacob Frank," en que afirmava que tant Jesds com Pau estaven situats dins els limits de
Phalaca,™ establint una religid pels gentils basada en els preceptes de Noe. La idea ’Emden
no és nova: situa Jesds (i, en aquest cas, també Pau) dins el context del judaisme, estipulant
que es tracta d’un jueu que respecta i s’atén a la llei i als costums jueus. La seva és, per a dir-
ho d’alguna manera, una reconstruccid historica optimista, ja que, ben mirat, es veu amb cor
de fer historia a partir d’unes fonts que déna per valides i de les quals extreu un material que
refon no sense cert punt d’imaginacié (I’halaca, com a tal, no apareix fins, com a minim, les
darreries del segle ).

Arribats a aquest punt és necessari aportar una reflexié que subscrivim:

Unless this half of the story is told first [ scz.. Flavi Josep, Origenes, Agusti, etc.], the impact of
the Enlightenment is misunderstood. /#hen ‘Quest’ surveys begin with the Enlightenment,
bistorical- Fesus research is described in terms of skepticism, ecclesial pressure, and the eventual
victory of honest intellectual secalarism. I contend that this is only half of the story and thus
ultimately misleading.™

Aixi és, la historia no es pot explicar només a mitges, perque llavors deixa de ser-ho i es
converteix en una excusa per a dir altres coses; cal ser honestos amb tot allo que forma part

del passat, ja que només aixi podrem accedir a la veritable comprensid de la recerca de Jesus,

existeix un article anterior que anticipava aquest estudi: H. FALK, «Rabbi Jacob Emden’s Views on Christianity»,
FES19:1 (1982) 107-109.

114 Jacob Frank (r726-r791) fou un lider religids jueu que es presentd com la reencarnacié de Xabbetay Tsevi
(1626-1676, cabalista jueu autoproclamat messies i fundador d’un moviment amb fidels addictes que s’organitza
a través de societats secretes a la zona oriental d’Europa) i del patriarca Jacob. Durant la década de 1750 es
feren diverses temptatives d’assimilar el seu grup tant al judaisme polonés com a I’Església romana, a que
finalment s’adher{ després d’un baptisme en massa (a la ciutat de I’Viv (Ucraina), el 177 de setembre de 1759);
no obstant aixo, les autoritats eclesiastiques no el veieren mai amb bons ulls, i pocs mesos després fou arrestat a
Varsovia i empresonat.

115 Paraula provinent del verb hebreu 797 4/ ‘caminar, anar cap endavant’, que designa el conjunt de regles i

decisions relatives a les normes etiques, juridiques i rituals per a la conducta de I'individu i de la comunitat, és a
dir, el material legal. Troba el seu paral-lel en I’agada, que és la literatura rabinica que informa sobre la
manera de viure mitjangant llegendes, paraboles, an¢cdotes, proverbis, etc. (el material homiletic i literari no
legal). L’halaca designa, alhora, el conjunt de les lleis consignades en la Biblia i el Talmud. Cf. A. J.
SALDARINI, «Rabbinic Literature», en NF#BC, p. 1080-1082; J. N. ALETTI et al, Focabulario razonado de la
exegests biblica, Estella: Verbo Divino 2007, p. 120; L. L. Lyke, «<Halakhah», en £D5, p. s42.

116 Cf. A. Lt DoNNE, 0p. cit., p. 77. La cursiva €s nostra. Certament el valor d’aital reflexid és quasi programatic
del nostre plantejament, que beu en part de la linia argumental (tot i que no és la hipotesi principal) que
defensa I’autor nord-america.
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pas previ per accedir a Jesds mateix. I és aquesta honestedat la que ens fa desplagar-nos cap a
un temps més reculat en la historia de la investigacié de Jesds. De fet, si enumeréssim les
raons generiques que ens podrien dur a fer qualsevol historia d’una recerca en sorgirien tres
de basiques: ™7

1) Examinar la historia de estudi d’un tema a fi d’aclarir-ne el contingut;

2) Exposar les linies argumentals principals d’aital estudi a fi d’ésser capagos de

captar la naturalesa i el caracter del problema;

3) Emfasitzar la historicitat de ’estudi del tema que es tracta.

Totes tres possibilitats romanen inalterables en la historia de les Quests: aixi tenim
Schweitzer i tots els qui més o menys I’han emulat,” i especialment en els darrers anys una
autentica antologia d’obres que pretenen donar rad de la congrueéncia i validesa de la recerca
(a vegades hom esta temptat a pensar que de si mateixes, donades certes peculiaritats). Quant

al present estudi, hem volgut donar fe d’aquesta precedencia historiografica aportant aquest

capitol que, com hem pogut veure, és continuament negligit en totes les obres sobre Jesis.

117 Cf. M. BockmukHL (ed.), op. cit., p. 138-139.
118 Al respecte, vegeu supra, n. 33.
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2.2. EN ELS ORIGENS DEL DUBTE: EL METODE HISTORICO-CRITIC I LA REAGCIO

ANTIDOGMATICA DELS SEGLES XVII-XVIII

In this new worldview, the Bible’s claim to be an inspired document that spoke in some
privileged way about divine truth was undermined. It became instead a collection of books
whose primary meaning should be located in what its author intended.™

EN EFECTE, AIXf COM HEM POSTULAT LES PROFUNDES CONTINUITATS que persisteixen en el
transcurs de ’¢poca medieval al Renaixement i al mdn modern, fora obtis voler negar les
nombroses discontinuitats. Aquestes han confegit les caracteristiques propies de I’¢poca en els
manuals d’historia de I’Europa moderna. I tant és aix{ que, tal com apunta la citacid, ens
trobem amb una auténtica cosmovisié renovada (per no dir nova): la Biblia ja no sera més
quelcom inqiiestionable, la inerrancia és posada en dubte, adhuc la veritat profunda de
PEscriptura. A partir del segle xvir i en endavant, Lestudi de la Biblia no sera només
teologic, sindé que la part historica i literaria hi tindran un paper molt rellevant, relegant
sovint ’ambit teologico-religids a un afer purament privat. Ara bé, cal preguntar-se quina
causa o causes hi ha en aitals motivacions: es tracta d’un interes cientific que pretén estudiar
la Sagrada Escriptura com qualssevol altres textos antics?; si és aix{, com seran tractats els
resultats i quin ds se’n fara ateses les sensibilitats que resten vinculades al text?; i encara més,
no es tractara alguna vegada d’una excusa per a ridiculitzar i, en el fons, desautoritzar
PEscriptura a fi d’atacar de passada la religid i la institucid eclesial que la representa? El cert
és que tots els interrogants (que no les causes, que pertanyen, en aquest cas, a la znzentio
auctoris) estan confirmats a la llum dels fets que ha generat la recerca en I’¢poca de les
Quests; perd no podem perdre de vista una hipotesi de treball:™° aquests textos no sén com la
majoria i, per tant, no han de rebre el mateix tractament que la resta de textos antics; fer-ho,
és a dir, concebre’ls com si de textos, per exemple administratius, es tractés, porta a una
incomprensid del seu missatge, una viltinenga del valor d’aquests (que n’ultrapassa el valor

literari) i, per aixo mateix, a una impossibilitat d’acceptar-los com el que verament sén i, en

119 Cf. M. BockmukHL (ed.), 0p. cit., p. 141.
120 Igualment, cf. J. MALE, op. ciz., §§ 1, 3.
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el fons, entendre’ls.™ Aixd no impedeix pas, pero, que aquest tipus d’aproximacid s’hagi fet.
Pero les causes que han portat a aquestes lectures si que es poden ubicar amb certa facilitat, i
de fet no és gratuit tractar de fer-ho ates que ens donaran rad, en gran part, del context en
qué neix aquest @ubte (que probablement podem iniciar amb Descartes), aquestes suspicacies
sobre la Biblia que configuren la cosmovisié moderna.

I’eminent historiador francés Marc Bloch, pare fundador, juntament amb Lucien Febvre,
de la prestigiosa revista 4nnales d’histoire ecomomique et sociale (1929), concloia una obra

editada postumament amb aquestes paraules:

Puis, une fois fournie cette preuve —qu’on n’a pas le droit de tenir, de parti pris, pour
impraticable— il restait encore, creusant plus avant P’analyse, 2 se demander pourquoi, de
toutes les attitudes psychologiques concevables, celles-1a s’imposerent, au groupe. Car, du
moment qu’une réaction de Pintelligence ou de la sensibilité ne va jamais de soi, elle exige a
son tour, si elle se produit, qu'on s’efforce d’en découvrir les raisons. Pour tout dire d’un mot,
les caunses, en histoire pas plus qu aillenrs, ne se postulent pas. Elles se cherchent...™

Amb aquest fragment, el pare dels .#nnales ens proporciona una lli¢é magistral sobre la
naturalesa mateixa de la historia i allo que s’hi juga: les causes sén la condicid de possibilitat
de la historia quant a ciencia, i aquestes sén determinables, €s a dir, poden ésser estudiades

. . . \ . 4 ./ . .
mitjangant els instruments de la historia. Aquesta no és una asseveracié optimista de
qualsevol academic, €s una conclusid vital d’un historiador d’ofici; i el més important, ens
proporciona algunes pistes basiques, no només de I’ofic/ en si, siné de la historia en

b4 4 \ . L4 . \ . .
majiscules. I és que merces a aquesta citacié disposem del marc teoric ideal per a poder-nos
introduir de ple en allo que determina lexisténcia mateixa del Zubre, la seva genesi en
I’Europa del segle xvi, els prolegomens de la guerra dels Trenta Anys (1618-1648) i les
conseqiiencies de les guerres de religid franceses i alemanyes. Les barbaritats perpetrades en

el cor d’Europa entre 1562 i 1648™ per part dels catolics i dels protestants (hugonots a

121 El verb angles anderstand és molt grafic al respecte: la comprensid veritable és aquella que va més enlla de
Pescorga de la qiiestid, la ultrapassa (#mder) i arriba a I’arrel mateixa d’aquesta (szand), assimilant-ne aix{
Porigen. Pel que ens ocupa, la comprensié verament adquirida és aquella que llegeix en els textos una
interpel-lacid transcendent que exigeix una resposta responsable i conseqiient.

122 M. BrocH, Apologie pour ['bistoire ou metier d historien (Cahier des Annales 3), Paris: Armand Colin *1952 [or.
1949], p- 112. La cursiva és nostra.

123 Les dates son significatives perd no pretenen fixar cap termini exacte. L’any 1562 es produf la matanga de la
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Franga), gairebé sempre en nom de Déu, romandran sempre més en la memoria del
continent. Pero allo verament important és el clima, el context que contribuiren a generar i
que, en darrera instancia, és el substrat primer de Spinoza.

Baruch de Spinoza nasqué a la cosmopolita Amsterdam a principi de I’hivern de 1632, en
el si d’una familia de jueus hispano-portuguesos (els Espinosa o Espinoza) que hagué de fugir
de la Inquisicid a la darreria del segle xv1. El pare de Bento (nom portugues del filosof)
aconsegui engegar un prosper comerg i obtingué una bona situacié dins de la comunitat i
sinagoga jueves de la capital holandesa; a la mort d’aquest, els dos germans prengueren el
relleu sota el nom Firma Bento y Gabriel Despinoza (1655). A partir de llavors, tot succei molt
rapid: fou apartat de la nacid d°Israelper mitja de I’ berem o excomunid solemne i aixi aillat de
la comunitat sinagogal, a causa de les seves espantoses heretgies, i poc temps després es dedica
en cos i anima a P’estudi de la filosofia a I’escola de I’exjesuita i llatinista Franciscus van den
Enden, fet que li permeté reforgar les seves relacions amb grups i persones liberals de la
societat holandesa, on la filosofia estava molt de moda (Descartes passa els darrers anys de la
seva vida vivint a les Provincies Unides, 1629-1649). La seva fou una vida molt turbulenta, ja
que a part d’haver de sobreviure pobrament de la seva professié de rellotger (i, sovint, de la
caritat d’amics com Hendrik van der Spyck, a casa del qual conclogué la seva Ztica) i restar
marginat de totes les institucions (confessionals i universitaries), entaula trifulgues epistolars
amb no pocs enemics intel-lectuals (entre els qui cal destacar Willen van Blijenbergh,
comerciant de llavors i aficionat a la metafisica). Mor{ a I’Haia el 21 de febrer de 1677.

El clima d’ebullicid intel-lectual de les Provincies Unides del segle xvi1,”+ juntament amb

comunitat hugonot de Vassy per part del duc Francesc de Guisa i les seves tropes, fet que marca Dinici de la
guerra civil entre catolics i hugonots a Franga; I'any 1648 €s la data en que es posa fi a la guerra dels Trenta
Anys, que conclou amb la pau de Westfalia (24 d’octubre de 1648), si bé el conflicte es prolonga amb la guerra
entre Franga i la monarquia hispanica que dura fins el 1659 (tractat dels Pirineus, 7 de novembre). Al respecte,
vegeu A. TENENTI, La edad moderna, siglos xvr-xvrr, Barcelona: Critica 2000, p. 101-123; 225-2779.

124 Per la unié d’Utrecht de 1579, les set provincies septentrionals dels Paisos Baixos es declararen independents de
la corona hispanica de Felip II, i si bé no es ratifica legalment aquesta escissi6 fins a la pau de Miinster de 16438,
d’enca de la treva dels Dotze Anys (1609-1621), la regid comptava amb plena autonomia econdmica i comercial,
adhuc militar. Disposava del magnific port d’Amsterdam, de la universitat de renom europeu de Leiden i de la
capital comercial i financera de 1’Haia; és sota el govern de Jan de Witt (1653-1672), lider de la burgesia
republicana holandesa, que el pafs viu I’¢poca de major esplendor i, casualment, també és I’¢poca de maxima
produccid de Spinoza (que fou un partidari acérrim de de Witt i la seva politica liberal). Al respecte, cf. A.
DowmiNGUEZ, «Spinoza», en F. VALLEsPIN (ed.), Historia de la teoria politica (vol. I1: Estado y teoria politica
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les discordies religioses i 'auge de I’absolutisme monarquic™ que desembocaren en la guerra
dels Trenta Anys, configuren el Sitz im Leben de Spinoza, i la seva obra ha de ser
convenientment emmarcada en aquest context a fi de poder ser entesa adequadament. Pel que
aqui ens interessa, Pobra que culmina el pensament de Spinoza és el Tractatus Theologico-
Politicus (T'TP, 1670), publicat anonimament i la génesi del qual cal ubicar a principi de la
decada de 1660 tal com revela Pepistolari del filosof. Es un tractat fill de P’¢poca, on Spinoza
critica durament l’arrogancia dels calvinistes i per I’altra enalteix profusament el régim
liberal de de Witt; en el fons, es tractava de defensar la llibertat (necessitat de llibertat de
pensament com a condicid de possibilitat d’una convivéncia justa i pacifica) enfront de la
intolerancia, ates que el perill era ben clar, aixo és, la sedicid i 1a ruina de P’estat que acabaria
amb el declivi absolut de la nacid i I'abocament al caos absolut (idea de I’Estat com a
supremac potestates). No és d’estranyar, doncs, que el T'TP fos oficialment prohibit per la cort
d’Holanda el 1674 i inclos en ’Tndex el 1679 (si bé les traduccions foren prolifiques: en
frances el 1678, en angles el 1689, en holandes el 1693, en alemany el 17787, en italia el 1875 i
en castella el 1878); nogensmenys, aixo €s prova fefaent de dues realitats: 1) P’obra era a
bastament llegida; i 2) la repressid era igualment important.
Tres son les idees fonamentals que marquen Porientacid del T'TP:
1) Reftis de la idea tradicional de miracle com a fet sobrenatural (ates que, per a
Spinoza, Déu i la natura sén la mateixa cosa, quelcom sobrematural és
essencialment contrari a Déu);
2) Distincid entre imaginacié/experiéncia i enteniment/rad;
3) La societat i ’Estat s6n necessaris.
La idea de necessitat que aplica Spinoza a la realitat li serveix per a exposar el seu
concepte de llei divina i de dret naturals, és a dir, res no pot no ésser necessari, de tal manera

que ni la creacid ni la propia voluntat de Déu sén opcions legitimes perqué impliquen una

moderna) (CS 3413), Madrid: Alianza 2002, p. 322-330.

125 Quant al concepte d’absolutisme monarquic, es tracta d’un terme acriticament incorporat per la historiografia
tradicional d’¢poca moderna, perd ja fa uns anys que se’n qiiestiona la validesa historica. Al respecte, cf. R. G.
Ascu — H. DucHHARDT (eds.), £/ absolutismo, éUn mitof Revision de un concepto historiografico clave, Barcelona:
Idea Books 2000, molt especialment el § 1.
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llibertat que, alhora, és fruit d’una substancia creada i d’una dependencia absoluta de Déu.
Per a Spinoza només existeix una sola substancia il-limitada que es manifesta ontologicament
multiple en infinits atributs; dit ras i curt, Deus sive natura (Déu o la natura). Per a ell, la
pretesa llibertat humana no és sind ignorancia de la necessitat racional que mou I’home, i a
partir d’aquesta reflexid roman obert el cami que confondra religid i filosofia com a visid de
la saviesa més elevada.”® Una de les caracteristiques més destacables del T'TP és la plasmacid
d’unes idees religioses i politiques ben originals: per a Spinoza, la politica de la seva ¢poca
estava condicionada i deformada per la religid, i aquesta calia ser estudiada en les seves fonts,
és a dir, en la Biblia. Aqui apareix amb for¢a I’educacid del jueu de Foorburg (que és com
Panomenava el fisic Christiaan Huygens, vei seu a la localitat holandesa, agregada de
I’Haia), que prescindeix de tota autoritat institucional a I’hora d’interpretar els textos i se
centra en la lectura directa. T¢ una ferma consciencia de la historicitat d’aquests i pretén
estudiar-los en les seves fonts (AT i N'T), ates que la seva conviccid que la religié (jueva i
cristiana) és historica el porta a elaborar un metode general d’hermeneutica biblica. Per a ell
es tractava d’una scrie de problemes (ambigiiitats de I’hebreu, autenticitat mosaica del
Pentateuc, complexa disposicié dels llibres historics, fixacié del canon, etc.) que calia
analitzar amb el mateix rigor amb qué hom examina la sang o les passions humanes. Aixi, de
les mans d’aquest jueu excomunicat i institucionalment rebutjat, neix el MHC. Estableix que
la Biblia no és el L/ibre de que parla la tradicid, sind que es tracta d’una multiplicitat de
llibres amb distints autors que han estat redactats al llarg d’uns dos mil anys i freqiientment
retocats; el canon, per la seva banda, no fou establert fins poc abans de I’era cristiana. Amb

paraules d’A. Dominguez:

Si con su método hermenéutico Spinoza se adelantd en dos siglos a Wellhausen y a Gunkel, en
su visién del judaismo y del cristianismo es precursor de las historias de la humanidad al estilo
de Herder y de Hegel y de las vidas de Jesis, al estilo de Strauss y de Rendn. [...] Spinoza, con
este tratado, cierra anmte litteram la época del absolutismo mondrquico y de las reformas
religiosas y abre los tiempos de la democracia y de las reformas sociales.™

126 De fet, en P'argumentacié del T'TP s’hi anticipa la idea d’Esperit Absolut de Hegel, si bé passada pel sedas
kantia.

127 Cf. Seivoza, Tratado teoligico-politico, trad., intr., notas e indices de Atilano Dominguez (H 44.40), Madrid:
Alianza 2008, p. 32; 35.
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Ultra Poptimisme historic que aflora d’aquestes linies, si que és cert que Spinoza és un
autentic precursor dels canvis que experimentaran els segles posteriors, especialment
important a I’hora d’assentar les bases metodologiques de la critica historica i del MHC com

a tal. Es, per a ser exactes, en el § 7 del T'TP on exposa aital metodologia. Hi podem llegir,

128

programaticament:

Eam autem, ut hic paucis complectar, dico methodum interpretandi Scripturam haud differre a
methodo interpretandi naturam, sed cum ea prorsus convenire. [...] Scripturam interpretandam
necesse est eius sinceram historiam adornare, et ex ea tanquam ex certis datis et principiis mentem
authorum Scripture legitimis consequentiis concludere: sic enim unusquisque (si nimirum nulla
alia principia neque data ad interpretandam Scripturam et de rebus, quz in eadem continentur,
disserendum admiserit nisi ea tontummodo, quz ex ipsa Scriptura eiusque historia
depromuntur) sine ullo periculo errandi semper procedet et de iis, quz nostrum captum
superant, zque secure disserere poterit ac de iis, quz lumine naturali cognoscimus. (Amb
poques paraules, el metode d’interpretar ’Escriptura no difereix del metode d’interpretar la
naturalesa, siné que hi concorda plenament. [...] per a interpretar I’Escriptura s necessari
dissenyar una historia veridica i deduir-ne, com de dades i principis certs, la ment dels autors de
DEscriptura com una consegdiencia logica. Tot aquell qui aixi actui (és a dir, si per a interpretar
PEscriptura i discutir sobre les coses que conté, no admet altres principis ni altres dades, a part
dels extrets de la mateixa Escriptura i de la seva historia), procedira sempre sense cap perill
d’equivocar-se i podra discdrrer sobre les coses que superen la nostra capacitat amb la mateixa
seguretat que sobre aquelles que coneixem per la llum natural).

La intentio auctoris que cerca Spinoza és la causa eficient dels llibres biblics, i la
metodologia exposada anticipa ja les idees de I’historicisme alemany del xix: les fonts sén els
elements fonamentals on cercar el passat, i per mitja de la narrativa i ’émfasi en la politica
hom sera capag de contixer el passat wie es eigentlich gewesen ist(com va ser en realitat).”™ En
concret, Spinoza parla de tres interrogants que s’han de respondre a partir de lestudi
aprofundit dels textos:

1) La naturalesa i les propietats de la llengua en que foren escrits els llibres;

128 Ates que P'edicid que utilitzem és la bilingiie llati-alemany, traduim directament al catald. La cursiva és
nostra. Vegeu B. Sewoza, Tractatus Theologico-Politicus/ Theologisch-Politischer Traktat (Opera/Werke),
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft *1989, § 7, p. 230; 232.

129 Vet aqui la maxima historicista expressada per Leopold von Ranke en el proleg de la seva obra magna
Geschichten der romanischen und germanischen Filker: von 1494 bis 1535 (vol. I), Leipzig/Berlin: G. Keimer 1824,
p- VL
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2) Les opinions de cada llibre i la conseqiient sintesi a temes capitals;
3) La descripcid dels avatars dels profetes, dels llibres i del canon (és a dir, el Sizz
im Leben).

Fixem-nos que les exigéncies que planteja ens posen davant mateix del problema no resolt
de la critica de les fonts, aixi com de la possibilitat de contixer en la seva historia els autors
que compongueren I’Escriptura. En tot moment ens movem en un terreny que, amb perillosa
facilitat, pot lliscar des de la pietosa voluntat de coneixement al pur ateisme, ates que les
conseqiiencies d’alguns punts del TTP ens enfronten amb la fe biblica (almenys d’una
manera superficial, no reflexionada, si es vol). Tanmateix aixo fdra un miratge, potser fruit

d’una mala lectura, ja que Spinoza s’escarrassa a afirmar que:

Sicuti enim in scrutandis rebus naturalibus ante omnia investigare conamur res maxime
universales et toti nature communes, videlicet motum et quietem eorumque leges et regulas,
quas natura semper observat et per quas continuo agit, et ex his gradatim ad alia minus
universalia procedimus; sic etiam ex historia Scripturz id primum quzrendum, quod
universalissimum quodque totius Scripturz basis et fundamentum est, [...] guod Deus unicas et
omnipotens existit, qui solus est adorandus et qui omnes curat, eosque supra omnes diligit, qui ipsum
adorant et proximum tanquam semet ipsos amant. (Doncs, aixi com per a examinar a fons les
coses naturals procurem investigar, primer de tot, les coses més universals i comunes a tota la
naturalesa, aix0 €s, el moviment i el repos, aixi com les lleis i les regles d’aquestes, que la
naturalesa sempre observa i segons les quals actua continuament; aix{ també, allo primer que
cal cercar per la historia de ’Escriptura és allo que és més universal i que constitueix la base i
el fonament de tota I’Escriptura, [...] que existeix un Deu dnic i omnipotent, ldnic que sha
dadorar, que cuida de tots i estima primer de tot a aguells qui adoren i estimen el proisme com a s

130

mateixos).

I conscient com €s també de les dificultats d’aital metode, no s’esta d’apuntar-les:
1) Exigeix un coneixement complet de la llengua hebrea (llengua sense puntuacid i
sense vocals, amb gran polis¢mia i valor variable de conjuncions, adverbis i
declinacions verbals);
2) Demana una historia sencera del procés redaccional de tots els llibres
escripturistics;

3) (lligat als dos anteriors) No posseim els 1llibres en la mateixa llengua en que

130 Cf. B. Seivoza, Tractatus Theologico- Politicus, § 7, p. 24.0.
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foren escrits.

Lraplicacié d’aquest metode, intentant salvar les dificultats existents, porta Spinoza a
concloure que el Pentateuc no fou escrit per Moises i que els miracles sén (filosoficament)
impossibles; també afirmd que els apostols es contradiuen els uns als altres i que la manera
que tenen d’expressar-se en les epistoles mostra que aquestes no sén revelades sing fruit de la
seva [scil. dels apostols] facultat de judici. Aixo dltim és especialment interessant. Des del
seu punt de vista, els evangelis passen per, almenys, dos filtres:

1) Les ments dels deixebles que van coneixer Jesds (és a dir, testimonis directes);
2) Les ments dels evangelistes que van contar Jesds (és a dir, testimonis
indirectes).

No hem de tenir cap dubte que en aquesta distincid, en I’afirmacié d’aquesta possibilitat
hermencutica, hi rau Pauténtic naixement de la critica historica moderna.”™ Aix{ les coses,
Paportacié de Spinoza és essencial en la recerca de Jesds, perqué no només crea una base
metodologica solida a I’hora d’atansar-se als textos biblics (i, per tant, a les dniques fonts
sobre Jesis), sind que és el veritable creador del MHC tal com I’han aplicat durant segles els
estudiosos. Obviament, cal posar en cautela els seus pressuposits filosofics (que el porten a
confondre el Creador amb la creacid i, per aix0 mateix, a refusar la possibilitat de la
revelacid), que estan profundament inspirats pel pensament que Descartes exposa en les
Meditationes de prima philosophia (Meditacions metafisiques, 1641),” aixi com pel context
mateix i tot el que aquest implicava; i és que no podem oblidar una 1li¢é basica en historia:

cap meétode interpretatiu no pot transcendir el seu entorn cultural:

In terms of its philosophical presuppositions, #4és origin [ scil. el MHC] is inextricably connected
to the emergence of classical liberal politics, beginning in the seventeenth century, which created
the Enlightenment worldview of Western culture. [...] Since the Bible was the source of
dogmatic truth, it too had to be made subordinate to political requirements. Historical-critical
method became the means to accomplish this end. Historical criticism thus emerged in the
exigencies of political crisis. It was a child of the Wars of Religion. Its hermeneutic of suspicion was
tied to the demands of the new political philosophy. [ ...] Ruthlessly employing this presupposition

131 Cf. A. Le DoNNE, 0p. cit., p. 79; vegeu també A. Le DoNNE, The Historiographical Fesus: Memory, lefpology, and
the Son of David, Waco (TX): Baylor UP 2009, p. 18-22.

132 El titol complet és Meditationes de prima philosophia, in quibus Dei existentia et anima bhumanz a corpore
distinctio demonstrantur.
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in the examination of the “history” of the biblical text, Spinoza [...] sought to neutralize the
authority of the Bible as revelation. [ Spinoza] interpreted Scripture as the ideological account of
particular people of the ancient past whose religion and culture conld be exhaustively explained by the
discovery of mundane causes. [ ...] The figure of Jesus was usually exempted from this criticism
and presented as a universal teacher of rational morality who was opposed to institutional
religion.™

De la mateixa manera que cal fer esment de les limitacions del MHC tal com fou
concebut per Spinoza, també continua essent tasca de l’historiador advertir d’un altre
fantasma de la historia, aixd és, la personalitzacié d’una idea. Sol ser habitual que en les
grans narracions historiques, especialment en les novel-les de trama historica tan en voga (i,
d’aqui, al vox populi), s’identifiqui quasi sil-logisticament un corrent de pensament, una idea
revolucionaria, etc., amb un personatge determinat: aixi s’atribueix a Pericles el naixement de
la democracia grega, a Homer la poesia, a Newton la fisica moderna, etc. Perod a fi de ser
rigorosos hem d’admetre el valor definitori de I’herencia, de la tradicid i del pensament
rebuts: la memoria d’Homer sense allo que de ben segur ell rebé per transmissid oral, hauria
estat ben poca cosa, probablement grans relats que ja apuntarien maneres poetiques; i que dir
de Newton, que &s veritable hereu de tot un corrent de pensament cientific que cal remuntar,
com a minim, fins al segle xv. En efecte, ningd no viu en el buit i les idees sén un patrimoni
universal que no es deixen encotillar en tal o tal autor, siné que flueixen d’un a l’altre
adaptant-se a les ¢poques i a ’avang del coneixement. I en el cas que ens ocupa no és menys
la influéncia de la tradicid. Aix{ les coses, ja hem mostrat com Spinoza és fill del seu temps, i
les seves teories, inclos el T'TP, no se’n poden desvincular. Ara bé, considerem que més enlla
d’on tregui les influencies, Spinoza és el ver creador del MHC com a tal, atés que ningi
abans no I’havia sistematitzat i n’havia fet una metodologia de treball com ho féu ell. Es per
aixd que li concedim aquesta importancia. Certament, tracar una historia de les influencies
del TTP (del MHC en general) demanaria un temps del qual no disposem; a més, aquest no
compta entre els objectius de la nostra investigacid. Caldria comengar, probablement, amb

Paportacié de Louis Cappel (1585-1658), que estudia la Biblia Hebrea amb solids fonaments

133 Cf. R. A. HarrisviLLE — W. SunpeerG, The Bible in Modern Culture, Grand Rapids (MI): Eerdmans *2002, p.
330; 331-332. La cursiva és nostra.
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critics i n’avalua les variants textuals, tot concloent que son fruit del llarg i tortuds procés
redaccional i copista; igualment rellevants serien Pierre Bayle (16477-1707),%* Richard Simon
(1638-1712), al qual se li ha reconegut d’ésser el gran biblista de la Franga del xv, i que fou
un veritable contribuidor del MHC amb la seva obra magna Histoire critigune du Vienx
Testament (1677), on exposava la llarga prehistoria dels documents veterotestamentaris;
també el deixeble de Simon, Jean Astruc (1684-1766), que identificd dues fonts en el
Pentateuc (E i J). Tampoc no podriem obviar les aportacions de I’holandes Konrad von der
Vorst (1569-1622), comentador de les epistoles paulines i redactor d’un tractat sobre la
naturalesa de Déu que, d’alguna manera, anticipa ’obra de Spinoza; també sén holandesos
Hugo de Groot (1583-1645) i Gerhard Jan Vossius (1577-1649), el primer destacat jurista i
tedleg arminia,™ i el segon gran amic de Grotius (nom llatinitzat de de Groot) i seguidor seu
quant a ’aproximacié a la Biblia.? Tamb¢ el britanic Thomas Hobbes, que en el seu
Leviathan (1651) posa en dubte la historicitat i I’autoria de Moises i Salomd; aixi mateix
hauriem d’incidir en les aportacions primerenques dels deistes anglesos (de fet, la majoria sén
posteriors a Spinoza): aix{ John Toland (1670-1722), Matthew Tindal (1655-1733)*" i Thomas
Chubb (1679-1749), que rebutja la veritat revelada de I’Escriptura i criticd acérrimament
AT i el NT a causa de les seves incoheréncies; la seva obra més important fou The True
Gospel of Fesus Christ, Asserted, publicada P'any 1738, on defensava la qiiestié de la moral

cristiana presentada pel també deista Thomas Morgan.”® Finalment, no podem oblidar-nos

134 Exiliat a les Provincies Unides, publica un Dictionnaire historique et critique (169:7) on atacava la religid i la
foragitava del reialme de la rad; tingué una influencia molt gran entre els deistes anglesos.

135 Els arminians eren els seguidors de Jakob Hermann, dit Arminius (1560-1609), tedleg protestant holandes que
fou perseguit per causes teologiques (compatibilitat entre la sobirania de Déu i la llibertat de I’home, valor
salvific universal del sacrifici de Jesiis) i politiques (acusat d’ésser proespanyol), i que fou condemnat pel sinode
de Dordrecht de 1618-1619.

136 De fet, la de Grotius és una visid critica que per ventura s’hauria d’ubicar paral-lela amb la de Spinoza, atés que
en les seves obres De Feritate Christianae Religionis (Sobre la veritat de la religid cristiana, 1622) i Annotationes in
Fetus et Novum Testamentum (Notes sobre I'Antic i el Nou Testament, 1644) refusd la teoria de la inspiracid
divina de les Escriptures i insist{ en la necessitat de la critica filologica a ’hora de llegir la Biblia. Es, també,
un dels primers a interpretar ’AT en el seu context (i no a la llum del NT), com fa de manera paradigmatica
amb Is 53.

137 Tindal publicd Christianity as Old as the Creation 'any 1730, on negava la possibilitat de la revelacié d’un ésser
suprem a una tribu remota d’un racé de mdn; per a ell, ’evangeli no era sind la llei natural i, per aixo mateix,
PEscriptura resulta superflua.

138 Morgan (1680-1743) fou un energic adversari dels jueus i de la Biblia, que els acusa en tot moment d’immorals.
Presenta Pau de Tars com un lliurepensador i els gnostics del segle 11 com els veritables deixebles de Jesus.
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d’alemanys com Philipp Jakob Spener (1635-1705), que publica un comentari a la carta als
Galates que incidia en la interpretacid historica d’aquesta; o August Hermann Francke (1663-
1727), deixeble de Spener i estudids de P’exegesi historico-gramatical. La llista es podria
allargar molt més,” perd aquests son alguns noms destacats que val la pena, si més no,
portar a col-lacié.

Es poden destacar un parell de punts de convergéncia en les linies de recerca de tots
aquests autors que permetran aclarir el panorama, realment for¢a embullat:

1) Determinacid de la manera com pot coneixer-se la veritat i quin és el rol de la Biblia en

aquesta descoberta;

2) Determinacié de la naturalesa i necessitat de la religid i com la Biblia hi esta

relacionada.

Els avengos cientifics estan en Pinici d’aquest dubte de qué hem parlat, ates que aquests
permeteren determinar com les suposades veritats absolutes de la Biblia (en biologia, historia,
geografia, etc.) no eren sind contradiccions i falsedats acriticament assumides durant
centiries; la qiiestid, per tant, era saber que contenia la Biblia si no eren veritats sobre el mén
fisic. Molts deistes trobaren la resposta en la identificacid de la religié amb el Jibre de la

natura, i altres ho feren en la moral, de tal manera que:

The Bible played a key role in this [ sc7. la part no racional de I’ésser huma], speaking to the
human heart in a way which defied logic, but which transformed people’s lives. That was what
mattered in the end, and biblical studies entered the nineteenth century on a more positive note
than might have been thought possible a hundred years earlier.+°

En tota aquesta suspicacia hi jugaren un paper fonamental factors inicialment externs a
Pestudi de ’Escriptura com son el racionalisme (valor absolut de la rad humana a fi d’assolir
el coneixement, el qual és construit segons principis que es guien per les lleis cientifiques

(com si d’un gran rellotge es tractés); la religid i la Biblia s’han de purificar d’elements

139 Per a una aproximacid sistematica i molt ben presentada, cf. G. Bray, Biblical Interpretation, Downers Grove
(IL): IVP 1996, § 6, p. 225-240; un estudi més detallat el trobem en W. Bawp, History of New Testament
Research: From Deism to Tiibingen, Minneapolis (MN): Augsburg Fortress Press 1992, p. 3-90. Ambdds sén els
llibres que hem emprat a I’hora d’aproximar-nos al context de Spinoza i els inicis de la critica historica
moderna.

140 Cf. G. Bray, op. cit., p. 250.
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irracionals i immorals, i han de fer-ho per romandre en consonancia amb la vera 7z0) i la
critica textual (iniciada, com hem vist, amb Valla, i que eclosiona en el xvir amb el
descobriment de nous manuscrits del N'T i noves lectures variants que demanaven un aparat
critic i un estudi critic del Zextus Receptus),*' que només foren incorporats d’una forma
integradora en els estudis biblics a partir de mitjan segle xx. Ho expressa amb claredat J. G.

Prior:

The demise of biblical anthority would be further accelerated with the rise of rationalism and deism.
[...] As rationalism developed into deism, revelation was replaced with a natural religion. The
divine character of the biblical text was removed. Biblical studies become secularized. No
longer was the Bible considered a sacred book. Rather it was studied as any other piece of
literature. [...] the roots of the HCM can be found in the exegetical procedures used in the
patristic and medieval periods. Following the Renaissance, the procedures developed into a
methodology."+*

I’aportacié major de Spinoza, aixi com la col-laboracid inestimable de tots els autors
mencionats i dels que ens hem deixat, contribuiren a P’afinament de les eines d’estudi i a
Pafirmacid d’algunes conclusions de la critica textual que convé recordar:

1) Els manuscrits es poden classificar seguint el parametre de les famadlies (és
possible determinar quins manuscrits han estat copiats de quins i, per aixo, fer
una historia del desenvolupament textual);

2) La lectura més comuna no ha de ser necessariament la millor (s’imposa la Zectio
difficilior, aix0 €s, una lectura més dificil i menys probable d’un text té més

possibilitats d’ésser l’auténtica. I’argument principal és que els copistes

141 El Zextus Receptus és Pedicié habitualment acceptada de 'Escriptura, que en el xvir era I'edicié de Jacob ben
Hayyim de 1524-1525 (amb manuscrits molt tardans, la majoria del segle xir) per a PAT i la d’Erasme i Robert
Estienne (Stephanus) de 1546 (amb aparat critic que indica les diferents variants dels manuscrits emprats;
basada en una primera edicié d’Erasme de 1516. La de 15577 fou la primera edicié amb ’enumeracid dels versets
dins els capitols) per al NT. Cf. K. G. O’ConNELL — R. E. Brown, «Texts and Versions», en VF#BC, p. 1090-
1091; 1104-11053 J. N. ALETTI et al, op. cit., p. 25. Quant al Codex Beze, edicid de Théodore de Beze (1519-
1605), successor de Calvi a Ginebra i principal artifex del calvinisme sistematic, es tracta d’una de les fonts
principals per a algunes traduccions (Authorized Fersion de 1611). El seu treball en Pedicid del N'T grec (1565 i
1582) tingué una gran influencia. Sén d’una importancia cabdal les aportacions recents de J. Rius-Camps i J.
Read-Heimerdinger quant al valor del codex Beza; cf. n. 48.

142 Vegeu J. G. Prior, The Historical Critical Method in Catholic Exegesis, Roma: Editrice Pontificia Universita
Gregoriana *2001, p. 12-13. La cursiva és nostra.
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tendeixen a simplificar els textos per a fer-los comprensibles);

3) La inspiracié divina de I’Escriptura no pot entendre’s mitjangant una via
merament literal i mecanica (és possible, per tant, de realitzar una critica
textual aguda i alhora romandre dogmaticament ortodox o, per a dir-ho aixi,
no anar a parar necessariament a casz dels deistes).

Com veurem més endavant,™? aquests punts han esdevingut centrals en la recerca biblica i
molt especialment en la recerca de Jesis, consolidant-se al 1larg del segle xix. Es pot afirmar
sense cap recanga que tota la teologia liberal noucentista poua allo essencial de la seva
metodologia en el MHC de Spinoza, adhuc continua amb els pressuposits filosofics implicits
que el juen de Foorburg aplica. Aquest llarg xix (cal iniciar-lo en el darrer quart del segle
xvi i fer-lo arribar fins a mitjan de la primera década del xx), predominantment germanic
quant a la recerca de Jesis, estigué dominat gairebé integrament per la cristiandat no
eclesiastica,++ que des d’un punt de vista eclesial fou antidogmatica, amb el benentes que el
dogma que combateren (a vegades ferotgement) fou el dogma cristid representat per
IEsglésia institucional. En aquest sentit no és gens forassenyat parlar de reaccid, atés que en
els origens mateixos de tot aquest moviment (anterior a les reformes en el seu contingut, perd
fruit d’aquestes quant a la forma) es propugna una alternativa a I’status quo que fins al

moment s’havia mantingut. En aquesta tessitura, es pot afirmar que:

By 1900 this group so dominated German academic life and the professional bureaucracy of the
German state that liberal Protestantism was no longer a rebel against throne and altar, but a
primary defender of a new establishment: a secalarized middle class dedicated to the elevation of
German culture in which religion was intellectualized and privatized, and for which Christian
Jaith functioned as ideological support. [...] the Enlightenment tradition has been motivated by
its need to make apology for its “faith” in the Enlightenment worldview. [...] /#%at we have in
the Enlightenment tradition of criticism is nothing less than another religion that supplants biblical
Jaith'¥

Si bé la data de la citacié és molt avancada, aixd no ha de distreure d’allo essencial en

143 Cf. infra§ 2.3.

144 Concepte que traduim literalment de «nonecclesiastical Christentum»; cf. John Stroup, «The Idea of
Theological Education at the University of Berlin: From Schleiermacher to Harnack», en Patrick Henry (ed.),
Schools of Thought in the Christian Tradition, Philadelphia (PA): Fortress Press 1984, p. 159.

145 Cf. R. A. HArRIsVILLE — W. SUNDBERG, 0p. Cit., . 334-335- La cursiva és nostra.
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aquesta, remarcat expressament amb cursiva: el paper desenvolupat per tota una serie de
persones que sén hereves del MHC del xvir (nascut especialment entre Franga i les Provincies
Unides) i que enalteixen la cultura germanica per sobre de tot fins a arribar a suplantar la fe
biblica per una especie de fe etéria en la rad il-lustrada (al seu moment profundament
marcada pel deisme angles). Es tracta, si es vol dir aixi, d’un relleu de dogmatismes; pero
verament en ambdds (cristianisme institucional i rad il-lustrada) actuen com a tals en
P’agenda dels estudiosos biblics. I aquests comencen a ser prolifics a partir del segle xv, i no
per casualitat, ates el que ja hem vist sobre els avengos en la critica i en Pinterés renovat pel
passat com a quelcom veritablement distint.

No ens deturarem en autors presumiblement menors, perd és just fer-hi un apunt tal com
hem fet amb alguns del xvi: aixi tenim Richard Bentley (1662-1742), un prominent
classicista i acerrim enemic dels deistes, que féu una gran contribucié en materia de critica
textual; Nathaniel Lardner (1684-1768), dissident presbiteria que usa les eines del MHC
(com ho feien els deistes perd amb fins contraris) per a la seva recerca historica sobre els
evangelis; David Hume (1711-17776), filosof escoces que escrigué sobre els miracles (per a
criticar-los) a la llum d’una religié natural; el famés predicador evangelic John Wesley
(r703-1791), que interpretava la Biblia partint de ’analogia de la fe;'*° Frangois-Marie
Arouet, Foltaire (1694-1778), que fou un potent critic de tots els elements sobrenaturals i
irracionals en la Biblia, aixi com el qui féu circular el treball dels deistes anglesos arreu
d’Europa; litalia Giovanni Bernardo de Rossi (174.2-1831), erudit catolic expert en I’hebreu
de AT. La llista d’alemanys ¢s extensissima, i per aixd n’aportem algun més: aixi Johann
Jakob Wettstein (1693-1754), que féu una traduccid alternativa al Textus Receptus amb un
aparat critic que incloia referéncies creuades de la literatura classica i jueva tan competent
que encara avui té utilitat; Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781), filosof alemany

lliurepensador que treballa els evangelis com a literatura i conclogué que els sinoptics

146 L’analogia de la fe és la manera com s’ha de comprendre la revelacié de Déu en la Biblia, partint de la base que
hi ha un substrat inefable i inaprehensible que, per altra banda, pot ésser compres gracies al conjunt de la
redaccid (i ha de ser-ho, val a dir, mitjangant el coneixement de la fe i no el de la rad). Aquest concepte tan
important pren un protagonisme cabdal en els estudis biblics d’enga del Concili Vatica II, especialment en la
Constitucid dogmatica Des Ferbum 12.
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depenien d’un original arameu, llavors perdut (Mc estaria més a prop d’aquest original que
Mt i Lc), i que a Jn, si bé no li concedia cap fiabilitat historica, era el més ben valorat quant a
la teologia; Johann August Ernesti (1707-1781), professor a Leipzig i estudids del N'T' des de
Pdptica historica i gramatical; Johann Salomo Semler (17725-1791), veritable figura d’aquesta
¢poca quant als estudis neotestamentaris: escrigué molts comentaris, sempre sobre la base
d’una lectura contextual dels 1libres, destacant sempre la part historica com un dels objectius
principals. Fou el primer a descobrir una diferéncia qualitativa entre els manuscrits tardans
del N'T i els primerencs, i els classifica en occidentals (els primerencs i, per tant, millors) i
orientals (els més tardans i, per aixo, menys dtils). Juntament amb Michaelis desenvolupa
Paproximacié anomenada neologisme;'#" Johann David Michaelis (1717-1791), professor de
llengiies orientals a Gottingen, esdevingué un dels grans academics biblics del seu temps, en
gran part deutor de R. Simon i certament heterodox quant a la seva visié teologica de la
Biblia; Karl Friedrich Bahrdt (1741-1792), possiblement el primer biograf de Jesds en el sentit
noucentista del mot, amb una hipotesi veritablement rocambolesca (Ausfribrung des Plans
und Zwecks Fesu, 1784-1785): Jests era instrument dels essenis (Nicodem i Josep d’Arimatea
també n’eren) per a lluitar contra el poder de Roma; Johann Gottfried Herder (174.4-1803),
que s’aproxima a la Biblia des de l’estetica i estigué interessat en la historicitat dels fets
narrats, tot afirmant que calia llegir moltes narracions amb categories literaries, de rondalla
i mite (cal distingir-lo, pero, dels mitologistes posteriors); Immanuel Kant (1720-1804), €l
gran filosof de Konigsberg, que tingué una influencia determinant en els estudis biblics
posteriors: per a ell, el cristianisme contenia un missatge moral i, per aix0 mateix, la rad

quedava despullada d’arguments a I’hora d’interpretar-lo correctament;+® Johann Jakob

1477 El neologisme és una aproximacid a la lectura de la Biblia feta des d’una optica critica (MHC) perd més
receptiva amb els elements sobrenaturals (basicament, restaven expectants quant al significat del text i no el
rebutjaven directament, a la manera racionalista) que el racionalisme i el deisme (s¢’ls titlla de conservadors
des de certs ambits racionalistes). De fet, els neologistes tingueren una influéncia molt poderosa tant del
pietisme i romanticisme com del racionalisme angles. Se’ls anomena neologistes perque la gent es pensava que
la seva manera de llegir I'Escriptura era fonamentalment nova, quan en realitat no feien sind allo que ja havien
anticipat alguns deistes britanics.

148 Ara bé, la veritable aportacié de Kant a Depistemologia és el concepte &’ estética transcendental, aixo és, les
condicions de possibilitat que permeten d’accedir a les intuicions (coneixement immediat i directe que s’obté
sense procés reflexiu); i aquestes rauen en la necessitat de la coincidéncia espaciotemporal entre el subjecte i
Pobjecte, fet que és universal puix afecta tota intuicié possible (si no, ja no hi ha intuicié ni coneixement). Aix{
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Griesbach (1745-1812), professor de teologia a Halle i Jena, I’any 1783 publica la seva sinopsi
dels evangelis de Mt, Mc i Lc, on demostra els vincles entre aquests i conclogué que Mc era
un extracte de Mt i Lc, mentre que Lc usa Mt com a font primaria. A ell es deu la nocié
d’evangelis sinoptics i la preferéncia mateana; Johann Gottfried Eichhorn (1752-1827),
estudiant de Michaelis i influit per Semler i Herder, fou el primer en fer un estudi sistematic
de la Biblia usant la categoria de mite, concepte que ell mateix desenvolupa en la seva obra
Urgeschichte (177779); en una introduccié a AT, assentd les bases per a un posterior
desenvolupament de la hipotesi documentaria sobre els origens del Pentateuc.

En aquest petit recull d’autors hi hem exclos el que segurament deu ser el més important,
si més no quant a la repercussié que ha tingut en la recerca de Jesus; es tracta de Reimarus.
Amb ell comencen la quasi totalitat dels estudis historiografics sobre la recerca de Jesis, amb
ell s’inicia la O/d Quest i, el més important, és el qui déna el tret de sortida a la recerca tal
com s’ha entes fins avui a efectes de paradigma cientific i de concepcid heretada.™

Hermann Samuel Reimarus (1694-1768), fill d’Hamburg i professor de llengiies
semitiques a Wittenberg i a la mateixa universitat d’Hamburg, fou el maxim exponent del
deisme germanic, que en el seu cas combinava el causalisme amb el finalisme, tot rebutjant
els elements sobrematurals. El seu caracter marcadament racionalista el porta a produir tota
una critica al cristianisme, i molt en especial a la figura de Jests, basada, en part, en els

escrits anteriors del deista britanic Peter Annet.”* La importancia d’aquest fet és de primer

les coses, per a Kant L’espai i el temps sdn les condicions universals i necessaries (transcendentals) de la
sensibilitat.

149 Quant al tema dels paradigmes, vegeu supra, n. 39; sobre el concepte de concepcid heretada, 'usem tal com el
presenta Bruce J. Malina: «es una etiqueta que se usa en la filosoffa de la ciencia para caracterizar la manera
preceptuada de formular y contestar preguntas en una determinada disciplina académica. Es una forma de
entender las cosas que actualmente se halla en boga no sélo entre un buen nimero de académicos, sino también
en la mentalidad popular. [...] es una ortodoxia muy poderosa y dogmdtica, que [...] dicta Jos criterios con los
que en cada campo se decide que contribuciones som “Convincentes” y cudles no. En cuanto etiqueta, el término
“concepcidn heredada es, en manos de los criticos de esta ortodoxia, sarcdstico y poco amistoso»; al respecte,
cf. B. J. MALINA, £/ mundo social de Fesdis y los evangelios, Santander: Sal Terrae 2002, p. 265. La cursiva és
nostra.

150 Possiblement es tracta d’un dels darrers deistes anglesos. Annet (1693-1768) és contemporani de Reimarus, i en
el seu llibre The Resurrection of Fesus Considered; in Answer to the Tryal of the Witnesses, By a Moral Philospher
(174-4) avanga la hipotesi, després recollida pel propi Reimarus, que la resurreccid és un frau perpetrat pels
deixebles de Jests un cop aquest hagué mort. Hi podem llegir: «[...] But it does not appear there were any; and
if there were, Aow could they be witnesses who saw no resurrection, and reported there was none; but that the disciples
stole the body of Fesus away? A proper proof agreeable to the reason and fitness of the thing is wanting. Assertions
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ordre, ates que sembla ser un detall que ha passat per alt a la historiografia moderna,”" que
s’escarrassa (sovint infructuosament) a desvirtuar la hipotesi de Reimarus sense valorar-ne la
procedeéncia. Aixo, en efecte, no exclou Reimarus de pertanyer al racionalisme ni de la seva
critica al cristianisme i a Jesds, siné que posa les coses al seu lloc i serveix de critica dels
critics, és a dir, és Annet el qui formula aital hipotesi i no Reimarus i, per aixd mateix, cal fer
justicia i atribuir a cadascd allo que li pertoca. Ara bé, aquests escrits critics de Reimarus no
sortiren a la llum en vida seva, sind que se’ls guarda per a si; fou Gotthold Ephraim Lessing
qui s’assabenta de Dexisténcia d’aquests escrits gairebé per casualitat, ates que estaven sota la
tutela d’Elise Reimarus, filla de Reimarus, i aprofitant que d’enca del maig de 1770 estava al
carrec de la Herzog-August-Bibliothek de Wolfenbiittel, decidi de publicar-los anonimament
i per fascicles en la revista de la biblioteca, Zur Geschichte und Literatur: Aus den Schatzen der
herzoglichen Bibliothek zu Wolfenbdttel>> Els fragments van apar¢ixer en aquest ordre:

1) /on Duldung der Deisten (1774.);

2) Von Ferschreyung der Fernunst anf den Kanzeln (1777);

3) Unmiglichkeit einer Offenbarung, die alle Menschen auf cine gegrimdete Art

Glanben kinnten (1777);

ought not to be credited, without proper evidence, such as in the nature of the thing is just and reasonable. He
that believes on any other evidence, may have a presumptive faith, but cannot have a reasonable one» (p. 75).
La cursiva és nostra. Vegeu, al respecte, W. BaIrD, 0p. c#t., p. 49-52.

151 No hem trobat en cap dels autors que fan una historia de la recerca aquesta referencia a Annet, almenys no els
vinculen directament. Si que alguns estableixen un precedent en Thomas Chubb (Allen arriba a dignificar-lo
com a «probably originator of the quest for the historical Jesus»; cf. Ch. ALLEN, The Human Christ, New York
(NY): Free Press 1998, p. 76. El propi Dunn accepta sense reserves la conclusié d’Allen; cf. J. D. G. Dunn,
Fesus, p. 29, n. 13), perd aixo no deixa de ser una generalitzacid poc seriosa: Chubb és un dels deistes anglesos
més destacats, ferm defensor del racionalisme i de I'error en queé incorrien les Escriptures i la seva pretesa
veritat revelada, pero de cap manera es pot establir un vincle directe entre aquest i Reimarus, com si que es pot
fer amb Annet. Obviament, pero, existeix la possibilitat que ens hagi passat per alt una citacié d’Annet ates el
gran nombre d’obres que hi ha en aquest camp, pero almenys les obres de referéncia no ho contenen i, per aixo
mateix, es pot considerar un oblit. Si més no, i no pas com a captatio benevolentiz, explicitem novament la
nostra mancanga d’exhaustivitat quant a la bibliografia existent.

152 Ates el seu carrec privilegiat en aquesta important biblioteca, Lessing fruia de ’exempcid de censura prévia que
li fou concedida pel duc Carles I de Braunschweig el 13 de febrer de 17772, i aprofita I'avinentesa per a publicar
Pobra no editada de Reimarus. Ho féu per fragments, probablement, per temptejar el terreny i veure quines
reaccions produien aquells escrits profundament racionalistes i —cal dir-ho—, molt polemics en aquell
context, més encara si tenim en compte que el privilegi ducal tenia la contrapartida de no azacarel cristianisme
(). Al respecte, cf. J. MaLE, «Lessing i la rasa profunda i lletja: el problema de I'estudi del passat», Lligams: una
lectura interdisciplinaria de la historia 10 (2013) 14-17.
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4) Uber den Durchgang der Israeliten durchs Rothe Meer (1777);

s) Dafs die Biicher des Alten Testaments nicht geschriehen eine Religion zu
offenbaren (1777);

6) Uber die Auferstehungsgeschichte (1777);

7)) Fon dem Zwecke Fesu aund seiner Fdnger: moch ein  Fragment des
Wholfenbiittelschen Ungennanten (1778).

A causa del caracter polemic d’algunes de les afirmacions que hi apareixien, el
circumspecte Lessing decidi d’acompanyar les publicacions d’unes contraposicions
(Gegensatze des Herausgebers) que ampliaven els horitzons més enlla de la perspectiva
esgrimida per Reimarus i que, al capdavall, en matisaven les previsibles conseqii¢ncies.”?
Ultra la polémica final que es genera (i que aqui no ens interessa especialment),”* d’entre els
fragments cal destacar-ne un, el darrer (no per casualitat publicat en dltim lloc), que conté
la critica particular a Jesis de Natzaret i que els estudiosos moderns han esgrimit
energicament com linici de la recerca historica de Jests. Les tesis que s’hi formulen es poden
resumir aixi:

1) El missatge de Jesus fou religids i politic,” predica un Regne de Déu amb un
caracter material i, per tant, terrenal;"® per rad d’aquesta prédica fou

considerat un agitador politic i executat pels romans per traidor;

153 Les conseqii¢ncies acabaren essent imprevisibles, perqué no s’esgotaren amb un castig a Lessing (que perdé la
llibertat académica en qiiestions teologiques el mateix 1778) i una desautoritzacid historica de ’obra de
Reimarus, sind que en aquestes publicacions cal ubicar-hi un dels més importants antecedents de la poleémica
sobre ateisme (fruit del pensament postkantia i génesi de I’idealisme alemany). Al respecte, cf. Jacinto Rivera
pE Rosares — Oscar Cuso (eds.), La polémica sobre el ateismo. Fichte y su época, Madrid: Dykinson 2008, p. 13-
132.

154 Es tracta de la Fragmentenstreit (disputa sobre els fragments); vegeu, per exemple, Colin BrowN, Fesus in
Eauropean Protestant Thought, 1778-1860, Pasadena (CA): Fuller Seminary Press 32008, p- 29-55+

155 Com no podria ser d’altra manera. En el mdn antic la politica i la religid estan completament 1ligades i no es
poden desvincular. Fer-ne una separacié és un exercici de la historiografia moderna que comporta una
incomprensid absoluta de com funcionava el mén antic. Dissortadament sén molts els qui fan aquest tipus de
divisid artificial, ja sigui explicitament o implicita.

156 Aix{ s’expressa Reimarus en Fon dem Zwecke 1,30 (el primer nimero indica el 1libre, i el segon el paragraf o
seccig): «[...] so haben sie auch kein anderes, als ein weltlich Reich des Messias in allen Stidten, Schulen und
Hiusern von Judia verkiindiget. Demnach war ganz Judida durch solche Boten [scil. els apostols] in die
Gedanken gesetzet, dafy Jesus ein weltlich Reich anfangen wollte». La cursiva és nostra. Transcrivim
directament de I’alemany de Reimarus, és a dir, del segle xvim, i aixd fa que algunes paraules apareguin
incorrectes en la gramatica actual, fins i tot algunes han canviat algun significat, pero ates que no dominem
Palemany suficientment, ho deixem aixi.
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2) La resurreccid fou una fabricacid literaria dels seus deixebles,”” que en robaren
el cos i s’inventaren el frau vist el fracas de ’empresa de Jesis.

Es cert que aixo no és tot el que diu Reimarus, fins i tot hom pot argiiir que no son les
seves tesis principals (especialment la segona),”® perd no és menys cert que aixo és el que es
despren de les seves linies, €s a dir, el savi d’Hamburg fa una aportacid a la recerca de Jesis™
en que incideix a bastament en D’analisi critica de les fonts i on pren dels pressuposits
racionalistes la seva metodologia de treball (les beceroles del MHC), de tal manera que el
resultat és una analisi profundament racionalista dels evangelis. La seva fou una critica
filologica molt potent que, com diem, a la llum del deisme angles, obvia la veritable
profunditat del missatge evangelic i se centra dnicament i exclusiva en qiiestions historico-
filologiques. De fet, el treball de Reimarus comenga amb una nitida distincié entre Jesis
mateix i la presentacié que en fan els evangelis, distincié que no sorgeix ex #ibilo de la seva

ploma pero que, de nou, s’ha agafat com si ho fos:

[...] Jesus hat selbst nichts schriftlich hinterlassen, sondern alles, was wir von seiner Lebre und
Handlungen wissen, ist in den Schriften seiner Fdnger enthalten. [...] allein ich finde grofle
Ursache, dasjenige, was die Apostel in ihren eignen Schriften vorbringen, von dem, was Jesus
in seinem Leben wiirklich selbst ausgesprochen und gelehret hat, ginzlich abzusondern. [...]
Da nan dieser Geschichtschreiber gar viere sind, und sie alle in der Haupt-Summe der Lebre Jesu
dibereinstimmen: so ist weder an der Aufrichtigkeit ihrer Nachrichten zu zweifeln, noch auch zu
Glanben, dafs sie einen wichtigen Punkt oder wesentlich Stiick der Lebre Fesu sollten verschwiegen
oder vergessen haben."™

Dels seus escrits en persistiran dues preguntes que I’académia alemanya s’anira fent al
llarg del xix:
1) Com es reflecteix P’ensenyament de Jesis en la pregiria de les primeres

esglésies?;

1577 Cf. Remvarus, op. cit., I1,56-57.

158 Aixi F. BermEjo, «Historiograffa, exégesis e ideologifa. La ficcidn contempordnea de las “tres bisquedas™ del
Jests histdrico (I)», RCatT 30:2 (2005) 357-359.

159 Es important remarcar que la seva és ##7a aportaci a una llista que hem iniciat amb Flavi Josep. Certament no
son equiparables els metodes i I’afinament en els criteris, perd aixo no lleva la validesa de les aportacions
anteriors al xvir quan aquestes estan ben fonamentades i apunten certs aspectes que la recerca posterior no fara
sing reprendre.

160 Cf. Remvarus, op. cit., 1,3. La cursiva és nostra.
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2) Quin paper cal atribuir a Jests en la separacié d’aquesta església primerenca de
la sinagoga jueva?

No son preguntes senzilles i si que son, per altra banda, fonamentals; de la resposta de la
primera se’n deriva autenticitat (i, per tant, la historicitat de Jesis) d’unes paraules que
foren transmeses ininterrompudament fins a ésser posades per escrit i fixades en els
evangelis; i de la resposta de la segona en sorgeix un veritable eix de la recerca, aixo €s, el
criteri de discontinuitat.” Fins i tot podem afirmar que la persisténcia de ’obra de Reimarus
continua en el seu model explicatiu generic, que alguns estudiosos posteriors han adoptat
gairebé sense reserves.”™ Ara bé, allo més important, el merit perdurable,™ son els elements
metodologics que han trobat continuitat en la recerca posterior:

1) La separacid nitida entre Jesus i la imatge que en presenten els evangelis;

2) El paper que juga la investigacié historica de Jesds en el context de la fe
cristiana;

3) La insercid de Jestds en el mén de I'apocaliptica jueva.

Tots tres elements conformen uns passos ineludibles per a tot estudids que s’atansi a Jesis
de forma seriosa, €s més, encara ningu no els ha pogut desautoritzar ni donar per superats en
tant que constitutius de la recerca mateixa. I és molt probablement arran d’aquests elements
(o d’alguns) que molts s’han arrapat, gairebé amb por de naufragi, a uns eslogans repetitius i
buits de contingut. La Firsz/ Old Quest no comenga amb Reimarus, si bé si que és cert que la
recerca que es dugué a terme en aquella epoca es pot qualificar, generalitzant perd no dient

res forassenyat, d’antidogmatica,* atés que el seu caire racionalista/deista responia a una

161 Es tracta d’un criteri historiografic que s’empra especialment en ’anomenada New Quest (1953-1970/1980), i
que consisteix a reconéixer com a auteéntic el material (paraules o fets) que no es pogués derivar del judaisme ni
del cristianisme, com per exemple la prohibicid taxativa del divorci (cf. Mc 10,2-12. i par.); Cf. infra, § 2.5.

162 Aix{ els casos de R. EisLer, The Messiah Fesus and Fobn the Baptist, London: Methuen 1931; S. G. F. Branpox,
Fesus and the Zealots, New York (NY): Scribner 1967; G. W. BucHANAN, Fesus: The King and His Kingdom,
Macon (GA): Mercer UP 1984; i R. H. Eisexvman, Yames the Brother of Fesus: The Key to Unlocking the Secrets of
Early Christianity and the Dead Sea Scrolls, New York (NY): Penguin 1998.

163 Expressié que empra G. SANcHEzZ MitLco, Claves para leer los evangelios sindpticos, Salamanca/Madrid: San
Esteban/EDIBESA 1998, p. 82.

164 Darrell Bock és un cas paradigmatic dels que conjuminen la pertinenga ingiiestionable del paradigma de les
tres recerques amb la qualificacid de la primera d’aquestes com «an “antidogmatic” first quest», menystenint
alhora el paper clau de Reimarus (hi dedica exactament deu linies) quant a la vigéncia d’algunes de les seves
hipotesis. Al respecte, vegeu D. L. Bock, Stadying the Historical Fesus, Grand Rapids (MI): Baker 2002, p. 141-
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vera reaccid a les veritats absolutes provinents del dogma de fe que, d’enga de 1lavors, s’ha
substituit (sovint perillosament) per I’aparent lluminositat de la rad i la critica historica que,
com ja hem vist, ni és tan lluminosa ni resta lliure d’autocritica.

Aix{ les coses, és des d’aquesta situacié que acabem d’esbossar que podem afirmar que
Reimarus €s una baula importantissima que fa un salt qualitatiu quant a Pestudi de Jesus,
basicament perque el gruix de les seves formulacions roman vigent i gairebé inalterat; no
obstant aix0, i com ja hem intentat demostrar, féra un error establir-lo com a pretes inici

d’aital recerca.

142,
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2.3.  LES 77DEs DE JESUS LIBERALS I LA GULMINACIO DEL DUBTE: KAHLER 1 SCHWEITZER

EL SEGLE XIX NO ES, COM CERTA RUMOROLOGIA HA FET CORRER, UN SEGLE 470RRIT. Es tracta,
sense exagerar gens ni mica, d’'un moment clau en la conformacié del mén contemporani,
que veu néixer els estats-nacié com a tals i que representa P’expansid dels horitzons europeus
arreu del mon (amb tot allo de negatiu que aixd comporta: colonialisme, esclavisme, etc.).
També estem davant d’un segle d’una enorme agitacié social i politica, amb un gran
desenvolupament politic, economic, social i cientific, centiria que cal iniciar amb la
Revolucid francesa i les guerres napoleoniques (1789-1815), factors que influiren molt més del
que se suposa en els estudis biblics. Arran de Dabolicid ¢ facto del Sacre Imperi
Romanogermanic per part de Napoled I i de la reorganitzacid dels territoris germanics,™ les
universitats alemanyes es veieren severament afectades per aquests canvis, fins al punt que
algunes van desapareixer (aixi les facultats protestants de Altdorf (1807), Rinteln i
Helmstedt (1809), Frankfurt-an-der-Oder (1811, traslladada a Breslau), Erfurt (1816),
Wittenberg (1817, fusionada amb Halle) i Duisburg (1818) i altres varen ser creades (Berlin
(1810) i Bonn (1818). De fet, les universitats més solvents d’Alemanya prenen en aquest segle
un paper clau, en part perque P’escena intel-lectual gaudia d’una obertura i llibertat que eren
desconegudes arreu i aixo contribui fermament a la puixanga de I'académia alemanya del xix.
En aquest ambient fructifer fou on grans savis reeixiren en Pestudi de Jesds, i les seves
aportacions encara s’estudien fervorosament avui en dia. I és en aquest context, en ple sol
alemany i en algunes de les universitats més prestigioses del pafs (aixi Gottingen, Halle,
Heidelberg, Kiel, Konigsberg, Leipzig, Marburg, Tiibingen, etc.), on les disputes teologiques
fruiren d’un grau d’autonomia suficient perque liberals i conservadors es dirimissin en aitals
conteses i perque es desenvolupés una vera especialitzacid en els estudis biblics (AT i N'T).

Abans de prosseguir, entenem que és fonamental distingir els conceptes de /Jiberal i

165 De fet, 'any 1806 es crea la Confederacid del Rin, organisme integrat per territoris independitzats del poder
de ’emperador mitjangant el procés de mediatitzacid, que consistia a fer passar els feus immediats (territori sota
dependeéncia directa de 'emperador) a feus mediats (territori sota dependéncia de 'emperador per mitja d’un
altre senyor), de tal manera que aquests territoris re-abicats esdevenien autonoms respecte del poder imperial,
de manera que practicament quedaren lliures de la tutela reial.
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conservador, eixos del discurs sobre la teologia noucentista i, aixi mateix, elements de pes en
la recerca de Jests al llarg del x1x. Succintament, les caracteristiques del pensament liberal
s6n:"

1) Suport incondicional al MHC com a dnica via objectiva per arribar a la veritat;

2) Desconfianga (i sovint menyspreu) de tota ’erudicié anterior a la Il-lustracid i
de la tradicid, particularment de tot allo que tingui tints de catolicisme;

3) Atraccidé per Dexperiencia espiritual sostreta al dogma i, per aixd0 mateix,
comprensié de la teologia sistematica com a corrupcid de església primerenca
per linflux del pensament hel-lenistic que no corresponia als ensenyaments de
Jests.

Pel que fa al pensament conservador:
1) Convenciment que la Biblia és la Paraula de Déu divinament inspirada i
transmesa per redactors humans;
2) Necessitat de la teologia dogmatica a fi d’explicar ’ensenyament que prové de
PEscriptura;
3) En Paplicacid correcta dels metodes critics, el pensament liberal pot mostrar-se
defectuds, ates que es basa més en un prejudici filosofic que en una evideéncia.
El conflicte fou constant al llarg del segle,"” si bé ja en les primeres décades el domini
dels liberals ana en augment i llurs plantejaments quant a P’estudi biblic anaren guanyant
terreny, i no només en territori germanic, ja que la influéncia de I’académia alemanya fou
imponent als paisos escandinaus, Austria-Hongria, Franca i Holanda. La contrapartida
venia dels paisos anglosaxons que, potser aclaparats per ’auge germanic, seguiren una linia

més conservadora i contraria a les hipotesis de treball dels estudiosos alemanys. Ara bé, és

166 El que segueix és una sintesi del material que es troba en G. Bray, op. ciz., p. 2770-274.

167 Allunyat de les polemiques liberals/conservadors trobem un autor jueu, Abraham Geiger (1810-1874.), estudids
del periode del segon Temple. En la seva obra va incidir més que Emden en Pestudi de Jesds i va argiiir que
aquest fou un fariseu que emfasitza el concepte de llibertat jueva per sobre i en contra de les posicions
draconianes del Temple (que estava controlat pels saduceus). Es tractava de presentar Jesis com un jueu que
actud en el context que li toca de viure i, aixi, d’entendre’l allunyat d’algunes narratives cristianes que en
pretenien marcar ’excepcionalitat historica. Es tracta d’una aportacié que no s’ha tingut en compte perd que
suposa un aveng significatiu en la comprensid de Jesds en el seu context. Al respecte, vegeu A. Le DoNNE, op.
cit., p. 80-81.
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important cenyir-se a les caracteritzacions que acabem de fer dels dos conceptes per tal de no
\ . . . . \ . o\ ré .
caure en el parany teleologic i aplicar categories contemporanies (aixd €s, la idea de
conservadors i liberals que impera en la politica del segle xx en els paisos de tradicid
anglosaxona) a termes més antics i que tenen un altre significat. Per exemple, cal englobar
dins ’ambit dels conservadbors la tradicié agustiniana que s’inicia com a reviva/ del pietisme
confessional a mitjan del x1x amb la intencid de protestar contra ’hegemonia cultural de les
idees il-lustrades a la universitat alemanya i entre el clergat protestant germanic, tot

afirmant que:

[TThe exercise of historical-critical method is necessary, [...] but it must be in service to the
church and its tradition. [...] The history of the church is a unique history within the parade
of human events. It teaches not the fear of God an the authority of hierarchy, but the promise
and fulfillment of God’s word that brings about new life and the empowerment of God’s
people. Within this dogmatic affirmation, made by faith through the Holy Spirit, historical
criticism of the Bible carries out it task.’®

Per a definir amb nitidesa els autors i els plantejaments d’aquest segle, especialment del
liberalisme alemany que, al seu moment, és fruit del racionalisme vuitcentista, és d’una gran
utilitat emprar la terminologia que usa Schweitzer el 1906. Aixi, el savi alsacia presenta els
primers estudis noucentistes com a vides del primer racionalisme (Die Leben Fesu des alteren
Rationalismus) i vides novel-listiques ( Die ersten romanbaften Leben Fesu).™ La caracteristica
principal d’aquestes vides era I’explicacid racionalista dels materials evangelics, és a dir, la
tendencia a posar '¢émfasi en 'ensenyament moral de Jesds i a fer-lo acceptable a una manera
de pensar racional. Dit amb altres paraules, es tracta d’unes obres que pretenien i#/-Justrar
Jests; per aixo mateix, pel fet d’una pretensié que no és historica siné que s’ubica en un
context contemporani i projecta interessos en I'objecte d’estudi, es tracta d’esforgos en gran

part mancats d’interés real en la recerca. Els dos casos més significatius d’aquesta concepcid

168 Cf. R. A. HarrisviLLE — W. SUNDBERG, 0p. i, p. 335-336. El paradigma d’aquest tipus de plantejaments és
Johann Christian Konrad von Hofmann (1810-1877), teoleg lutera i historiador deixeble de Schleiermacher i
Ranke a Berlin.

169 Traduim el mot romanbafte com a ‘novel-listic’, en contra de I'opcid que prenen les traduccions angleses (=
imaginative). Entenem que la nostra opcid és més acurada ates el significat d’una vide romantica (literaria,
allunyada de la metodologia cientifica), en contraposicid a una vida biografica (que s’atén a la critica).
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de la historia sén Karl Heinrich Venturini (1767-1849) i Heinrich Eberhard Gottlob Paulus
(1761-18571).

Venturini va assumir les tesis de Bahrdt (un Jesis esseni) en la seva obra Die natdirliche
Geschichte des grossen Propheten von Nazareth (1800-1802), de tal manera que Jesds apareix
com un guaridor habitual de malalties corrents, un herbolari eficient que arriba fins i tot a
curar Llatzer, la resurreccié del qual no és sind la recuperacié d’un coma; el diumenge de
Rams, Jesds es proclama Messies a fi de destruir les supersticions populars, pero el seu
estratagema falla i per aix0 és crucificat; la seva resurreccié no és sind un tripijoc de Josep
d’Arimatea i altres essenis.” Per la seva banda, Paulus, tot i enllagar amb algunes tesis del
neologisme del xvi, ha transcendit com «the epitome of the eighteenth-century “rationalist”
approach to Jesus»,” especialment a partir de la seva obra Das Leben Fesu als Grundlage
einer reinen Geschichte des Urchristentums (1828), en que donava rad dels miracles com a
esdeveniments naturals: els deixebles s’haurien equivocat en les seves interpretacions d’allo
que succei que, en efecte, no foren sing fets corrents, com per exemple Jesds caminant sobre
el 1lac de Genesaret (Mc 6,45-52 i par.), que per a Paulus es tractava d’una il-lusid optica en
que Jesds caminava per 1’aigua soma de la riba del llac a tal distancia dels deixebles que a
aquests els sembla de veure’l caminant realment per sobre les aigiies.

Ultra el protagonisme de Venturini i Paulus, que sén figures emblematiques d’aquest tipus
de plantejaments, es troben tota una serie d’erudits que contribueixen a la implementacid i
consolidacié del MHC en els estudis biblics i, en el fons, a fer d’aquests un ambit més de
Pacadémia (pretesament critica i objectiva). Tot seguit destacarem els que, al nostre
entendre, varen fer aportacions més significatives, ja sigui pel cas que ens ocupa de la recerca
de Jestds, o simplement en el camp de coneixement de la Biblia, que a fi de comptes roman

estretament vinculada als estudis sobre Jesds mateix.””

170 La reiteracid en la teoria del Jesds esseni, que hem trobat en Bahrdt i que possiblement prové de P. Annet, féu
que arran de la descoberta dels manuscrits del Mar Mort a Qumran el 19477 es reprenguessin les tesis de
Venturini entre alguns estudiosos més o menys excéntrics; aixi per exemple J. M. ALLEGro, The Dead Sea Scrolls
and the Christian Myth, Buffalo (NY): Prometheus 1984; B. THIERING, Fesus and the Riddle of the Dead Sea
Scrolls: Unlocking the Secrets of His Life Story, San Francisco (CA): HarperSanFrancisco 1992.

171 Cf. J. K. Brisy, The Historical Fesas: Five Views, Downers Grove (IL): IVP 2009, p. 1s5.

172 La presencia del mén germanic en el segle x1x, com ja hem dit, és aclaparadora, perd aixo no impedeix que es
facin importants col-laboracions des del mdn anglosaxd. La segiient llista, que no pretén ser ni exhaustiva ni
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D’entre els estudiosos de ’AT cal destacar les aportacions de Wilhelm Martin Leberecht
De Wette (1780-1849), per a molts el fundador de la critica veterotestamentaria moderna i
profundament influit per Herder des de ben jove; sén celebres les seves Beitrige zar
Einleitung in das Alte Testament (1806-1807), on postulava, si bé allunyat de les tesis
racionalistes, 1a manca de valor historic de la majoria de textos de ’AT: per a ell el concepte
de mite esdevenia un important vehicle d’expressié d’idees filosofiques i religioses en una
forma essencialment poetica, una manera de contemplar allo sublim mancats com estem dels
mitjans adequats per a fer-ho. En I’obra de Karl Peter Wilhelm Gramberg (1798-1830) sobre
les idees religioses de AT ( Kritische Geschichte der Religionsideen des alten Testaments (Erster
theil: Hierarchie und Cultus, 1829; Zweyter sic) theil: Theokratie und Prophetismus, 1830)
s’anticipen algunes de les intuicions que germinaran més tard en Wellhausen. Seguint la linia
de De Wette, Hermann Hupfeld (1796-1866), en Die Quellen der Genesis und die Art ihrer
Zusammenstezung (1853), considera que la Biblia era un testimoni vivent de Pesperit religids
etern i no pas un record de la historia d’Israel (molt en la linia de I’idealisme alemany), i
contribui a 1a Quellenkritik veterotestamentaria del Pentateuc distingint dos models de la font
E: una més antiga i sacerdotal ( Priesterliche Grandschrif?) i una més moderna i legalista, tot
atorgant la primacia d’on deriven les altres a la font P. Aquest tipus d’estudis critics que
empraven el MHC com a base i que s’allunyaven del dogma van tenir certa contestacid des
dels confessionalistes ortodoxos (unié de les esglésies luteranes i reformades de 1830), els
quals sostenien que la historicitat dels llibres de ’AT era ben certa; d’entre aquests cal
destacar August Tholuck (1799-1877), que escometé contra els metodes critics de De Wette
perque, segons ell, aquests soscavaven els fonaments del cristianisme; aixi també Johann
Christian Konrad von Hofmann (1810-1877),” que empra el MHC per tal de situar els
profetes en el seu context i observar aix{ el seu rol en la historia de PAT (i no només com a
predecessors i anunciadors de Jesis). Julius Wellhausen (1844-1918), eminent professor a

diverses universitats (Greifswald, Halle, Marbrug i Gottingen), és el maxim exponent de la

sistematica, centra latencid en les esferes germanica, anglosaxona i francesa, entenent que és des d’on les
aportacions foren més rellevants. Al respecte, cf. G. Bray, op. cit., p. 2775-3753 W. BaIrb, op. ciz., § 2, p. 199-391.
1773 Cf. supra, n. 168.
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hipotesi documentaria del Pentateuc,”™ que recull en la seva obra magna Geschichte Israels
(1878) i que s’ha mantingut gairebé inalterada fins als anys 19770, on explica que el Pentateuc
és el resultat d’una combinacid de quatre documents, el Jahvista (J, de 'alemany Fzhwe, nom
propi del Déu d’Israel), ’Elohista (E, d’Elohim, denominacié que aquest document usa per a
referir-se a Déu), el Deuteronomista (D) i el sacerdotal (P, de ’alemany Priesterschrifi); JE
daten de ’¢poca monarquica (segle vir), D és de finals de la monarquia, en ¢poca de Josies
(ca. 620 aC), i P és de I’¢poca axial (ca. soo aC).” Aquesta hipotesi, profundament influida
pel romanticisme alemany i pel context sociopolitic ensems, és d’una importancia cabdal a
I’hora de poder comprendre com es desenvolupen els estudis sobre les fonts bibliques, no
només de ’AT, sind també del N'T.”" Rudolf Kittel (1853-1920) desenvolupa la idea que ja
sostenia Wellhausen sobre la naturalesa compositiva de la font P, i alhora el critica pel fet
d’haver menystingut la importancia de la reforma d’Ezequies.””

D’entre els estudiosos del mdn anglosaxd dedicats a ’AT™® només destacarem el cas de
Perudit Samuel Rolles Driver (184.6-1914), professor d’Oxford i gran estudids de la llengua
hebrea i comentarista critic d’'un bon nombre de llibres de la Biblia, que en un primer
moment rebutja la hipotesi de Wellhausen pero que en la seva obra de 1891 .47 Introduction to
the Literature of the Old Testament ’acaba acceptant i, a més, servi per a introduir Wellhausen
i la critica alemanya a la universitat anglosaxona del moment; és especialment important la
seva contribucid a Iestudi de la lexicografia hebrea: 4 Hebrew and English Lexicon of the Old
Testament: With an Appendix Containing the Biblical Aramaic, és una obra imponent de més de
mil pagines, que encara té plena vigencia avui en dia.

Centrant-nos ja en P’estudi del N'T' (i, com a epicentre, en la figura de Jesis), cal advertir

174 Maxim exponent perd no creador, atés que aquesta hipotesi ancora els seus fonaments en ’obra de Jean Astruc
Conjectures sur les memoires originanx dont il paroit que Moyse sest servi pour composer le Livre de la Genesel sic] de
1753.

175 Cf. Th. Romer et al. (eds.), ntroduccion al Antigno Testamento, Bilbao: DDB 2008, p- 68-71.

176 Aixi la majoria d’estudis que es basen metodologicament en la critica literaria (Literarkritik).

177 Ezequies regna a Juda en una cronologia que desconeixem de manera precisa (ca. 72:7/715-698/687), i merces a
2Re 18-20 (=2Cr 29-31) sabem que efectud una reforma religiosa en que restaura el Temple i la pregaria.

178 Ens estalviarem de citar-los atés que en la seva majoria depenen de les tesis dels alemanys quan no en sén
explicitament seguidors; a part, la majoria d’aquests fan estades a les universitats alemanyes per tal d’estudiar
amb els millors professors del moment que, com queda clar, sén de I’ambit germanic.
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que al llarg de tot el xix el MHC aplicat al N'T fou molt prolific™ i, per aixo, els estudis
majoritaris sobre els llibres neotestamentaris van tenir una incideéncia molt més gran en la
vida de PEsglésia i van ocupar un lloc de privilegi en el cristianisme; aixd, en part, també
vingué definit pels propis estudiosos de ’AT, atés que aquests sostenien que els evangelis eren
una forma de revelacié més elevada que no pas la literatura veterotestamentaria. En efecte,
qiiestionar P’AT era greu, perd dubtar del NT (estudiar-lo criticament, extreure’n
conclusions i hipotesis polemiques, etc.) era un veritable atac a L’esséncia del cristianisme
(com féu Reimarus per mitja de Lessing!) i a les bases mateixes de Pordre moral i espiritual de
la civilitzacid occidental.

De fet, no és gens forassenyat establir un eix en la figura de F. Ch. Baur, al voltant del
qual s’organitza ’estudi del N'T" en el x1x i I'influx del qual és veritablement poderds en totes
les materies d’estudi. La seva conviccid basica fou que el N'T té relativament poc a veure amb
Jests de Natzaret, i que la vera valua raia en els testimonis que conformen les primeres
comunitats cristianes; en aquesta tessitura, les epistoles i els Fets (de manera obvia) i els
evangelis (de manera menys Obvia) foren redactats en contra dels antecedents de les forces
que estaven en tensio en aitals comunitats i, per aixo mateix, ens diuen més sobre aquestes que
no sobre Jesds. Pero anem per parts.

Cal situar en primer lloc els qui influiren d’alguna manera en Baur.® Aqui hi trobem
Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834), considerat com el pare de la teologia
liberal alemanya noucentista (que, val a dir, diferia substancialment del racionalisme dels

deistes, adhuc s’hi oposava); la seva aproximacid als textos combinava la critica historico-

179 Tant és aixi, que sén diversos els autors que han exposat que al llarg del segle xix (amb especial incidéncia a
mitjan i a final de segle) foren compostes 6o.000 obres sobre Jests a Europa i els EUA; més en concret vides de
Fesdis, fer que inclou tant els estudis critics com les obres novel-listiques. Al respecte, cf. Hugh ANDERsoN, Fesus
and Christian Origins: A Commentary on Modern Viewpoints, Englewood Cliffs (N]): Prentice Hall 1967, p. 16;
Warren S. Kissinger, The Lives of Fesus: A History and Bibliography, New York (NY): Garland 198y, p. XI; J.
StevENs, The Historical Fesus and the Literary Imagination, 1860-1920, Liverpool: Liverpool UP 2010, p. 343
Takashi ONuki, Fesus: Geschichte und Gegenwart (Biblisch-Theologische Studien 82), Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlagsgesellschaft 2006, p. 9-25. També és molt interessant I’estudi bibliografic que féu Samuel
G. Ayres a proposit de les obres angleses sobre cristologia, on dedica més de soo pagines a fer un recull d’estudis
sobre Jesiis en llengua anglesa. Vegeu S. G. Avres, Fesus Christ Our Lord: An English Bibliography of Christology
Comprising over Five Thousand Titles annotated and Classified, New York (NY): A. C. Armstrong ¢ Son 1906.

180 Aqui cal ubicar-hi Venturini, Paulus i De Wette.
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filologica amb una sensibilitat religiosa que provenia del pietisme alemany que, com a
resultat, confluien en una visié de la religié com a part no-racional de I’ésser huma que no es
podia desvincular de la part racional i que era igualment important. Schleiermacher fou la
primera persona que féu conferéncies (sessions magistrals, s’entén) sobre la vida de Jests com

a personatge historic,”

si bé aquests ensenyaments no foren publicats fins a la decada de
1860, ja severament criticats per D. F. Straufl. Johann Leonhard Hug (1765-184.6) fou el
professor biblic més important de I’ambit catolic de principi del x1x; professor a Friburg de
Brisgovia, redacta una introduccié al N'T' (1808) en que usava obertament el MHC malgrat
que les conclusions sempre foren més aviat conservadores. Es tracta del major oponent de
Straufd, considerant que els seus pressuposits li feien menysvalorar la fiabilitat historica dels
testimonis del N'T'. Karl Lachman (1793-1851), professor de filologia classica a Konigsberg i
Berlin, empra tecniques de critica textual que modernitzaren aquesta disciplina; encara es
considera valida la seva classificacid de manuscrits i les edicions del grec del N'T' ( Greek New
Testament [GN'T], 1831, 1847, 1850), i arribd a la conclusié que Mc era el primer dels
evangelis que s’havien escrit. Christian Gottlob Wilke (1786-1854), expastor lutera passat al
catolicisme que el 1838 escrivi Der Urevangelist, on defensava la prioritat marcana seguida
per Lc i després per Mt. En obra de Gottfried Christian Friedrich Liicke (1791-1857),
Grandriss der Neatestamentlichen Hermeneutik (1817), tingueren continuitat les idees de
Schleiermacher sobre la concepcid de la Biblia: exegesi historico-gramatical no és suficient
per a comprendre el N'T perque I’element religids també hi juga un paper fonamental; aixi,
la Biblia no pot ésser llegida com qualsevol altre 1libre.

Ferdinand Christian Baur (1792-1860) és, possiblement, I'académic més prominent en
estudis del N'T' del segle x1x; persona altament metodica (s’ha dit d’ell que es llevava a les
quatre del mati i treballava catorze hores didries)™®* amb una produccid escrita immens (la
seva obra podria dividir-se en un llibre de 400 pagines cada any durant quaranta anys).

Professor des de 1826 a Tiibingen i seguidor de la filosofia hegeliana, el 1835 compongué la

181 Es important apuntar que autors com Schleiermacher representen les puntes de llanca d’un cert tipus de
teologia mediadora que pretén trobar punts d’unid (i treva!) entre Pestudi cientific (#Zssenschaf?) i les creences
tradicionals ( Glaube).

182 Cf. C. BrowN, 0p. cit., p. 205.
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seva obra Untersuchungen diber die sogenannten Pastoralbriefe des Apostels Panlus, on exposava
la hipotesi sobre origen del cristianisme primitiu. En Panlus, der Apostel Fesu Christi (1845),
negava la historicitat i I’origen apostolic de Ac (alhora establia com a dniques protopaulines
les epistoles Ga, 1-2Co i Rm). El 18477 publica Kritische Untersuchungen diber die kanonischen
FEvangelien, on reclamava la prioritat de Mt atenent al seu rerefons jueu, i postulava que Jn
reflectia les controveérsies gnostiques i montanistes i, per tant, no tenia valor historic. El fet
és que Baur crea escola, i el seu llegat es perpetua en tota una generacid d’academics formats
al voltant de la universitat de Tubingen. Alguns dels representants de 'anomenada Escola de
Tiibingen son: Christian Hermann Weile (1801-1866), que en lobra Die evangelische
Geschichte: kritisch und philosophisch bearbeiter (1838) defensava la hipotesi de les dues fonts
(Mc i una font desconeguda);"® fou el primer que parla obertament de Pexisténcia d’un
document que avui anomenem Q;®+ considera Jn com a no historic, tanmateix d’origen
hebreu i no hel-lenistic. D’acord amb Weifde, Jesds fou conscient de la seva condicid de
Messies un cop batejat per Joan, i la resurreccié fou una creenga psicologica dels primers
cristians, €s a dir, de cap manera un fet historic. Constantin Tischendorf (1815-1874) fou un
estudids dels manuscrits, i publica vint-i-quatre edicions del GN'T al llarg de la seva vida.
Amb Karl Christian Planck (1819-1880), pensador que elabora un sistema filosofic realment
embullat (tant, que només ell podia entendre), contribui a la recerca de Jesis publicant un
parell d’articles en queé posava en primer pla la qiiestid de la relacié de Jests amb el judaisme
per primera vegada i de forma seriosa, relacid que d’engd de llavors no s’ha deixat
d’aprofundir.

Una baula fonamental en Pestudi de Jesds en el segle xix és, sense cap mena de dubtes,
David Friedrich Strauf} (1808-1874). Després de Reimarus és considerat el segon autor més

important i influent del que se n’ha dit O/ Quest. Estudiant a Tibingen, on fou deixeble de

183 Es tracta d’un model explicatiu que deriva del model de la dependencia de J. J. Griesbach, i que és adoptat per
H. J. Holtzmann i P. Wernle, ambdds posteriors a Weifle. S’estructura entorn de tres eixos: 1) Mc és Pevangeli
més antic; 2) una font no identificada es troba en origen de la doble tradicid; i 3) Mt i Lc tenen tradicions
propies. Cf. D. Marcuerar (ed.), op. cit., p. 18-27.

184 Lletra que prové del mot alemany Quelle ‘font’ i que fou introduida com a denominacid de la doble tradicié
evangelica per J. Weifd el 1890. Aquest €s el nom que I’exegesi ha donat a una col-leccid hipotetica de paraules
de Jesiis que probablement circula en el segle 1.
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Baur i Schleiermacher, molt aviat fou cridat a ocupar una catedra a Zuric (1839), pero a causa
de la dura oposicid dels sectors més conservadors fou retirat abans d’obtenir I'autoritzacid per
a ensenyar; la resta de la seva vida se la passi com a escriptor freelance. Lloposicid que li
sobrevingué a Zuric no fou casual, atés que I’any 1835 havia publicat el seu llibre més famds,
Das Leben Fesu kritisch bearbeitet, en que, des d’una interpretacid hegeliana, conclogué que el
cristianisme fou una invencié humana i Jesis no fou siné ’encarnacié de lesperit de la
humanitat hegelia, de tal manera que seria impossible escriure’n una historia vital #ormal. De
tota manera, esgrimi que la historia, aqui, no era gens important, ates que allo fonamental
era el mite que envoltava I’home (que, al capdavall, era el que verament havia canviat el
mdn), i aquest era una produccié de la consciencia col-lectiva d’un grup determinat que li
dona credit: la importancia de la visié mitica és que «it “leaves the substance of the narrative
unassailed; and instead of venturing to explain the details, accepts the whole, not indeed as
true history, but as a sacred legend”».”® Atesa la seva preferéncia per la mitologia, no
s’interessa en cap moment per P’escatologia, ja que les histories evangeliques estaven plenes de
materials sorgits de PAT i de la historia de les religions ensems.™ Strauf3 marca un punt
d’inflexid en els estudis del NT (equiparable al que havia suposat Reimarus i al que
esdevindra amb el propi Schweitzer), i una vegada i una altra conclogué que la imaginacid
dels primers cristians servi per a fabricar el material sobre Jesds a partir de les diverses
histories i conceptes de ’AT. No es tracta de res anecdotic, perque es pot afirmar amb
nitidesa que fou el primer estudids que intenta d’exposar seriosament uns criteris d’historicitat
o, millor dit, la manca d’aitals criteris; és a dir, si els evangelis eren fruit d’una idea (o d’una
fe, aixo s, la identitat messianica de Jesus), i aquesta provenia dels deixebles i no de Jesis
mateix, aleshores no es podia partir d’aquest fet com si fos veritablement historic i, per aixo
mateix, es podia afirmar que la critica (historica) i la fe es trobaven en conflicte obert. Amb
aquesta afirmacid, Straufd s’erigi en l’auténtica consciencia de culpabilitat de la teologia

noucentista, mostrant els veritables efectes que un estudi integrament historic podia generar

185 Cf. J. K. BeiLsy, 0p. cit., p. 16.

186 Com afirma Gnilka, «el concepto del mito evangélico nace de una filosofia, no de un estudio del texto. Strauss
no se molestd en mostrar el nicleo histdrico que pudiera haber en los relatos evangélicos »; cf. J. GNILKA, Fesdis
de Nazaret, Barcelona: Herder *1995, p. 18.
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en la fe. Ell fou el primer a reconeixer la importancia de la intentio auctoris com a pas previ a
la recerca per se. I la repercussid de la seva hipotesi ha estat tal que encara avui en dia hi ha
estudiosos que s’hi basen (aixi per exemple Robert Funk i el Fesus Seminar,® o la
Formgeschichte de principi de segle xx abanderada per Bultmann, o també Ia
Religionsgeschichtliche Schulé®® de Bossuet de les darreres décades del xix). No podem oblidar,

pero, una vera llicé que ens ensenya Strauf} en la seva obra:

[...] that metacritical values and assumptions always already influence one’s historiographical
philosophy and method, and that every Jesus scholar owes it to oneself and one’s fellow
scholars both to be self-aware about these influences and, where appropriate, to explicitly state
and defend them.™

Ara bé, allo que provoca Straufd no se circumscriu a qui influi, sind (i molt especialment)
a qui molesta i les reaccions que genera. Gran part de les vides que es redacten a la segona
meitat del segle x1x estan escrites com a reaccié al Leben Fesu, de tal manera que 'ombra del
polemic erudit de Ludwigsburg (Suabia) és allargada com poques; vegem-ne alguns
testimonis. En un extrem hi trobem I’aplicacié de la metodologia critica i el concepte de mite
duts a la cispide en la direccid negativa, és a dir, arribant a la conclusié que absolutament oz
fou un mite i, per aixd, res no era historic. Aqui hi tenim la figura de Bruno Bauer (1809-
1882).”° En obres com Kritik der evangelischen Geschichte des Fobannes (1840), Kritik der
evangelischen Geschichte der Synoptiker (1841-184.2) i Christus un die Cisaren: Der Ursprung des

Christentums aus dem romischen Griechentum (1877), el teodleg de Turingia palesava la seva

187 El primer llibre del Fesus Seminar, The Five Gospels: The Search for the Authentic Words of Fesus (1993), estava
dedicat a D. F. Strau} (juntament amb Galileu i Thomas Jefferson); aixi mateix, el Funk’s Westar Institute
crea la distincid D. F. Strauss Medal per a aquells acadeémics que haguessin fet contribucions significatives a
Pestudi de Jess.

188 Llescola d’historia de les religions aplica els principis comparatius a la religid i presenta el cristianisme com un
fenomen religids entre d’altres que sorgeixen en I’Imperi roma. Estudia el NT a partir de la influencia de
Bultmann i la seva escola de la critica de les formes (Formgeschichte). La Religionsgeschichtliche Schule té els seus
origens en R. Reitzenstein (1861-1931), que afirma respecte del N'T que: 1) Rep la influéncia de religions
hel-lenistiques i orientals; 2) La pregaria i la proclamacié de ’Església primitiva depenen de les religions
misteriques i del gnosticisme; i 3) Les idees de redempcid, mort i resurreccié de Crist s’han extret d’un mite
precristia de redempcid de caire gnostic. Cf. J. S. KseLman — R. D. Wrraerup, «Modern New Testament
Criticism», en N FBC, p. 1136-1137.

189 Cf. J. K. BriLsy, op. cit., p. 17.

190 Cf. supra, n. 51.
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conviccid que Jn era una veritable obra d’art, perd no pas cap record historic (adhuc afirma
que devia haver rebut la influencia de Filé d’Alexandria). Segons Bauer, els sinoptics no eren
testimonis de cap manera historics, i la idea messianica de Jesds fou una invencié de ’Església
primitiva;®" els miracles no eren sind una falsa victoria sobre la natura (una mena d’engany),
que sempre guanyava la partida mitjangant el recurs indefugible de la mort. Al seu parer, el
cristianisme no era res més que un judaisme passat pel sedas de Pestoicisme, un producte
cultural d’una civilitzacid, la grecoromana, ja agonitzant.

Un altres estudids, Karl Theodor Keim (1825-1878), publica una historia de Jestds (1867,
Der Geschichtliche Christus: Eine Reihe von Fortrigen mit Quellenbeweis und Chronologic des
Lebens Fesu) on reclamava que hi havia hagut una fase galilea del ministeri de Jesds anterior
a la seva partenga a Judea, periode en el qual el seu missatge havia estat eminentment moral
i, només després (fase de Judea) va esdevenir escatologic i politic. Aquesta aportacié no és
menor ates que sera la que, a la darreria del segle, s’imposara en ’ambit liberal erigint-se
com el retrat liberal estindard de la vida de Jesis. Amb Albrecht Benjamin Ritschl (1822-
1889) trobem un dels academics liberals més brillants del periode. Professor de teologia
sistematica a Bonn i Gottingen, arran d’un llibre seu sobre lorigen de ’Església primitiva
(1857, Die Entstehung der altkatholischen Kirche: Eine kirchen und dogmengeschichtliche
Monographie) s’allunya de les tesis de Baur i, aixi, somogué I’hegemonia de l’escola de
Tibingen. Es significatiu per a estudi de Jesis un escrit seu de 1875 (Unterricht in der
christlichen Religion) en que presenta un sumari del seu pensament teologic i on, en la part
dedicada al Regne de Déu, explica (des d’una perspectiva clarament teologica i de cap
manera des de la critica historica) que cap reconstruccié merament historica de Jesds que
desatengui tot allo relacionat amb la fe i amb la incidencia en els creients és satisfactoria; aix{
les coses, és necessari estudiar Jesis des de la historia i des de la fe a fi de poder-ne tenir una
imatge més fidedigna i completa.® Ernest Renan (1823-1892) fou el primer a escriure una

vida de Jests des d’un punt de vista explicitament catolic, si bé allunyat de Portodoxia. En la

191 De fet, a ell es deu la idea del secres messianic que uns anys més tard desenvolupa a bastament Wrede.

192, Aquest plantejament anticipa clarament les objeccions que Kihler, Barth i Bultmann faran a la recerca de Jess
uns anys més tard. De la mateixa manera és deutor d’una zeologia dels valors morals kantiana. Al respecte, cf. G.
W. Dawes (ed.), The Historical Fesus Quest, Louisville (KY): Westminster John Knox Press 2000, p. 151-154-
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seva Ve de Fesus de 1863 hi defensa 1’ds de les parts narratives de Jn com a historiques tot
descartant-ne els discursos, i presenta un Jesds mistic, molt proper a Déu (pero alhora negant
tot tipus d’intervencid sobrenatural), perd enfocat des d’una optica de mestre de saviesa que,
al capdavall, I’allunya diametralment de 'ambient jueu de ’¢poca en que li toca de viure.
Nogensmenys, el 1libre fou un autentic desz-seller,* de tal manera que es tradui rapidament a
diverses llengiies. També de llengua francesa sén Frédéric Godet (1812-1900), un pastor
protestant suis de Neuchdtel que es mostra extremament conservador en els seus comentaris
(Lc, Jn, Rm i 1Co); Marie-Joseph Lagrange (1855-1038), estudids catolic que fundi Ecole
Biblique a Jerusalem el 1890 i és considerat com el pare dels estudis biblics catolics moderns;
finalment citarem Alfred Loisy (1857-1940), catolic que primer fou expulsat de
Pensenyament superior (1893) i, després de la publicacidé de L Zvangile et I’Eglise (1903), fou
excomunicat, basicament perqué mantenia posicions afins al MHC en Destudi de la Biblia.
La reaccid conservadora a Strauf} també fou important, i les veus critiques es feren sentir
tant des de la tradicié anglosaxona (aixi els casos de Frederic William Farrer [1831-1903]*+ i
Alfred Edersheim [1825-1889], com des de la mateixa Alemanya (August Tholuck i August
Wilhelm Neander [1789-1850]).”° Pero aixo no féu que les critiques al dogma finissin, ans al
contrari. Cal advertir que el moment historic era de replegament de files per part dels
catolics (aixi el concili Vatica I),"” fet que d’alguna manera afavori la critica externa a uns

posicionaments que tal vegada no s’adeien a l’estat real dels coneixements que es posseien

193 Tant és aix{, que en els tres primers mesos de veure la 1lum el 1libre tingué vuit edicions.

194 Pupil de J. B. Lightfoot (1828-1889), catedritic de teologia a Cambridge i bisbe de Durham; especialment
rellevant fou la seva aportacid en la literatura patristica primitiva (Climent de Roma i Ignasi d’Antioquia) i
defensor de la fiabilitat historica de les epistoles paulines i de Ac.

195 Exjueu convertit al cristianisme i expert en el judaisme del temps de Jesds, amb una obra d’una rara erudicid si
bé bastant acritica amb les fonts.

196 Eminent historiador de I’Església que s’endinsa en els estudis del N'T en una edat avangada, i ho féu
expressament per a poder rebatre les tesis de Straufl. Interpreta els miracles de Jesis com a poder psiquic que
podia influir en el mdn fisic.

197 Celebrat a Sant Pere del Vatica del 8/XII/1869 al 18/VII/1870 (suspes per la preséncia de tropes militars
piemonteses a Roma), des del principi sota una gran polémica a causa de la publicacid del Sy/labus (1864) per
part de Pius IX, document pontifici que en vuitanta proposicions condemnava les doctrines progressistes
(naturalisme, nacionalisme, liberalisme, socialisme, etc.). Per la seva banda, la Pontificia Comissié Biblica
dona tota una serie de respostes molt conservadores (1907-1912) que insistien en una visié forga ingénua d’un
reportatge biografic fidedigne ofert pels evangelis. Cf. A. Vareas-MacHuca, £/ Fesds bistérico, Madrid: UP
Comillas 2004, p. 28.
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quant al mdn biblic. En aquest context cal situar les darreres aportacions noucentistes, que
no sén poques i que tenen una rellevancia molt significativa quant a Pestudi de Jesus.

Karl Martin August Kihler (1835-1912), lutera conservador, tedleg i biblista, d’una
produccid escrita elevadissima, compongué el seu famds Der sogenannte historische Fesus und
der geschichtliche, biblische Christus (1892), on defensava que no hi ha documents historics
veritablement fiables quant a la vida de Jesds i, com a conseqii¢ncia, intentar de cercar el
Jestis historic és una gran error; per contra, cal concentrar els esforos dels estudiosos en la
pregaria i ’ensenyament del ministeri que els evangelis exposen. El que s’acaba de dir és, en
poques paraules, una senténcia de mort; afirmar amb tal rotunditat la impossibilitat
d’extreure material historic dels evangelis a fi de compondre una vidz (o estudi critic, és
igual) de Jesus i pretendre centrar ’atencid en qiiestions obertament teologiques i pastorals,
no és siné fer volar pels aires tota la recerca, els milers i milers de pagines escrites i tota la
tinta vessada, que d’en¢a de centdries grans savis havien estat duent a terme. Argii{ que la
recerca en si era, en darrer terme, un exercici altament subjectiu en que els estudiosos
acabaven creant un cinque evangeli que tenia més similituds amb ells i el seu context que no
pas amb Jestds i el context evangelic.®® Aix{ les coses, la tesi de Kahler fou una auténtica
bomba de rellotgeria que, si bé inicialment no fou ben rebuda, troba en la ploma de molts
estudiosos del segle xx una recepcié més notable. La caixa de Pandora ja s’havia destapat i
ara seria dificil frenar les conclusions que es poguéssin anar concatenant. Tot plegat, el
context i les aportacions ultracritiques, van propiciar més estudis que seguien, si fa o no fa,
aquesta mateixa linia argumental. Aixi Johannes Weifs (1863-1914), gendre de Ritschl,
associat a la Religionsgeschichtliche Schule i pioner de la Formgeschichte, que en el seu llibre Die
Predigt Fesu vom Reiche Gottes (1892) exposava la figura de Jesis com la d’un profeta
escatologic que devia pouar les seves idees de Joan el Baptista; potser, perd, allo més
interessant és la seva reflexid sobre la manca de desenvolupament que sofreix el concepte

Regne de Den en els sinoptics, i és que, segons ell:

Jedenfalls konnte Jesus nur dann in dieser Hinsicht so enthaltsam sein, wenn er bei seinen

198 Cf. M. BockmutHL (ed.), 0p. cit., p. 145
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Hoérern ein unmittelbares und leicht ansprechendes Verstindnis voraussetzen konnte fiir das,
was denn nun das Reich Gottes sei. Es mausste gendigen, nur das Wort auszusprechen, um eine
ganze Fiille von Forstellungen und Empfindungen wach zu rufen. Es war eben das Reich Gottes
der compendiarische Ausdruck fir das messianische Heil, und Alles, was man von diesem
erhoffte, lag fir die Horer in dem Begriff eingeschlossen. Daraus ergibt sich wieder, dass Jesus
das Wert nicht in cinem seinen Zeitgenossen fremden Sinne verstanden haben kann.'”

En efecte, aquesta mancanga ha d’estar causada per quelcom tan obvi com el fet de
sobreentendre un mot en un context determinat (de la mateixa manera que no cal que cap
llibre actual expliqui detalladament que és /z xarva perque se sobreentén), de tal manera que
a nosaltres ens és impossible d’entendre aital concepte sense disposar dels elements que farien
possible de sobreentendre’l; en altres paraules: ens manca la precomprensié.>* Encara en
Pesfera germanica, i ja sota influx de P’escola d’historia de les religions, hi trobem William
Wrede (1859-1906), professor a Gottingen i Breslau i fundador a la primera universitat d’aital
Schule. Destaca per la seva obra de 1901 Das Messiasgebeimnis in den Fvangelien: Zugleich ein
Beitrag zum Ferstandnis des Markusevangelium, on defensava que Marc havia imposat a Jesis
el camauflatge del secret messianic (és a dir, el seu ministeri no devia d’haver estat realment
messianic), que amagava tota pretensié d’ésser el Messies, i aixi 'Església primitiva va pregar
a Jesds com si del Messies es tractés. Estirant el fil de Wrede, ens resulta que si de Mc no es
pot accedir a Jests (evangeli més antic i més ben valorat a efectes historics), 1lavors és que la
figura de Jesus resta perduda enmig de la teologia evangelica. Heinrich Julius Holtzmann
(1832-1910), professor a Heidelberg i a Estrasburg, s’oposa frontalment als plantejaments de
Wrede, que critica obertament en Das messianische Bewusstsein Fesu: Ein Beitrag zur Leben-
Fesu-Forschung (1907); es tracta d’un veritable optimista liberal que, mitjangant I’analisi

critico-literaria de les fonts pensa que podria arribar a les ipssisima verba Fesu. Wilhelm

199 Cf. J.Weziss, Die Predigt Fesu vom Reiche Gottes, Gortingen: Vandenhoeck é'Ruprccht 31964, p. 115. La cursiva
¢s nostra.

200 El concepte és gadameria (Forverstandnis), i es refereix a certa relacid vital (Lebensverhaltnis) amb la realitat
de que parla el text. Merces a aital afinitat s’esdevé un horitzé de comprensié. La descripcié gadameriana de
precomprensié com a fusié de diferents horitzons suggereix una unid transformadora entre la precomprensid de
Pinterpret i el contingut del text. Només es pot comprendre si hi ha un seguiment (Zugeborighei?), una afinitat
fonamental entre el subjecte i 'objecte. Més enlla d’aix0 tenim escepticisme, hostilitat o indiferéncia: el lector
resta fora del sentit del text. Al respecte, vegeu H.-G. GADAMER, F2rdad y metodo (Hermeneia =), Salamanca:
Sigueme “20077. També J. MaLE, Com cal legir la Biblia, § 2.4.
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Bousset (1865-1920) fou professor a Gottingen, on va ser un dels fundadors de I’escola
d’historia de les religions; compongué Kyrios Christos (1913), on mostrava que la comunitat
cristiana primitiva fou una comunitat de pregaria on es feia present un poder mistic (Kyrios)
que n’encoratjava els membres a continuar la pregaria. També cal destacar Albert Eichhorn
(1856-1926), que publica poc a causa d’una malaltia perd que féu una aportacid interessant:
Das Abendmahl im Neuen Testament (1898), que tractava de 1’dltima cena de Jests amb els
seus deixebles i ho feia des de I’aproximacié metodologica de Bousset. Adolf von Harnack
(1851-1930), L'obra principal del qual fou la monumental Dogmengeschichte (1886-1889),
compongué el famds llibre Das Hesen des Christentums (1900), que es féu molt popular. Hi
desenvolupava la teoria segons la qual la predicacid inicial d’un Regne de Déu interior i
present per part de Jesds va passant, amb el temps i la transmissié dels deixebles, aix{ com a
causa de L’espera perllongada de la parusia, a una esperanga futura, una auténtica escatologia.
Una figura essencial que, tot i aixod, resta desvinculada de la recerca de Jesds, és Ernst
Troeltsch (1865-1923), successor de Dilthey a Berlin i ferm defensor de P’existencia d’entitats
culturals absolutes (humanisme, cristianisme, etc.). Aqui volem destacar un article seu que és
fonamental per a la comprensié del MHC, especificament per a la comprensid dels problemes
que comporta:** Uber historische und dogmatische Methode in der Theologie (1898). En aquest
escrit distingia tres caracteristiques essencials del MHC:

1) Metode basat en els graus de probabilitat;

2) Importancia de I’analogia com a forma de pensament ez el metode;

3) Interrelacié mitua de tots els desenvolupaments historics, aixo és,

esdevenimentsque son objecte del metode i que resten absolutament

201 Possiblement, emperd, el primer a adonar-se i formular aitals inconvenients fou Lessing. En el pamflet de
177777 Uber den Beweis des Geistes und der Kraft disting{ entre els esdeveniments miraculosos i els esdeveniments
en si, establint aix{ una diferéncia fonamental (i abismal!) entre fe i historia. Segons Lessing, «Wenn keine
historische Wahrheit demonstriert werden kann, so kann auch nichts durch historische Wahrheiten
demonstriert werden» i, per tant, «Zufillige Geschichtswahrheiten konnen der Beweis von notwendigen
Vernunftwahrheiten nie werden». Vet aqui el famds aforisme de Lessing que el porta a parlar de la lletja i fonda
fossa (der garstige breite Graben) de la historia: la fe no pot ser provada des de la historia i, en conclusid, el MHC
resta despullat de tota argumentacid i possibilitat d’accés real a Jesus i als evangelis. Vegeu, novament, J. MALE,
«Lessing i la rasa profunda i lletja: el problema de Iestudi del passat», Lligams: una lectura interdiscipliniria de la
historia 10 (2013) 14-17.
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interconnectats entre si.

Probabilitat—analogia—correlacid: son tres conceptes que defineixen el MHC i que
n’il-luminen les febleses. De fet, ’aportacid de Troeltsch suposa un canvi d’actitud real vers
les ciéncies de l'esperit huma, canvi comparable al de les ciéncies i la naturalesa en el segle
xvir. Segons ell, era necessari fer teologia des de la historia de les religions atés el caracter
contextual i, per tant, global, de tota religid. Aixi les coses, el metode dogmatic s’allunya de
la historia, perque si bé s’hi basa, ho fa en la historia de la salvacid ( Heilgeschichte) i no en la
secular que incorpora tot allo que ha deixat testimonis analitzables. Cal véncer, aixi mateix,
el relativisme historic (Troeltsch sempre professa una gran animadversid vers I’historicisme)
fruit d’una concepcid obertament atea de la historia, i cal fer-ho mitjangant una concepcid de
la historia com a revelacid de la rad divina (atorgava aix{ gran valor a la filosofia hegeliana):
«[...] history is not a chaos but issues from unitary forces and aspires towards a unitary
goal».m

L’enumeracié podria continuar, pero hem decidit cloure aquest llarg segle xix amb un
autor i una obra de refereéncia: Albert Schweitzer (1875-1965). El seu curriculum és tan
extens i pintoresc que €s millor fer-ne una lectura pausada, gairebé novel-lada.>> Cal destacar
una obra seva, poc coneguda, que data de 1901, Das Abendmahl im Zusammenhang mit dem
Leben Fesu und der Geschichte des Urchristentums, Zuweites heft: Das Messianitits- und
Leidensgeheimnis: Eine Skizze des lebens Fesn, on prosseguint un treball sobre 'Ultim Sopar
desenvolupava la qiiestid del messianisme i la passié de Jesds, pero ho feia amb un optimisme
metodologic que resulta estrany vist amb perspectiva. Resulta que se sol jutjar Schweitzer per
la seva obra més celebre, Fom Reimarus zu Wrede: eine Geschichte der Leben- Fesu-Forschung
(1906), reeditada i ampliada el 1913 sota el titol Geschichte der Leben- Fesu-Forschung i una
tercera vegada el 1951, pero cinc anys abans havia compost aquest estudi en que, certament, es

veia amb cor d’estudiar Jesus i dir-ne coses en ferm. Segons el polifacétic Schweitzer, Jesds

202 Cf. E. TroerrscH, «Historical and Dogmatic Method in Theology», en G. W. Dawes (ed.), op. ciz., p. 477. La
citacié prové de la traduccié anglesa apareguda en Religion in History: Ernst Troeltsch, London: T&T Clark
1991.

203 Per exemple a través de la seva autobiografia, Aus meinem Leben und Denken, Leipzig: Meiner 1931, obra
reeditada diverses vegades en alemany i també traduida a Pangles (Out of My Life and Thoughs).
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fou un profeta apocaliptic que fracassa, atés que predicava el final del mdn i aquest no
s’esdevingué; ara bé, que pot aprofitar de tot aixo la fe contemporania: doncs resulta que un
cop la creenga escatologica de Jesis s’ubica en el seu adequat context jueu, hom s’adona del
missatge essencial que predica Jesds, aixo és, estimar el proisme. De fet, pero, la importancia
atorgada a Schweitzer rau en el fet que, tot estirant el fil argumental de Weif} i fent-ne veure
Patencié a un piblic més ampli, argiii que el context veritablement adequat per a poder
comprendre Jesis era ’escatologia apocaliptica jueva. El #on Reimarus zu Wiede és un
treball que marca una ¢poca i que t€ una influencia aclaparadora al llarg del segle xx, pero
que comet Derror, al nostre entendre, d’idealitzar la intervencié de Reimarus situant-la com a
inauguracid, com a primera fase, de la que es denominara a partir de llavors recerca del Fesdis
historic.>°+ Afirmem, perd, que Schweitzer ha estat mal interpretat (quan no mal llegit),
perque de cap manera fa nomes un estat de la qiiestié de la recerca de Jests, ates que ell
mateix es troba involucrat (recordem Destudi de 19o1, perd també el de 1906) en aquesta
recerca; de la mateixa manera, del seu llibre hom en pot extreure un autentic full de ruta pel
futur de la recerca.> De fet, el dubte que tedricament genera Schweitzer en Pestudi de Jesus,
la culminacid del qual potser si que cal situar en Kahler i altres, no és tal, és a dir, ell creia
possible d’estudiar Jesis tan bé com altres personatges del mén antic (Obviament en la mesura
de les possibilitats que ofereixen les fonts i la metodologia). Destaca un parell de qiiestions
que considerava basiques:

1) La recerca liberal ha estat profundament marcada pel caracter personal de

Pestudi de Jesds, que ha estat presentat atenent a la personalitat i al context de

204 «Before Reimarus, no one had attempted to form a historical conception of the life of Jesus. [...] The only
interesting Life of Jesus written before Reimarus was composed by a Jesuit in Persian [Hieronymus Xavier].
[...] It is a skilful falsification of the Life of Jesus, in which the omissions, and the additions taken from the
Apocrypha, are inspired by the sole purpose of presenting to the ruler [ sciZ Akbar, emperador de Mongolia],
who was avid for learning, a glorious Jesus, in whom there should be nothing to offend him»; cf. A.
SCHWEITZER, 0p. cit., p. 14-15. No només idealitza Reimarus, sind de fet tota la investigacid germanica, molt en
la linia del volkgeist finisecular: «<When, at some future day, our period of civilization lies closed and completed
before the eyes of later generations, German theology will stand out as a great, a unique phenomenon in the mental
and spiritual life of our time. For only in the German temperament can there be found in the same perfection the
living complex of conditions and factors —of philosophical thought, critical acumen, historical insight, and
religious feeling— without which no deep theology is possible»; cf. 7474, p. 3. La cursiva és nostra.

205 Quan no una conclusid que, en esséncia, ha estat molt poc modificada en la centiria passada. Ho té molt clar J.
GNILKA, 0p. ¢it., p. 23.
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qui Pestudiava;
206

2) El metode historic es basa, principalment, en la nocid d’analogia.

D’aixo en conclogué que:

For the problem of the life of Jesus has no analogue in the field of history. No historical school
has ever laid down canons for the investigation of this problem, no professional historian has
ever lent his aid to theology in dealing with it. Every ordinary method of historical
investigation proves inadequate to the complexity of the conditions. The standards of ordinary
historical science are here inadequate, its methods not immediately applicable. The historical

study of the life of Fesus has had to create its 0wn methods for itself>°

Aquesta és una afirmacid interessantissima que sovint s’ha passat per alt en lestudi de

’ . . . . . \ e ’ o\ .
Jests posterior a Schweitzer. Cal cercar unes eines que no siguin les propies d’altres ciencies
atesa D’excepcionalitat de l’objecte d’estudi, i aquestes no es poden limitar a unes
reformulacions més o menys adaptades de metodes ja vetustos, siné que s’han d’emmotllar a
la perfeccid a la mida de Jesis, el Jesis dels evangelis (objecte i font d’estudi,
respectivament). I és que allo crucial per a Schweitzer és la qiiestié del metode, aqui és on la
recerca s’hi juga el ser o no ser. Com a conclusié de tota I'obra, Schweitzer afirma que la
naturalesa de la recerca va més enlla dels metodes d’investigacié historica contemporanis i

. . . \ . .
que les eines emprades eren inadequades; calia, per tant, desenvolupar nous metodes i eines
d’estudi, especialment uns criteris que fossin adequats.

Si es fa una lectura atenta de Schweitzer, doncs, ens trobem en un horitzé molt distant
d’aquell que la gran majoria dels estudis sobre les Quests projecten: amb Fon Reimaras zu
Wrede no s’arriba a un punt mort, siné que és just al contrari, atés que €s precisament en
aquest estudi on s’obren les portes com mai abans no s’havia fet, de tal manera que és més un
desafiament que no pas un somnifer; calia continuar escrivint obres sobre Jests pero calia fer-
ho mitjangant les eines adequades i, per aixo, calia que es desenvolupessin. No és gens estrany
que en els primers anys del segle xx, doncs, apareguin amb empenta, fins a Pextrem de

prendre tot el protagonisme (en el mén germanic més que en cap altra part), metodes com la

206 Que, com hem vist amb Troeltsch, és inadequada per a poder comprendre Jesis tal com apareix en els
evangelis.
2077 Cf. A. SCHWEITZER, 0p. cit., p. 7. La cursiva és nostra.
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Formgeschichtei la Redaktionsgeschichte.

Recapitulant el que s’ha dit fins ara, ens trobem amb diverses giiestions que €s important
de destacar a fi de comprendre adequadament la dinimica d’aquest llarg segle; allo que
s’estudia amb més emfasi i que suposa un aveng respecte de temps anteriors es pot resumir
aixi:

1) Necessitat d’establir relacions entre PAT i el N'T i la historia secular;

2) Necessitat d’explicar la naturalesa dels origens d’Israel i el seu ulterior
desenvolupament;

3) Necessitat d’explicar el desenvolupament d’Israel enmig dels altres pobles amb
que convisqué;

4) Necessitat de redefinir les relacions de PAT amb el N'T;

5) Necessitat de determinar quines foren les fonts teologiques dels redactors del
NT;

6) Imperiosa necessitat d’establir un text tan acurat i precis com fos possible per a
Pestudi.

Pero també s’innova quant a diversos metodes d’interpretacid i comprensid de la Biblia:

1) Calia basar tota interpretacié en un coneixement solid dels documents originals
(estudi critic de les fonts), de les llengiies en qué foren escrits (critica
historico-filologica) i del context en que foren compostes (critica historica);

2) Necessitat de contrastar les dades dels documents amb fonts extrabibliques
(arqueologia);

3) Allo més complex és, necessariament, posterior a allo que és més simple, menys
elaborat teologicament;

4) El monoteisme és una forma més elevada de religid que el politeisme i, per tant,
és posterior a aquest;

57) Convenciment que les dades neotestamentaries sén més fiables que les provinents

de PAT (periode de temps més breu i més proxim; millor coneixement de la

208 A una conclusié molt aff arriba S. E. Porter, The Criteria _for Authenticity in Historical-Jesus Research,
Sheffield: Sheffield Academic Press 2000, p. 55-59, €sp. p. 56.
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historia grecoromana en comparacié amb la historia més reculada, etc.);

6) Aportacions de la critica historico-gramatical, de I’escola de Tibingen, de
Pescola d’historia de les religions i irrupcid de Descatologia com a element
fonamental en la comprensid de Jesus.

Tal vegada tot plegat es pot resumir amb unes paraules prou encertades de D. Marguerat

(si bé reduccionistes):

[...] le mérite des chercheurs de la quéte libérale est de procéder a une étude critique des
sources documentaires. Comparant entre eux les quatre évangiles canoniques, ils relévent leurs
divergences et optent pour I’authenticité d’une version au détriment des autres. [...] les données
des évangiles étant souvent divergentes, il s’agit d’opter en fonction de la plus haute probabilité
historique. Mais an nom de quoi decide-t-on de la probabilite historigue?[ ...] Schweitzer dénongait
Pabsence de critéres objectifs permettant d’identifier ce qui est le plus authentique dans les
évangiles.*

209 Cf. D. MARGUERAT, «Jésus connu et inconnu: a la recherche du Jésus de ’histoire», en D. MARGUERAT, L aube du
christianisme, Paris/Geneve: Bayard/Labor et Fides 2008, p. 143-144. La cursiva és nostra. El text continua
amb la conclusié del mateix, de la qual diferim absolutament: «Ce coup de semonce [ scik explicitacié que fa
Schweitzer de la manca de criteris] a paralysé la recherche pour une quarantaine d’années».
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2.4. LA CALMA DESPRES DE LA TEMPESTA? LA PRIMERA MEITAT DEL SEGLE XX

PARLAR D’UN PERIODE EN QUE LA RECERCA DE JESUs S’ATURA €s, dit ras i curt, una falsedat;™ i
només cal fer un tomb per obra de Walter P. Weaver The Historical Fesus in the Twenticth
Century 1900-1950™" per a adonar-se d’aix0. Weaver palesa tant la gran quantitat d’estudis que
floriren durant els primers decennis del segle xx com la riquesa de les aproximacions (que no
sesgoten en la Formgeschichte).™> Es més, gran part d’aquestes obres es poden considerar
hereves dels grans interrogants finiseculars quant a la figura de Jesus; aixi{ les coses, podem
donar quatre possibles punts clau que se situen en els origens del gruix de la produccid
d’aquests decennis:

1) Critiques a Schweitzer;
2) Continuacid de les conclusions de Schweitzer;
3) Desenvolupament de la Formgeschichte,
4) Objeccions teologiques (especialment entorn de la dicotomia Jests/Crist).
La centralitat de la figura de Schweitzer no és pas casual, com ja hem vist. I’aportacid

que fa S. E. Porter al debat pot ésser interessant en aquest punt:

[...] the true significance of Schweitzer’s important book on the so-called old quest for the
historical Jesus [...] has probably not been fully appreciated. It is often seen as the publication
that effectively shut down research into the historical Jesus. We have seen that this conclusion
is simply not true. [...] I propose that Schweitzer had a far more constructive impact than most
have realized. [...] the major criteria for authenticity in historical Jesus research are to a large
extent (either directly or indirectly) a positive reaction to and extension of the programmatic
agenda set by Albert Schweitzer in his fundamental work, Quest of the Historical Jesus. Rather
than calling work to a halt, Schweitzer laid out what he thought needed to be done to redeem

210 Alguns n’hi diuen exageracid; cf. D. L. Bock, op. cit., p. 14.4. Sigui com sigui, és quelcom manifestament
irreal.

a1 Cf. W. P. WeavEr, The Historical Fesus in the Twentieth Century 1900-1950, Harrisburg (PA): Trinity Press
1999.

212 Si bé aquest metode fou el més emprat, no cal oblidar-se dels importantissims estudis sobre la tradicid oral que
sorgiren de ’escola d’Uppsala (inicialment de matriu jueva, amb P’obra de G. LiNbeskoc Die Fesusfrage im
neuzeitlichen Fudentum.: ein Beitrag zur Geschichte der Leben- Fesu-Forschung, 1938) o de les aproximacions que
incidien en el contingut social del missatge messianic provinents dels EUA.
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historical Jesus study.*

I’argumentacié de Porter ens condueix a admetre que els criteris historiografics que es
desenvolupen al llarg del segle xx son hereus directes (quan no en formen part) del #on
Reimarus zu Wrede de 1906. Comengant pel criteri de dissimilitud (també criteri de doble
dissimilitud), que seria una «direct response to Schweitzer’s challenge for historical
method»,* perd també el criteri de dificultat,” el de doble similitud i el de I’entorn i
llenguatge semitics.>”

El desenvolupament del Formgeschichtliche Methode és un fet molt important a queé cal
prestar certa atencid. El meétode de la historia de les formes analitza la tradicié oral
subjacent als evangelis sobre la base de les formes que aquesta adopta, amb objectiu de
remuntar els evangelis a les formes primitives que degueren haver tingut en un inici; troba els
seus precursors en Kahler i Karl Ludwig Schmidt,*® si bé sén M. Dibelius i R. Bultmann els
maxims exponents.* La critica literaria on s’origina la historia de les formes postula que les

lleis de la tradicid oral i literaria popular havien preservat les pericopes que permetien

213 Cf. S. E. PorTER, «A Dead End or a New Beginning? Examining the Criteria for Authenticity in Light of
Albert Schweitzer», en J. H. CHARLESWORTH — P. PokorNY (eds.), Fesus Research: An International Perspective,
Grand Rapids/Cambridge (MI/UK): Eerdmans 2009, p. 33-34.

214 Cf. 7bid, p. 25.

215 Inicialment formulat en el celebre article de E. Kisemann de 1953 Das Problem des historischen Fesas; al
respecte, cf. E. KAseMANN, Ensapos exegeticos, Salamanca: Sigueme 1978, p. 177-179.

216 Que &s un efecte del criteri de doble dissimilitud. Fou formulat per N. T. Wright per a evitar el que considerava
tendencies contraproduents i resultats negatius del criteri original, i es donava: «when something can be seen to
be credible (though perhaps deeply subversive) within first-century Judaism, and'credible as the implied starting
point (though not the exact replica) of something in later Christianity»; es tracta de donar resposta a cinc
qiiestions: 1) Jesds s’ajusta creiblement en el judaisme del primer segle; 2) El seu proposit és el de reagrupar
Israel; 3) S’enemista amb les autoritats del Temple, perd ates el caricter renovador del seu moviment, els
romans també volien liquidar-lo; 4) La reivindicacié de Jesds indica I’arribada del Regne de Déu; i 5) La
historia és explicada en termes teologics. Al respecte, cf. N. T. WriGHT, Jesus and the Victory of God,
Minneapolis (MN): Fortress Press 1996, p. 131-133.

217 Cal no oblidar que el mateix Schweitzer dedica un gruix de pagines a presentar les obres que tracten de Jesis
des d’una perspectiva essencialment semitica.

218 1891-1956, professor de N'T en diverses universitats alemanyes i suisses que estudia els sinoptics i el seu caracter
literari (Der Rahmen der Geschichte Fesu: Literarkritische Untersuchungen zur altesten Fesustiberlieferung, 1919).

219 Aix0 no ha de fer oblidar que el veritable iniciador d’aital aproximacié fou Hermann Gunkel (1862-1932), si bé
en PAT. Estudids del Genesi i dels Salms, considera que era primordial centrar Dinterés en els generes
(Gattung) a fi de comprendre com ha estat construit ’AT. A diferéncia de Wellhausen, considerava que les
tradicions del Pentateuc reflectien estadis molt antics en el desenvolupament d’Israel i, per a poder-hi accedir,
era necessari dissecar els documents a fi de poder trobar el seu ver context historic (S72z im Leben).
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d’accedir a Destat primitiu de la tradicié, a Jesis mateix (forma positiva), pero alhora
afirmava que el marc redaccional evangelic era tarda i, per aix0 mateix, mancat de valor
intrinsec (forma negativa). Aix0 no fou un obstacle a I’hora de posar-se a treballar i
desgranar fins a la més minima expressié els textos. Es en aquesta tessitura que cal ubicar
Pobra de Martin Dibelius (1883-19477), professor a Heidelberg i important representat de
Pescola de la historia de les religions en I’aproximacid al N'T; compongué Dre Formgeschichte
des Fvangeliums (1919), una de les obres clau pioneres de la historia de les formes. Dibelius
distingia, d’entre el material evangtlic, els relats i les parenesis; un relat podia tenir quatre
formes:
1) Paradigma: pericope breu que pretén ser exemplificant i que sol constar de
paraules de Jests d’estil edificant i sovint amb una conclusid estereotipada (es
tracta del material més autoritzat entre la critica); en sén exemples Mc 2,1-124
12,13-17;
2) MNovelJa: historia miraculosa que centra linteres en la forca i el poder del
taumaturg i que té un interes missional (es tracta del material menys autoritzat
entre la critica); en sén exemples Mc 1,40-453 Jn 2,1-12;
3) Llegendes: dades edificants sobre la vida, obra i mort d’una persona santa; poden
ser etiologiques (donen compte dels origens d’un culte o de costums pietosos;
aixi I'dltima cena i la resurreccid) o personals (tenen per objecte a Jesds o
algun apostol; aixi Pere caminant sobre les aigiies);
4) Mites: intenten descobrir o manifestar el caracter divi de Jesds (creats
posteriorment pels deixebles); per exemple, Mc 1,9-11.

Per la seva banda, Rudolf Karl Bultmann (1884-1976), professor a Marburg, fou
Pexponent més elevat dels estudis biblics a Alemanya en aquesta ¢poca, aixi com un puntal de
la teologia dialectica.>* Tant els seus metodes com les seves conclusions foren motiu de no
poques controversies en el mén anglosaxd, que el considerava com I’arquetip d’un critic no

creient; ara bé, les intencions de Bultmann foren sovint passades per alt i la seva obra

220 Teologia, generalment protestant, que insisteix en la oposicid entre fe i rad, entre Déu i home, i que en gran
part és conseqiiencia (correctiu!) de la teologia liberal (adhuc racionalista) del xix.
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malinterpretada.” La seva idea de la desmitologitzacid del N'T' (que treu, en esséncia, de
Strauf?) i, per tant, de la impossibilitat d’accedir a Jesds de Natzaret tal com visqué en el seu
Sitz im Leben, no és pas un atac, €s a dir, un impediment per avangar en la recerca, sind un
advertiment molt poderds d’allo que amb posterioritat hom ja ha descobert: el Jesds dels
evangelis és el mateix personatge que visqué i mori a Palestina, pero explicat pels seus
deixebles i, per tant, guarda certes distancies amb I’origimal Ho formula d’una manera

excel-lent L.. M. White:

[...] the Gospels as we now have them are not direct or firsthand biographies of Jesus. Nor do
they operate under modern conceptions of writing history. Instead, zbey are early attempts to tell
the story of Fesus for a particalar andience in a particalar context or social location. To be sure, the
historical figure of Jesus stands behind the stories, but the stories are nonetheless removed from
that historical figure in important ways.>**

Perd aixd no ha de fer oblidar, per altra banda, les darreres que aixeca Bultmann i que
foren superades no sense dificultat:

1) Les formes primitives no tenen interes historic (que, si en aparenga és el mateix
que dir que els apostols, deixebles i redactors no tenien cap interes historic en
la figura de Jests de Natzaret [i aix0 és dir molt!], no ha de fer oblidar que la
vera intencié de Bultmann era de censurar la investigacid liberal tal com
s’havia dut a terme, és a dir, intentant de cercar una personalitat de Jesds més
enlla del seu missatge).>

2) Els evangelis presenten el missatge de la comunitat cristiana primitiva més que

no pas el de Jesis (la tradicid testimonia el Sizz im Leben que n’és origen, de

221 Una possible causa és la seva dependencia filosofica de Martin Heidegger (1889-1976), filosof de primer ordre
que li aporta P'instrumental filosofic que li permeté d’explicar el sentit del missatge del N'T, especialment de la
seva obra cabdal Sein and Zeit (1927); segons Bultmann, en el centre d’aital missatge s’hi situa ’analisi de
Pexistencia humana i Penfrontament conseqiient amb la tria de la decisid vital, que ha de conduir I’ésser huma a
una existéncia autntica (resposta positiva a la interpel-lacié divina: la fe) o inauténtica (resposta negativa a
aquesta interpel-lacid: idealitzacié de la vida per s¢). Cal destacar les obres de Bultmann Geschichte der
synoptischen Tradition (1921, reeditada diverses vegades i traduida a moltes llengiies) i Newes Testament und
Mythologie (1941).

222 Cf. L. M. WHItTE, From Fesus to Christianity, New York (NY): HarperSanFrancisco 2004, p. 116. La cursiva és
nostra.

223 No per casualitat el mateix Bultmann identificd (cf. Fesas, 1926) vint-i-cinc logia de Jesis (ca. quaranta
versets) com a originals d’un hipotetic primer estrat (= ipsissima verba Fesa).
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tal manera que és la utilitat de la tradicid per a la vida d’aitals comunitats el
que ddna forma al relat i que ens informa).>+

Aixi les coses, els evangelis sén un treball d’ordenacid i juxtaposicié dels fruits d’un
procés (el redaccional) actualitzant que, si bé no sén historia avanz la lettre, si que sén
historics i per tant susceptibles d’ésser analitzats amb les eines de la critica historica. Ara bé,
per a Bultmann aix0 acaba essent superflu, atés que allo verament rellevant és la fe suscitada
per la Paranla, que no només no necessita sostenir-se en un Jesds terrenal historicament
presentat, sind que fins i tot en pot prescindir a fi de conservar la puresa i la integritat del
missatge evangelic teologicament interpretat. A diferéncia de Dibelius, Bultmann dividi el
material evangelic en:>S

1) Tradicid de Jogza del Senyor:

Apotegmes: paraules didactiques i de conflicte.
«  Logia: profecies, material apocaliptic, regles de comunitat, paraboles, etc.

2) Tradicid de material narratiu:

+  Relats de miracles.
*  Relats historics.
« Llegendes: baptisme, relats de la passid, relats de la infancia, etc.

De fet, en Bultmann hi tenim la figura que molts han identificat com la culminacid del
col-lapse de la teologia de la vida de Jesis,>”” que s’iniciaria amb la triada Wrede — Schweitzer
— Schmidt (caracter tendencids de Mc — caracter pejoratiu de les vides noucentistes — caracter
fragmentari dels evangelis), i que s’allargassa durant gran part del segle xx per mitja de la
teologia dialectica i la filosofia existencialista (afirmant la manca d’interés en Jesds dels
esquemes teologics més elaborats del N'T,, aixo és, 2Co 5,16 i Jn, i palesant que el cristianisme

com a tal només apareix després de la Pasqua i que, per aix0 mateix, Jesds fou jueu i mai no

224 I aqui és on Bultmann no s’esta de concloure que Kihler tenia raé quant a ’énic Jesis que podem trobar al
llarg de les pagines dels evangelis: el Crist de la fe. Aixi doncs, Bultmann acaba trobant un lloc segur per a la
fe enfront de la potent critica historica que assetjava, amenagadora, d’enga de les primeres décades del segle xix.

225 Cf. G. BarBAGLIO, Fesds, hebreo de Galilea, Salamanca: Secretariado Trinitario 2003, p. 29-31.

226 Aquesta divisid, aixi com la de Dibelius, s’han extret de G. S&NcHEZ MIELGO, 0p. ciz., § 6, p. 81-93.

227 Aix{ per exemple G. THEISSEN — A. MErz, Manual, p. 22-23.
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fou cristia).”® La seva heréncia és clarament provinent dels atacs al liberalisme de Barth, de
la nocié de tradicié oral i redaccional de Wellhausen*® i del descobriment dels vincles
redaccionals constitutius de I’evangeli de Mc de Schmidt.”° Aixi{ les coses, el mite de Straufd
es convert{ en el kerigma de Bultmann i, aix{, Jesds restava inaccessible a la critica.” Per0 la

gran lli¢cd del savi existencialista és que:

The “science” of historical-critical method establishes the “fact” that zhe disciplesbelieved that
Christ had been raised from the dead and that, therefore, iz zheir epes, his ministry of preaching
and the sacrifice of his life were validated by the Lord almighty, creator of heaven and earth.
[...] And it can tell us that the reason we have Gospels, and the Bible itself, is that an obscure,
ragtag group of followers, without pomp, ceremony, or cultic blessing, were convinced of this
contingency and hence of its sovereignty, believed that the initiative lay with God and not with
themselves, believed that God was there before they believed. It is here, in this fundamental
conclusion to historical research, that historical criticism of the Bible serves the confession of

faith.>®

Davant d’aquest tipus de certesa, doncs, res hi té a dir una critica ferotge que només pretén
atansar-se a uns fets arduament demostrables i de dificultds accés per les fonts. En conclusid,
per a Bultmann no es pot obtenir una vidz de Jesis, perod aixd no implica que no es pugui dir
quelcom coherent sobre Jesus i el seu pensament atenent a les fonts que, de ben segur, en
mostren un rastre palpable.

I de la mateixa manera féra un error, ja ho hem dit, acceptar acriticament la manca de
recerca en aquests anys, més encara quan hi ha proves fefaents que aixo6 no fou aixi i que, per
tant, no s’esdevingué cap periode de standby en la Quest (induit per la dinamica dels
estudiosos de la Formgeschichte). Fem-hi una rapida ullada.

Estudiosos com Paul Billerbeck (1853-1932) contribuiren a D’estudi del context jueu

d’¢poca neotestamentaria, i el propi R. Otto*® escrigué obres notables sobre el N'T' (Reich

228 Cf. 7bid, p. 23-24.

229 Que exposa en la Einleitung in die drei ersten Evangelien (1905).

230 En el seu Der Rabhmen der Geschichte Fesus de 1919.

231 Malgrat la rigorosa metodologia i els aparents resultats satisfactoris de la Formgeschichte, en darrera instancia
allo que aporta foren conclusions for¢ades i acumulacid de conjectures dificilment demostrables.

232 Cf. R. A. HArrisVILLE — W. SUNDBERG, 0p. ciZ., p. 337-338.

233 Cf. supra, n. 111.
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Gottes und Menschensobn, 1934.). També el malaurat Ernst Lohmeyer (1890-1946),>* que amb
la seva obra Kuitus und Fvangelium> de 1942 anticipa la Redaktionsgeschichte. Altres autors
fonamentals foren Gerhard Kittel (1888-1948), professor a Tiibingen i que escrigué Fesus
und die Rabbinen (1914), si bé es féu famds per la seva obra magna Theologisches Wirterbuch
zum Neuen Iestament (1933-1974), prosseguida per Gerhard Friedrich; Karl Barth (1886-
1968), teoleg reformat suis i professor de teologia sistematica famds pel seu taranna i metodes
conservadors, amb ell comenga una neoortodoxia que inspira tota una generacid de teolegs
reformats. Walter Grundmann (1906-1976), tedleg protestant que forma part del NSDAP
Pany 1930 i que publica un estudi contextual sobre Jesis ( Fesus der Galilier und das
Fudentum, 1940). Joachim Jeremias (1900-19779) fou professor a Greifswald i Gottingen, i es
pot considerar un ver cercador de Jests segons la concepcid prebultmanniana, és a dir, oposat
a la conclusid inexcusable del Crist kerigmatic; usa els metodes de L’escola d’historia de les
religions per tal d’arribar a identificar les ipsissima verba Fesu en els evangelis, fet que, a la
nostra manera d’entendre, resta abocat al fracas més estrepités. Del mdn anglosaxd cal
destacar dues figures: Thomas Walter Manson (1893-1958), professor a Oxford i Manchester
que compongué The Teaching of Fesus (1931) i The Sayings of Fesus (1939), obres que se situen
als antipodes de D’escola de la historia de les formes germanica i que propugnen una
aproximacid tradicional filologica. I’altre és Charles Harold Dodd (1884-19773), professor a
Manchester i Cambridge especialitzat en la literatura joinica; cal destacar-ne The Parables of
the Kingdom (1935), obra que encabia part del concepte bultmannia de kerigma en la seva idea
d’escatologia realitzada.

Son igualment destacables les aportacions des de I’ambit francofon. Ja hem vist més amunt
la figura d’Alfred Loisy,”* que dugué a terme una reconstruccid de Jesus, aixi com dels seus
ensenyaments i de la reelaboracié evangelica que se’n féu; hi ha implicit en tot moment una

confianca en la possibilitat, barrada per altres, de reconstruir una imatge de Jesds de

234 Que fou arrestat per la policia secreta sovittica (NKGB) i executat per les tropes russes durant Pocupacid de
PAlemanya oriental ’any 1946.

235 Traduida a Pangles com a Lord of the Temple: A Study of the Relation between Cult and Gospel, 1962.

236 Cf. sapra, p. 107.
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Natzaret. També ho féu Charles Guignebert (1867-1939), que en 'obra Feszs de 1933*%7 estudia
amb la més gran circumspeccid la figura de Jesds, conscient com era dels clarobscurs en la
seva vida. Un altre cas és el de Maurice Goguel (1880-1955), director de la EPHE i professor
a la Sorbona; en La vie de Jeésus (1932)*° hi féu un treball en la linia dels altres autors

francesos esmentats, on conclogué que ’aparent fracas en que es trobava la recerca es deuria:

A certaines erreurs d’appréciation et 3 une insuffisante distinction entre un probléme religieux
et un probleme historique, par suite de laquelle on a demande & histoire un absolu de certitude
qu'elle ne peut pas donner et qui est le propre de I'intuition religieuse et de la for.™>

De fet, aquests estudiosos francesos foren molt conscients de tot allo aportat per la
Formgeschichte, i no descuidaren de cap de les maneres els perills implicits en Iestudi de les
fonts, perd al mateix temps advertiren de la manca d’originalitat d’aquesta escola (que es

basaria en alguns resultats del MHC i en els pressuposits de Troeltsch):

Tout n’est pas aussi neuf dans cette maniére de procéder que semblent I’imaginer les hommes
ingénieux qui l’emploient. Toutes les conclusions auxquelles ils s’arrétent ne sont pas
également évidentes. [...] La Formgeschichtliche Methode nest, a la bien entendre, qu'une
application particuliere, un peu exclusive aussi, de la methode historigue. Elle n'a rien révolutionne:
elle a completé; et C’est bien la méthode historique qui reste, au total, notre unique espérance,
quand la critique textuelle et philologique a dit son dernier mot.*+°

Finalment mencionar uns pocs exemples d’autors jueus. Aixi Joseph Gedaliah Klausner
(1874-1958), que publica originalment en hebreu Fesus of Nazareth: His Life, Times, and
Teaching (1925),>+ llibre que oferia una visié de Jesds fruit de la perspectiva jueva i que tenia

ben present tot el gruix d’obres de ’exegesi germanica. També redactaren obres interessants

237 Apareguda com a part d’una col-leccid més gran: Bibliothéque de Synthése Historigue, «L’évolution de
Uhumanites (vol. 29).

238 Primera part d’una trilogia sobre els origens del cristianisme intitulada ésus ez les origines du christianisme (vol
2: La naissance du christianisme, 1046; vol 3: Leglise primitive, 1948).

239 Cf. M. GoGUEL, La vie de Jésus, Paris: Payot 1932, p. 39.

240 Cf. Ch. GUIGNEBERT, Fésus, Paris: Renaissance du Livre 1933, p. 58. La cursiva és nostra.

241 Lledicid original és de 1922, i porta per titol MM 1N, 1IN0 MRIN W 1eshu ha-Nozeri: Zemannd,
Hayyav we-Toratd”.
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Claude Joseph Goldsmid Montefiore (1858-1938)*+* i Robert Eisler (1882-1949).>#

Aquest brevissim repas a aquestes primeres decades del segle xx ha d’haver servit, esperem,
per a mostrar la inoperancia del concepte historiografic de Mo Quest que s’ha estat defensant
des de molts ambits fins a dia d’avui. No només no hi ha una aturada, una ca/ma, siné que
Pagullé de Schweitzer incentiva la produccié d’una serie d’estudis que pretenien d’accedir a
Jesds mitjangant unes vies que s’obrien amb la Formgeschichte (com hem vist, hereva del

MHC) i amb P’estudi cada vegada més aprofundit del S7zz im Leben Fesu.

242 The Synoptic Gospels (2 vols.), London: Macmillan 1909.
243 IHZOYX BAXIAEYXOY BAZIAEYZAZ, (2 vols.), Heidelberg: C. Winter 1928-1929.

124



LA RecERrcA DE JEsUs DE NATZARET: HisTORIA, BALANG 1 PERSPECTIVES

2.5 LA REPRESA D’UN INTERES APARENTMENT DESAPAREGUT: LA SEGONA MEITAT DEL SEGLE XX

APARENTMENT, PERQUE COM ACABEM DE VEURE ELS ESTUDIOSOS no detenen la recerca en els
anys que separen l’obra clau d’Albert Schweitzer del punt en queé gairebé la unanimitat dels
investigadors actuals situen la represa de la Quesz. Amb una valentia que més aviat recorda la
imprudéncia del jove Icar atansant-se perillosament a lastre rei, la historiografia
contemporania ubica P'inici d’una New Quest el dia 20 d’octubre de I’any 1953; suposem que,
per vergonya, s’estalvien I’hora d’aital efemeride. Es tracta de la conferéncia dictada per
Ernst Kisemann en la trobada anual d’antics alumnes de la universitat de Marburg,>++ que
sota el titol Das Problem des historischen Fesus, sha interpretat com el fet precursor dels
estudis més moderns sobre Jests.** Si bé ja hem advertit que algunes de les consideracions
historiografiques entorn de la recerca sobre Jesdis son dubtoses, quan no erronies, la
presentacié d’aquesta lectura per part de Kisemann és ben peculiar. Mentre que la pretesa
Old Quest comenga amb Pintent de Reimarus de revelar la impossibilitat de saltar la fossa que
separa Jesds de Natzaret de I'objecte de fe en que s’havia convertit el Crist ressuscitat dels
evangelis, ara resulta que la New Quest fou inspirada per la necessitat de demostrar una
continuitat entre ambdues figures. Pero les ironies no conclouen aqui, perque Kisemann fou
un dels deixebles més importants de Bultmann i, amb aixo, estava contravenint obertament la
linia marcada pel seu mestre, aix0 €s, prendre en massa consideracid els elements historics en
Pestudi, també, dels elements cristologics.*+

De fet, més enlla de les presentacions estereotipades sobre la historia de la recerca que

hom pot anar-se trobant manual rere manual, i si som capagos de fer un esforg de sintesi o,

24.4 Ernst Kisemann (1906-1998) estudia a Bonn, Marburg (amb Bultmann) i a Tiibingen (amb Adolf Schlatter),
fou empresonat durant la repressié nazi i acaba essent presoner, també, dels nord-americans. Fou professor a
Mainz, Géttingen i catedratic de N'T a Tibingen entre 1959-1971, i €l seu pensament exerci un gran influx
sobre els professors Peter Stuhlmacher i J. Louis Martyn, per anomenar-ne només dos de molt destacats.

245 Aixi opina, recollint un corrent majoritari, Baird: «Kisemann’s paper presented to the meeting of the Old
Marburgers in 1953 is usually hailed as the harbinger of the new quest of the historical Jesus». Al respecte,
vegeu W. Bawrp, History of New Testament Research: From C. H. Dodd to Fans Dicter Betz, Minneapolis (MN):
Augsburg Fortress Press 2013, p. 136.

246 I aixo prescindint del fet que, en opinid del propi Kisemann, la proposta d’antropologia existencialista havia
de substituir-se per una apocaliptica teocéntrica. Es a dir, calia donar més protagonisme a una teologia de la
creu, fet que hauria escandalitzat, de ben segur, el mestre Bultmann. Vegeu, al respecte, W. Bairp, 7474, p. 179.
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millor, de destil-lar allo que realment és caracteristic d’aquest periode (sens# Jazo la segona
meitat del segle xx), ens trobem frontalment amb una paradoxa elevada a ’en¢sima poténcia.
I és que sén els deixebles de Bultmann (no només Kisemann, doncs) els qui protagonitzen
aquesta etapa. Son, per a dir-ho aixi, una mena d’avatars de la Formgeschichtliche Schule.
De seguida hi entrarem, pero primer convé presentar breument Ialtra gran figura que,
juntament amb Ernst Kidsemann, protagonitza aquest reinterpretacié bultmanniana: Giinther
Bornkamm,*# tamb¢ deixeble avantatjat de Bultmann. La seva contribucid a la recerca la féu
en forma d’un petit llibret, Yesus von Nazareth,*+® on deixava clar de bell antuvi i de manera
taxativa que: «Ya nadie estd en condiciones de escribir una vida de Jesis».** Per a Bornkamm,
Jests era una personalitat transcendent que només podia ésser captada mitjangant ’accés a la
seva autenticitat que, obviament, havia quedat camuflada enmig dels relats evangelics i, per
tant, del material no auténtic que hi afegiren els qui en narraren la vida. I és que estava
convengut que encara es podia parlar d’esdeveniments de la vida de Jesis (els ensenyaments
caracteristics o adhuc la conducta mateixa!) en tant que podien ser reconstruits tot destriant
el gra de la palla.

Aquest tipus d’aproximacions, aixo ¢s, 'intent d’apropar-se amb una il-lusié renovellada a
Jests arran de les paraules esperangadores de Kidsemann de 1953, tingueren una bona acollida
entre un bon nombre d’estudiosos en els anys que seguiren ’estudi (considerat pioner) del

prof. Bornkamm. Podem enumerar, entre els casos més destacats, els de Herbert Braun,>°

247 Giinther Bornkamm (1905-1990) estudia a Marburg, Tibingen, Berlin i Breslau, i com a professor exerci a
Konigsberg, Bethel, Gottingen i Heidelberg, on fou catedratic fins a any 1972. Tingué una gran influencia
entre els professors Hans Dieter Betz, Helmut Koester i, especialment, James M. Robinson.

248 Un llibre aparegut en alemany I’any 1956 que fou un veritable besz-seller. Traduit a més de deu idiomes (a
Panglés ’any 1960) i amb més de cent mil copies venudes arreu del mén (cal contextualitzar aixo als anys
1960...). La caracteristica del seu metode és, en general, ’adopcid de la critica redaccional com a premissa
basica d’apropament als textos, i aixd sobre la base de la conviccid que els autors neotestamentaris no només
recollien tradicions, sind que segellaven els textos amb tendencies literaries i teologiques propies.

249 Cf. G. BorNkAMM, Fesds de Nazaret (BEB 13), Salamanca: Sigueme 2002, p. 13. Tot i aix0, empero, el propi
Bornkamm estava escrivint una mena de biografia de Jess...

250 Fesus: der Mann aus Nazareth und seine Zeit (Themen der Theologie 1), Stuttgart: Kreuz 1969.
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Charles H. Dodd,** Ernst Fuchs,”* Ferdinand Hahn,”* Leander E. Keck,”* Norman
Perrin,® Edward Schillebeeckx*® o Ethelbert Stauffer.” I, gairebé a mode colofd, I’any
1959 aparegué la monografia de James M. Robinson>® que venia a donar el tret de sortida
internacional, ara ja si, de la que ha estat anomenada una nova recerca. Només per a citar
alguna de les asseveracions que alli hi feia el prof. Robinson, quedem-nos amb aquesta: «The
decisive point with regard to the kerygma and history is not whether the kerygma preserves
detailed historical memories about Jesus, but rahter that the kerygma is decidely an
evaluation of the historical person».»”
Podem arribar a identificar quatre caracteristiques definitories entre aquests autors:

260

1. IJds del metode de la critica redaccional;
2. Lds massiu del docament com a font de treball;>™

3. Lds ambivalent de fonts extracanoniques combinades amb fonts canoniques;

4. Lus desinhibit dels criteris d’autenticitat a fi d’eliminar material inauténtic.

La veritat és que és molt dificil, si és que és possible, ser capagos de fixar un marc
metodologic ampliament compartit entre tots aquells qui, suposadament, s’engloben dins una
mateixa realitat ex Pestudi de Jesds. Es a dir, no podem parlar que existeixi una veritable

New Quest perque, com ja hem vist en P'epigraf anterior, no ha deixat d’haver-hi mai una

recerca propiament dita. I a nivell epistemologic no es produeix cap alteracid significativa o,

251 The Founder of Christianity, London: MacMillan 1970.

252 Zur Frage nach dem bistorischen Jesus (Gesimmelte Aufsitze 2), Tiibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1960.

253 Rickfrage nach Fesus und eine christliche Moral: zur Methodik und Bedeutung der Frage nach dem historischen Fesus
(Questiones disputatae 63), Freiburg: Herder 1974.

254 A Future for the Historical Fesus: The Place of Jesus in Preaching and Theology, Nashville (TN): Abingdon 1971.

255 Rediscovering the Teaching of Fesas, New York (NY): Harper & Row 1976.

256 Fezus: het verhaal van een levende, Brugge: Emmaiis 1975

2977 Fesus: Gestalt und Geschichte (Dalp-Taschenbiicher 332), Bern: Francke 19577.

258 Ens referim al breu estudi A4 New Quest of the Historical Fesus (Studies in Biblical Theology 25), London:
SCM 1959, que ddna el nom a aquesta suposada etapa de la recerca. De fet, I'obra és la sistematitzacié d’unes
lectures fetes a Oxford ’any 19577 sota el titol «The Kerygma and the Quest of the Historical Jesus».

259 Cf. J. M. Ropmson, «The Quest of the Historical Jesus Today», 7 Zoday 15 (1958-1959) 183-197, aqui p. 195-

260 Que, com ja hem dit, és un dels trets especifics de Bornkamm.

261 Tal vegada el cas més influent ha estat el del professor canadenc John S. Krorrensore, The Formation of &
Tragectories in Ancient Wisdom Collections, Philadelphia (PA): Fortress 1987. Nogensmenys, el primer que es
mogué en la direccid d’incorporar la font hipotetica Q_en els estudis exegetics fou Heinz Eduard T6dt en la
seva tesi doctoral, Der Menschensobn in der synoptischen Uberlieferung, Giitersloher: Giitersloher Verlagshaus
1959, que pocs anys més tard (1965) es tradui a ’angles.
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almenys, tan significativa com perqué tot allo que es tenia assumit s’hagi d’abandonar per
canviar de paradigma. I, seguint aquest fil argumental, hom no pot parlar d’un final d’¢poca
sense falsejar la realitat (que sempre és més complexa i fugissera del que alguns voldrien).
Aixi les coses, les afirmacions que alguns feren a mitjan anys 1970 sén, com a minim,
precipitades, més encara quan empraren expressions tan versallesques com «post-New Quest
period».** Pero en qualsevol dels casos, i si bé aquesta etiqueta no triomfa, s’acaba imposant
la idea que a partir de la década de 19770 estavem en un altre ordre de coses, una nova realitat
en la investigacié que s’ha acabat considerant una tercera recerca (?),** denominacié que, al
nostre entendre, no respon a cap fet que hom pugui trobar si treu unes poques capes de vernis
a P’oli de la historia de la recerca.

Pero mirem de centrar-nos un moment en uns pocs autors que ens permetran d’entendre
com les seves obres s’ancoren en metodes anteriors i, fins i tot, com aquests autors
esdevindran referéncies ineludibles per a autors més moderns suposadament trencadors quant
al seu metode.

Tant Kisemann com Bornkamm o Ferdinand Hahn,** perd també Reginald H. Fuller i
Norman Perrin en el context anglosaxd, pouen gran part del seu metode de Lescola de les
formes i, per tant, de ’obra de Bultmann. Per aix0, entre altres coses més evidents, podem
anomenar-los post-bultmannians. Aquesta dependéncia de Bultmann i/o de la

Formgeschichtliche Schule la trobem arreu en testimonis explicits d’aquests autors,>” i en el

262 Ens referim a alguns autors que s’atreviren a postular la defuncid del paradigma que, segons ells (tamb¢)
inaugurd Kisemann i, després, dond lloc a la famosissima Thind Quest. Vegeu, per exemple, J. REUMANN,
«‘Lives of Jesus’ during the Great Quest for the Historical Jesus», 7#7 23 (1974) 33-55; per a L'expressid citada,
p- 53

263 L2exit Third Quest cal atribuir-lo a l'inefable Tom Wright. Si bé arreu trobem que aquesta denominacid
aparegué per primera vegada en la seva obra conjunta amb S. Neill de 1988 (que, de fet, és una segona edicié
molt revisada d’un original de 1964; és a dir, una deécada escassa després de 'article de Kdsemann!), la realitat
és molt diferent. El professor Wright escrigué un brevissim article ’any 1982 per una revista molt desconeguda
(tan és aixi que ni tan sols estd indexada en el SBL Handbook of Style): «Towards a “Third Quest’: Jesus Then
and Now», ARC10 (1982) 20-277. I és aqui on deixa per escrit el nom que, anys després, s’acabaria imposant.

264 Ferdinand Hahn (1926-2015) estudia a Mainz, Gottingen i Heidelberg, i fou alumne de mestres com
Kisemann, Bornkamm, Schweizer, Jeremias, Zimmerli i Von Rad. L’any 19776 succei a Leonard Goppelt com a
catedratic de N'T a la Ludwigs-Maximilians-Universitit de Munic, on hi exerci fins 'any 1994, que es jubila.
Cal destacar-ne, pel que aqui ens interssa, I’article «Die Frage nach dem historischen Jesus und die Eigenart der
uns zur Verfiigung stehenden Quellen», en F. Haun — W. Lourr — G. BornkamM (eds.), Die Frage nach dem
historischen Fesus (EvFo 2), Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1962, p. 7-40.

265 No ens hi entretindrem, pero, per exemple, el propi Bornkamm cita Pescola de les formes a ’hora d’advertir
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fons es tracta de I'assumpcid d’una teoria de la transmissié de Jesds que no només accepta,
sind que afavoreix, I’analisi de textos partint de la base que els estudiosos poden tenir accés a
un Jesds no interpretat, auténtic, que roman esperant dessota mateix del kerigma que
PEsglésia ’hi aplica en Jegir-fo.>*

I és que aquests post-bultmannians no neguen pas la possibilitat de la recerca de Jesis (que
fa siné Bornkamm...), perque consideren que el kerigma conté (si bé difuminat) unes traces
del Jesus pre-pasqual. De la mateixa manera, entenen que enmig mateix dels evangelis hi ha,
conservat potser per casualitat o per negligencia dels redactors, és igual, tradicions
autentiques que provenen directament de la persona de Jesds. Fixem-nos, doncs, com aquests
autors encara depenen directament dels postulats de P’escola alemanya de les formes, que
atomitzava el text en unitats cada vegada més petites tot intentant tracar-ne la historia
literaria i, el més important, distingia nitidament entre materials autentics (ipsissima verba
Fesu) i materials no autentics (verda ecclesiae).”’ D’aqui sorgi la criteriologia, i d’aqui
vingueren les moltes i persistents incomprensions del funcionament veritable de la
transmissié de tradicions (o records, o memories, o paraules; és igual) i la negacié académica

(gaireb€ secular) d’acceptar la naturalesa autenticament oral d’aquestes.*®

que cal distingir entre les paraules del Jesds historic i les creacions de 'Església. Vegeu G. BorNkAMM, 0p. cit., p.
17-26.

266 Per a una explicacié més extensa i argumentada sobre la qiiestid de la dependencia d’aquests i altres autors en
la Formgeschichtliche Schule, vegeu Ch. Kerrn, «The Narratives of the Gospels and the Historical Jesus:
Current Debates, Prior Debates and the Goal of Historical Jesus Research» (propera publicacid). Ateés que és un
article encara no publicat (acceptat, perd, per la ¥SNTi que veur la llum aquest any 2016), no incloem la
informacié respectiva. Volem, aixo sf, agrair piblicament a I’autor el fet d’haver-nos-el facilitat amb la maxima
diligencia, aixi com la gentilesa i amabilitat que ha manifestat en les converses via correu electronic.

2677 Aquesta distincid es basa en el fet que les tradicions no autentiques reflecteixen interpretacions de 'Església
primerenca i, per tant, cal entendre aquestes tradicions en funcié del context vital d’aquestes comunitats
interpretatives. Per la seva banda, les tradicions auteéntiques no contenen cap tipus d’interpretacid de I’Església
primerenca (o de les primeres comunitats cristianes, que pcl fet és el mateix) i, per tant, responen tant al
context vital de Jesis com a les seves categories de pensament ensems.

268 Quan diem aixd som conscients que molts autors han tingut (i tenen) en compte que aquests textos s’iniciaren
en tradicions orals, i sobre aquest tema se n’han fet molts estudis. Volem posar de relleu una obra que
considerem molt interessant. Es tracta del llibre del professor de la universitat de Aarhus Eduard NieLsen,
Oral Tradition: A Modern Problem in Old Testament, Introduction (Studies in Biblical Theology 11), London:
SCM Press 1954. El llibre és un recull d’articles publicats originalment en danes entre els anys 1950-1952 a la
Danski Teologisk Tidsskrift, i on 'autor mira de presentar una introduccié del problema modern de la tradicid
oral juntament amb altres analisis de tradicions veterotestamentaries. Se centra en la critica literaria, si bé no
¢s dnica valida per a P'estudi de ’AT. La visié fonamental que s’aporta és la de I’escola historico-tradicional,
inspirada per una bona colla d’académics d’Uppsala (Johannes Peder Ejler Pedersen, Henrik Samuel Nyberg,
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Amb paraules del propi Hahn:

The historical method [...] does not help us grasp more precisely the relationship between the
history of Jesus before Easter and the proclamation of the community after Easter (the so-
called kerygma). Thus when we take up the quest of the historical Jesus we must also take up
anew the quest of the earthly Jesus. We must realize that these quests are not simply identical.
We can speak of the earthly Jesus, as the gospels show, in pressupposing and demonstrating a
unity with the testimony of faith, while on the other hand, we can only speak of the historical
Jesus when we accept those premises which are determinative for the modern idea of history.>®

I quan parla del Jests terrenal (irdische Fesus) esta parlant obertament del Jesis net
d’interpretacions, del Jesds gua Jesds, com si se’l pogués trobar pel carrer o veure’l en un
film. Aquesta és, pensem-ho, la tendencia general que impera entre els estudiosos de Jesus,

tant als anys 1960, com durant les décades finiseculars del nou-cents com avui dia.

De fet, tal com hem plantejat aquest recorregut, ara no pretenem entrar a descriure les

darreres deécades del segle xx 77 extemso, entre altres coses perqué ens consumiria una
X perq

quantitat ingent de temps i de pagines (perque la produccid bibliografica creix de forma

. . . \ . . . * .
exponencial) i, ben mirat, perqué existeixen estudis forga solvents que ja proporcionen una

Harris Birkeland, Sigmund Olaf Plytt Mowinckel i Ivan Engnell). El cert és que tot aixo troba les seves arrels
en Pestudi de les tradicions orals de ’AT (que no intenten reduir la tradicid oral a un estadi preliterari!) amb J.
Wellhausen ( Die Composition des Hexateuchs, 1889), qui reconegué Iexistencia d’aquestes darrere les llegendes
individuals dels redactors Jahvista i Elohista. Nielsen afirma que I’AT com a literatura escrita fou compost
entre el periode que va de la destruccid del Temple de Salomd, ca. 587 aC, a I’¢poca dels macabeus (segle 11 aC).
De fet, el que aqui es postula és ben modern a efectes académics (vegeu les conclusions de I'estudi de B. Sass,
2005), perque es pretén demostrar el caracter subordinat de P'escriptura a I’Israel preexilic i, alhora, mostrar
com un canon escrit pot tenir lloc en un moment historic en qué allo que realment es venera és la paraula
parlada. Nielsen es formula, després de fer I'exegesi d’uns textos, els segiients interrogants: 1) «Is it possible to
go behind this work of art and disentangle one special strand of tradition and to reconstruct it as a literary
book?»; i 2) «Is it possible to localize with some exactness in time and place the author, or the authors, of our
present literary text?» (p. 98-103). La idea de fons, com veiem, no difereix massa de la que plantejara Kenneth
E. Bailey (cf. § 6), que segurament caldria situar en el corrent iniciat en I’escola escandinava, perque es tracta
de recuperar allo que hi ha d’origina/ no tant en els mots com en les ments dels qui els formularen (o
transmeteren).

269 Cf. F. HanN, «The Quest of the Historical Jesus and the Special Character of the Sources Available to Us», en
Hann, Ferdinand — Lonrr, Wenzel — Bornkamu, Giinther (eds.), #%at Can 172 Know about Fesusf, Edinburgh:
Saint Andrew Press 1969, p. 74-75. En qualsevol cas, el propi Hahn experimenta una evolucid quant a aquest
tema, i en una publicacié posterior («Methodological Reflections on the Historical Investigation of Jesus»,
1983) donava una major importancia al procés de recepcid i interpretacid i no tanta a la qiiestié de I'autenticitat.
Fins i tot podriem dir que representa una mena de pont entre les posicions més extremes de I’escola de les
formes (moderna) i els models (contemporanis) que se centren en la historia de la recepcid.
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llista forga exhaustiva d’estudiosos d’aquesta epoca.”” I diem for¢a exhaustiva perque,
comptat i debatut, molts d’aquests estudis exclouen la majoria dels autors que aqui si que
tractarem, si bé en la «Segona Part» del nostre treball. A més, no cal perdre de vista que en
aquesta mena de bogeria col-lectiva historiografica hi ha qui ja ha situat la recerca (com si /z
recerca fos un ens unitari...) en una quarta fase,” fet que és prou interessant. Diem aixo
perqué dels principis metodologics que aquesta fase suposadament ha de fer gala, la majoria
exclouen aquells que en aquest estudi proposem com a fonamentals si es vol avangar realment

en Pestudi del N'T.>™

270 Per a citar-ne només uns pocs, si bé solvents: W. Bairp, 7444, p. 195-687 (constitueix el millor estudi
sistematic, juntament amb els dos volums anteriors, sobre la historia de la recerca del N'T, amb un nivell
d’erudicid i informacid incomparables); J. K. BeiLsy, op. c#., p. 28-54. (molt més abreujat que I’anterior i amb
un biaix marcadament decantat cap al paradigma de les tres recerques, perd amb la informacid essencial sobre
autors i obres); B. WrrneriNgToN 111, The Fesus Quest: The Third Search for the Few of Nazareth, Downers
Groove (IL): InterVarsity Press *1997 (estructurat amb capitols tematics que agrupen autors; no €s exhaustiu
perd il-lustra bé alguns dels autors tractats); i M. A. PoweLL, Fesus as a Figure in History: How Modern
Historians View the Man from Galilee, Louisville (KY): WJK 1998 (analitza amb cert detall alguns dels
historiadors més prominents de les darreres décades del segle xx).

271 Vegeu E. BaasLanp, «Fourth Quest? What did Jesus Really Want?», en HSH ¥(vol. 1), p. 31-56.

272 Si que parla d’incorporar metodes no especifics de I’exegesi neotestamentaria, perd déna una importancia
massa gran a continuar emprant criteris d’autenticitat i, per tant, continua en el mateix estadi que tants altres,
és a dir, acceptant que hi ha texts autentics i textos que no ho sén. Aixo sense comptar que el seu optimisme és
tal que pretén arribar a una certa zntentio Jesu (!). Cf. E. BAASLAND, op. cit., p. 56. Sobre la nostra proposta, cf.

§8.
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SEGONA PART

GRANS APORTACIONS DELS DARRERS
DECENNIS

133



GrANs APORTACIONS DELS DARRERS DECENNI

3. INTRODUCCIO

ELS QUATRE EPIGRAFS SEGUENTS, QUE SON ELS QUE COMPONEN LA SEGONA ParT de la tesi,
presenten quatre autors i el seu metode. Es tracta de la professora francesa Marie-Frangoise
Baslez, del professor nord-america Anthony Le Donne, del professor emerit (també nord-
america) Kenneth E. Bailey i del professor Dale C. Allison Jr. (també dels EUA).*” En fem
una breu biografia acadeémica per, rapidament, centrar-nos en els aspectes que més ens
interessen aqui, Ze., la metodologia que empren a I’hora d’estudiar els textos del N'T i la
figura de Jesds com a eix vertebrador d’aquests escrits.

No ha de sorprendre ningi que la majoria d’aquests autors siguin de nacionalitat
estatunidenca, ates que és justament a ’America del Nord (també al Canada) on s’hi reuneix
el major nombre d’associacions, institucions i facultats bibliques del mdn; més encara, és,
molt probablement, on disposen de pressupostos més elevats per a destinar a aquest tipus de
recerca. Aix{ s’explica que la majoria d’universitats (que sén moltes!) tinguin professors
destinats de manera gaireb¢ integra durant semestres sencers a la investigacid i a la produccid
academica. Aixo sense comptar amb el fet que la major part de les grans marques editorials
d’Ambit biblic sén, també, dels EUA.>+

De tota manera, pero, la tria que hem fet no té res a veure amb aix0,*” sind que respon a

2773 Pensem que és interessant fer notar que just al principi de la nostra recerca doctoral la llista era forga diferent.
Molt probablement enduts per P’euforia que caracteritza tota recerca en un moment inicial (més encara si
Pinvestigador és novell), ens haviem centrat en John P. Meier, Ed P. Sanders i Gerd Theifl¢n (aix{ com Baslez i
Bailey). Aquesta triada de prohoms i savis de ’acadeémia va anar cedint poc a poc, a mesura que anavem fent
lectures i més lectures, i ens vam anar adonant que no només es tractava d’una feina ingent (pel tema de la
produccid i dispersid bibliografica de les seves respectives obres), sind que no era tan interessant com ho podien
ser altres autors (entre els que figuren els que hem escollit finalment), almenys pel que fa a les innovacions en
temes metodologics, que sén els que ens han interessat més durant aquest periode de recerca doctoral. Hem de
dir que les estades de recerca al PIB de Roma significaren un impuls a I’hora de fer aquest canvi, especialment
quan vam poder consultar i contrastar molta bibliografia que, en un primer moment, ens era fugissera.

2774 Per enumerar-ne només unes poques, tal vegada les més actives: Westminster John Knox Press (Louisville,
KY), Eerdmans (Grand Rapids, MI), Eisenbrauns (Winona Lake, IN), Hendrickson (Peabody, MA),
HarperCollins (New York, NY), Zondervan (Grand Rapids, MI), Crossway (Wheaton, IL), Baker (Grand
Rapids, MI), Yale University Press (New Haven, CT), Princeton University Press (Princeton, NJ), Augsburg
Fortress Press (Minneapolis, MN), InterVarsity Press (Downers Grove, IL). La llista seria, de fet, molt
extensa, i no seria massa complicat fer una associacid entre cada editorial i una o altra confessid cristiana.

275 En qualsevol cas no és coincident. Podriem dir que ja que el major nombre d’estudiosos es concentra als EUA,
és logic que com més autors entrin en una llista com la que hem fet més probabilitats hi ha que n’hi hagi més
dels EUA que de cap altre indret. Per tant, no es tractaria d’una casualitat siné d’una causalitat.
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altres criteris. El primer i més important d’aquests criteris és que sdn estudiosos que han
tingut un paper més o menys discret en el mdn dels estudis biblics, almenys des del punt de
vista del resso bibliografic.”” Aixo, que en principi indicaria una modesta contribucid a aquest
ambit de coneixement, ha resultat ser un fet paradoxal. En les pagines que segueixen tindrem
ocasid de veure que les contribucions (especialment en ’ambit del metode, pero també des del
punt de vista de les aportacions positives al coneixement general de I’area especifica que
tracten) d’aquests academics han estat menystingudes tot i l’elevat valor que, al nostre
entendre, intrinsecament posseeixen. Obviament, i per rad d’espai i de temps, no
desenvoluparem extensament tot allo que han aportat,” siné que ens centrarem
exclusivament en el tema de la recerca de Jesds de Natzaret i, de manera molt especifica, en
el metode que han seguit a ’hora de dur-la a terme.

L’altre fet que ha definit aquesta tria han estat, sense cap mena de dubte, les lectures
realitzades. Ja ho hem advertit en la «Introduccié General», pero cal emfasitzar que el gruix
de lectures amb que ens les hem hagut de veure ha estat en tot moment una complicacié
afegida, un veritable plus de dificultat. I no només per a poder posar en solfa tot allo que
s’havia llegit i estudiat,” sind perqué com més lectures es fan més fi/s van apareixent i més
necessitat sembla que hi ha de resseguir-los tots amb afany d’abastar-ho tot. I aixo,
simplement, ¢s impossible.

Pero d’aquestes lectures n’han sorgit idees, i aix0 si que és positiu, perque algunes

d’aquestes idees son les que han acabat apareixent al llarg de les pagines d’aquest treball (tant

2776 Quan parlem de resso bibliografic ens referim a les discussions académiques que genera una hipotesi, idea,
intuicid, aportacid, etc., especialment en format de discussid en revistes periddiques o, diem-ho aixi, de la
quantitat i qualitat de la recepcid d’aquesta hipotesi, idea... Molt possiblement 1’nica excepcid sigui la del prof.
Allison, pero ja tindrem ocasid de veure perque fins i tot aixi ’hem inclos en aquest ventall d’autors. Cf. /nfra, §
7.

277 Ens remetem a les taules bibliografiques que hem elaborat per a cada autor. All{ hi incloem el gruix de la
produccidé académica (només de monografies i llibres editats, en cap cas d’articles) que hem cregut oporti de
destacar. Vegeu les taules respectives en § 4.2, § 5.2, § 6.2.i § 7.2.

2778 Fet que no ha succeit, perque moltes de les lectures, si bé han quedat reflectides en la bibliografia del final de la
tesi, no han pogut ser incloses directament en cap apartat atés que no aportaven explicitament res a allo que
estavem tractant. O sigui, no és que no hagin estat utilitzades o no s’hagin tingut en compte, sind que ates el
caracter més aviat generalista o tangencial no les hem citat com a referéncies directes. No obstant aixo han
constituit una aportacié molt important a fi de poder fer avancar els continguts concrets de la tesi, per exemple
a efectes d’aclarir determinades concepcions historiques en el mdn antic, o a efectes d’entendre millor el procés
de transmissid oral i textual de certes tradicions.
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de la «Primera Part» com de la que segueix) i que, de fet, continuaran essent pensades i

repensades en futurs estudis.””

2779 Cal dir que voliem incloure un epigraf en aquesta tesi que hauria presentat un meétode distint als que mostrem
aqui i que, al nostre entendre, té molt a dir a ’hora d’obtenir una millor comprensid dels textos estudiats. Aixo
si, tot i ser distint no és ni excloent ni cap creacid ex nibilo, ja que tot té relacié amb tot (cf. Coh 1,9). Amb tot,
lamentem molt no poder-lo incloure finalment, ja que per raons molt diverses no hauriem estat en disposicid de
desenvolupar-lo de forma adequada (atés que no només s’havia d’explicar en el seu mode teoretic sind que era
convenient de dur-lo a la prictica, aixo és, fer Pexegesi d’un text mitjangant I’aplicacié d’aquest metode). Pero
la feina continua i, si Déu vol, aquesta aportacid veura la llum més endavant.
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4. MARIE-FRANCOISE BASLEZ

4.1. PRESENTACIO GENERAL

LA PrROFESSORA MARIE-FRANGOISE BASLEZ ES UNA VERITABLE DESCONEGUDA en el mdn dels
estudis biblics. La seva investigacid, focalitzada en el marc de la Mediterrania hel-lenistica,
se centra en qiiestions com ara el sorgiment i expansid del cristianisme antic, la historia sensu
lato de la Grecia hel-lenistica, la figura de l’altre en el mdn antic i les interaccions que
s’esdevenen vers aquest, etc. Ara bé, tot i estudiar temes que son d’un interés més que notable
tant pel context com pel contingut,*** la Dra. Baslez mai no ha acabat de tenir una presencia
notoria en el camp dels estudis biblics en general i neotestamentaris en particular.*®

Marie-Frangoise Baslez (nascuda I’any 194.6) és doctora en historia antiga i professora
catedratica d’historia de les religions de ’antiguitat a la Université Paris IV-Sorbonne, on
dirigeix el master Histoire des faits culturels et religieux. La seva recerca se centra en les
interaccions entre les religions del mdn grecoroma, incloent-hi el judaisme hel-lenistic i les
religions orientals, i més particularment en Pestudi de les persecucions i les estructures de les
comunitats religioses.”® Tamb¢ estudia el tema de les biografies/autobiografies del mén antic,
aixi com les sectes i heretgies en el si de comunitat religioses entre els segles v aC — 11 dC.
Aix{ mateix és professora invitada al Centre Seévres de Paris (facultat jesuita), on imparteix
classes sobre les comunitats creients en els tres primers segles del cristianisme, aix{ com
seminaris especialitzats pensats per a estudiants de doctorat. També és investigadora senior
de P’Ecole Normale Supérieure (ENS), on treballa sobre temes de cristianisme antic i
judaisme hel-lenistic, especialitzada en les qiiestions socials dels periodes grec i roma. La
seva analisi se centra en les relacions entre hel-lenisme i judaisme, des de ’¢poca de la

traduccié de la LXX (ca. segle 1 aC) fins a ’emergencia del cristianisme com a religid

280 Es sobrer citar el llibre Bible et bistoire, perd també configura una aportacié molt rellevant obra Saint Pani:
Artisan d'un monde chretien, Paris: Fayard *2008 [or. 1991], titol que vam tenir el goig de treballar en la tesina
de master i que suposa una veritable alenada d’aire fresc enmig del mén dels estudis paulins.

281 Fet que volem reivindicar amb aquesta humil contribucié en aquesta tesi. Pensem sincerament que la seva obra
té un valor molt gran i no pot ser passada més per alt. Ho anirem reivindicant al llarg d’aquest epigraf.

282 Fou lorganitzadora d’un congrés internacional, el maig de Iany 2012, intitulat «Autour des livres des
Maccabées: 1a mémoire des persécutions».
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diferenciada del judaisme. Es membre de ’Association Catholique Frangaise pour I'Etude de

la Bible (ACFEB). A ’ENS impulsa un seminari actiu sobre Religions et societes dans le monde

greco-romain. Lany 2007 li fou concedit el prestigids premi Chateaubriand pel seu estudi Les

persecutions dans [ Antiquite: victimes, heros, martyrs. D’enga de 'any 2009 ha estat professora

visitant a les universitats de Montreal, Navarra, Leuven, Louvain-la-Neuve, Fribourg,

Copenhaguen i la Humboldt Universitit de Berlin.

4.2. DIALEG ENTRE LA BfL1A 1 LA HisTORIA

TOT SEGUIT PRESENTEM UNA TAULA ON HI FIGUREN algunes de les obres més importants de la

Dra. Baslez.

Any Titol

1977 | Recherches sur les conditions de penctration et de diffusion des religions orientales a
Delos (I1e-Ier s. avant notre ére)

1984 | L’Etranger dans la Gréce antique

1901 | Saint Paul

1993 | Fopager dans l'antiquité(en col-laboracié amb Jean-Marie André)

1998 | Bible et historre: judaisme, hellenisme, christianisme

2000 | Prosopographic et histoire religiense (en col-laboracié amb Frangoise Prévot)

2003 | Les sources litteérares de I'historre grecque

2003 | L’Orient mediterrancen de la mort dAlexandre au ler siecle avant notre ere.
Anatolie, Chypre, Eg;’ptc’, Syrie (en col-laboracié amb diversos autors)

2004 | Les premiers temps de I’Eglise: de saint Paul a saint Augustin

2004 | L’ Orient hellenistigue 323-55 av. F.-C.

2004 | Histoire politiqgue du monde grec antique

2005 | Dieu(x) et hommes: histoire et iconographie des socictes paiennes et chretiennes de
lAntiquité a nos jours (obra col-lectiva, FS Frangoise Thelamon)

2007 | Ecrire Ihistoire a ] epogue du Nowveau Testament

2007 | Les Persecations dans IAntiquite: victimes, heros, martyrs

2007 | Economies et societés en Gréce ancienne 478-88 (directora de la col-leccid)
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2008 | Saint Paul: artisan d’'un monde chretien (edicid revisada i ampliada de 1991)

2008 Comment notre monde est devenu chretien

2014 | Chretiens persecatenrs. Destructions, exclusions, violences religieuses an IV ° siecle
(directora de ’obra)
Taula 3. Bibliografia essencial de la prof. M.-F. Baslez.

Pel que ens interessa aqui, ens centrarem gairebé exclusivament en I'obra de 19908 Bible ez
histoire, tot i que son de gran valor les aportacions sintétiques i tan pedagogiques de I’obra de
2007 Ecrire [bistoire d ] €pogue du Nowvean Testament.

Si bé no es tracta de cap manera d’un llibre teoric, en Bible ez historie s’hi fa pales quelcom
fonamental d’allo que ha d’ésser constitutiu de qualsevol historiador. Molt succintament,
deixar de banda els prejudicis que ens desvien de fer lectures atentes, de donar la importancia
que tenen als testimonis que formen part del passat i que constitueixen la matéria primera de
tot historiador. Aix0 tan obvi no ho és tant per a alguns, perqué¢ moltes de les idees
preconcebudes amb que ens atansem als textos fan que els malinterpretem o, el que és igual
de nociu, que n’obviem el valor.*® I aqui, al nostre entendre, la professora Baslez fa un
exercici de sensatesa i rigor cientific; i ho fa prenent com a base de la seva historia allo que
realment en constitueix el fonament material, ze., la Biblia i els escrits contextuals
d’aquesta.

L’obra esta enfocada en un periode del qual Baslez n’és especialista: 'anomenada ¢poca

intertestamentaria.*® Es fa molt dificil aportar cronologies al respecte, perod per a resoldre-

283 Amb paraules de Peminent historiador britanic d’¢poca moderna Christopher Hill: «The attempt to see
connexions is hazardous and may lead to mistakes. But theses can be corrected. Failure to look for connexions
leads to barrenness, myopia, blinkers». En efecte, en P'intent franc, obert i serids d’accedir a estudiar el passat i
mirar d’entendre’n el funcionament hi ha, per ventura, el merit d’aital tasca. Les interpretacions resultants sén
aix0, preses de posicid, visions de com sén les coses, perd mai identificables com a quelcom definitiu o veridicen
absolut. Quant a la citacié, vegeu Ch. Hirr, «Partial Historians and Total History», Times Literary
Supplement november 24 (1972) 1431 [extret de Albert I. BaumcarTEN, The Flourishing of Fewish Sects in the
Maccabean Era: An Interpretation (Supp]S] 55), Leiden: Brill 19977, p. 40].

284 Tal vegada podriem parlar d’¢poca hel-lenistica, més encara atenent a P'influx tan poderds que va exercir
aquesta cultura en el mén mediterrani en general d’enga de les victorioses campanyes militars del macedoni
Alexandre. Igualment podriem proposar de finir aquest periode amb la destruccié del Temple de Jerusalem,
aixo és, any 0. La nomenclatura época hel-lenisticala devem a Ihistoriador Johann Gustav Droysen, que entre
els anys 1836-1843 publica la monumental Geschichte des Hellenismus. Certament, en la persona d’Alexandre,
dit el Gran, hi culminen els principals processos i elements d’una epoca determinada que, historiograficament
parlant, sol finir-se amb la conquesta islamica d’¢poca tardo-antiga (alguns criteris, empero, en fixen la fi amb
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ho rapidament (i no pretenent filar massa prim), direm que és el periode que va de la
introduccid de la cultura hel-lenistica en el Proxim Orient (amb les invasions d’Alexandre
Magne) fins a la problematica generada per la irrupcid de la secza cristiana en els afers de
Roma (amb I’apostol Pau com a protagonista i les persecucions de la dinastia flavia vers els
cristians). I’autora adverteix que aquest periode, i molt especialment la historia del judaisme
hel-lenistic, han estat menystinguts durant molt de temps per raé que la major part dels
textos existents al respecte no estan inclosos en la Biblia hebrea, sind que els trobem esparsos
en altres marcs literaris.*® Amb paraules seves, «le parti pris de cet essai est donc de mener
une enquéte dans un cadre indépendant du découpage biblique traditionnel entre Ancien et
Nouveau Testament, mais présentant une unité historique: celle d’une culture, d’un milieu,
d’une période».**

No es tracta d’un periode qualsevol, d’un moment més o menys intranscendent, ans al
contrari. El que analitza la historiadora francesa és un zemps de rencontre et de confrontation,
un moment historic en qué¢ el mdn semitic entra en contacte directe amb Ioccident
mediterrani i, paradoxalment, ambdds queden somoguts. Diem paradoxalment perquée hom
podria entendre que la potent cultura hel-lenistica hagués dominat, adhuc subjugat i esclafat,
Pinsignificant (a efectes de poténcia militar i cultural) mdn hebreu, pero resulta que aixo no
fou aix{ en absolut, car el mdn de la Biblia, si bé no resulta inalterat en aital encontre, si que
deixa la seva empremta identificativa en la cosmovisié occidental. Sobraria dir que d’aquesta
confrontaciden sorgim, a grans trets, nosaltres.

Repassant la historia de Judea, Baslez posa de manifest la situacid estrategica que ha

la caiguda d’Alexandria d’Egipte sota domini roma i la mort de Cledpatra, aixd és, any 30 aC). Vegeu, al
respecte, Gustav A. GAMER, £/ helenismo en el Proximo Oriente, Barcelona: Edicions Bellaterra 2005, p. 9-11.

285 El cas paradigmatic el trobem en la literatura de Qumran, el gruix de la qual constitueix el substrat de la
religid rabinica. Al respecte, cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 7. Per a una introduccid molt solvent a la literatura de
Qumran, aixi com per la importancia que aquesta té de cara a la comprensié del mén del N'T, vegeu James
VanperKam — Peter FLINT, £/ significado de los rollos del Mar Mucrto. Su importancia para entender la Biblia, ¢l
Judaismo, Fesds y el Cristianismo, Madrid: Trotta 2010, esp. §§ 14-17.

286 Cf. M.-F. BasLEz, Bible, p. 8. Cal tenir en compte que es tracta d’un moment en que no existeix propiament un
canon biblic i, per aixd mateix, per a I’historiador no hi ha cap restriccid o limit en emprar oz el material biblic
disponible. Aquest advertiment no és gratuit ni menor, perqué en un moment en que el canon ja estd format hom
pot al-ludir a un significat canonic dels textos, perd mentre aquest no és atorgat per rad de la inclusié en un
marc de lectura teologica, es poden fer servir tots els textos sense haver de parar atencid a cap més sentit que el
literal (que és, a efectes historics, aquell que més importa i que acaba guiant tota investigacid historica).
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tingut aquest territori al llarg dels segles, i molt especialment en la historia internacional
dels segles 1v-1 aC, moment en que se sotmet€ el territori i els habitants als governs ptolemaic
primer (a partir del 305 aC i durant tot el segle 11 aC) i seleucida després (a partir del 198
aC). En aquest context de domini estranger cal situar-hi la guerra iniciada pels macabeus
contra els seléucides, que no només (ni tan sols principalment) no és una guerra vers I’invasor
estranger, siné que és més aviat una violenta reacci vers una realitat que cedeix terreny
davant d’una altra, aixo és, vers el procés d’aculturacid hel-lenistica dels jueus i, en el fons, el
mode de vida grec.” I, d’en¢a que Pompeu s’enfronta amb els asmoneus I'any 63 aC i assetja
Jerusalem, la integracid de I’estat jueu al sistema provincial roma fou progressiva, fins al punt
que Herodes, dit el Gran (40-4 aC), com a governant fjupovdaios,” fou qui porta
I’hel-lenitzacid al seu moment més algid. I, no ho oblidéssim pas, és precisament en aquest
context que nasqué Jesds. A partir de llavors tot succei amb relativa rapidesa: la ineficacia
dels successors d’Herodes condui Roma a recdrrer a ’administracid directa del territori, amb
tropes presents de forma intermitent a Jerusalem, fet que provoca mdltiples tensions perque
era ent¢s com una provocacid directa. Aqui podem situar-hi la geénesi d’una serie de
moviments de protesta social que culminen amb la coneguda revolta jueva dels anys 66-74.
Es en la destruccié del Temple per part de les legions de Titus en el setge de Jerusalem de
Pany 70 que el judaisme perd, ja definitivament, la principal referéncia identitaria, i aix0 en
el mateix moment en qu¢ comenga a estendre’s la primera xarxa d’esglésies cristianes en la
Diaspora.>®

En qualsevol cas, el grec restd com a llengua administrativa i de cultura, i totes les elits

(adhuc els notables jueus) continuaren vivint a /z grecque i reproduint els estils de vida de les

287 Que molts jueus, dits Ael/enistes, van adoptar, i que generava profundes divisions (i no només culturals) en el si
de la societat jueva.

288 ‘semijueu’. Aixi en parla Flavi Josep en .12 XIV,4.03. Aixo és pel fet que la seva ascendencia no era jueva, sind
que Herodes (773 aC-4. aC) era fill d’Antipater i de Cipro, idumeu i nabatea respectivament, i el seu judaisme
provenia dels seus avis, nobles idumeus convertits en ¢poca d’Alexandre Janneu, d’alguna manera un jueu
descafeinat. Al respecte, cf. Peter Ricuarpson, «Herod», en E£DB, p. 579-584; Joseph Sievers, «Herodes el
Grande», en DEETR, P- 749-750.

289 En si, la Didspora ja representa una realitat diferent en el judaisme de I’¢poca del segon Temple. De fet, a
P’¢poca hel-lenistica les comunitats jueves més nombroses i culturalment actives no es trobaven a Terra Santa,
sind precisament a la zona de la conca del Nil. Potser aixd és perque sén les que les vicissituds historiques (i
climatologiques!) ens han conservat millor en els testimonis materials.
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polis.*® Perd aquest és un model francament obert, és a dir, uns estats amb un nivell de
tolerancia cultural i religiosa molt elevat, que podria fer pensar en una integracié de les
diferents cultures que els formen que tingués garanties de convivencia pacifica. Ara bé, la
pedra d’ensopec del judaisme (de fet de tot monoteisme) fou el culte al sobira: aqui, el
sociologicament ric i plural judaisme s’enroca i estigué a punt de desapar¢ixer.

Aquesta passada a vista d’au pel llibre de Baslez ens serveix per a situar les linies generals
del contingut de P’obra. No ens entretindrem amb detalls que, per molt interessants que
puguin ser, el lector podra trobar amb més precisid en el llibre. Allo que veritablement ens
interessa ¢s intentar desgranar com treballa aquesta autora, com estudia el passat i quins
resultats en treu mitjangant uns metodes que, en el fons, no sén ni molt nous ni molt
cridaners, pero que resulten ser efectius.* Fins i tot, potser, algun lector se sorprengui per la
inclusié d’aquesta autora en un estudi sobre historiografia biblica del Nou Testament centrat
en Jesds de Natzaret, perque resulta que Baslez no apareix en cap dels grans manuals™* dels
estudiosos actuals sobre Jests.** Un oblit el pot tenir tothom, perd entenem que en un ambit
on la produccid acadeémica és quantitativament tan excepcional com aquest, i, per tant, el
nombre d’estudiosos i investigadors que s’hi dediquen és molt elevat, que ningd no hagi caigut
en el compte de Pextraordinaria obra de Baslez és, ras i curt, un Japsus molt greu. Pero
tornem a Baslez.

El que fa la professora francesa no és teologia, sind historia. I a diferéncia de la Aistoria
sagrada que solia fer-se ja fa molts anys, es tracta d’un tipus d’historia que no evita cap

confrontacié amb la documentacié externa ni s’ancora gelosament en les paraules g#a

200 De fet les polis sén les veritables portadores i difusores de I’hel-lenitzacié al Proxim Orient i arreu. Ho
emfasitza Pesplendid opuscle de G. A. Gamer citat més amunt; cf. s#pra, n. 284.

201 Parlem d’¢fectivitat en el benentés que es tracta d’obtenir uns resultats historicament plausibles atenent al
material que s’estudia i al que es coneix préviament del context immediat i del tema especific.

292 De fet, ni dels grans ni dels pezizs. No és gens estrany de pensar, atenent al fet que A7ble et histoire no és citat ni
tan sols com a referéncia secundaria en cap bibliografia especialitzada sobre Jesds que hagim pogut consultar (i
han estat moltes), que Baslez, simplement, esta fora del mdn académic biblic, és, per a dir-ho aixi, una oazsider.
Sembla, per tant, que existeixen certes xarxes academiques de les quals, si un no en forma part, no se’l té en
consideracid o, si més no, no pot accedir amb facilitat als canals de transmissié acadeémics habituals (de ’ambit
que sigui); altrament, ¢s incomprensible aital oblit, més encara perqué és impensable que la causa sigui la
manca de coneixement de obra de Baslez.

203 A alguns dels quals ja hem fet referéncia més amunt. Cf. sapran. 33.
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paraules divinament inspirades. En aquest punt és molt franca i ens revela d’on poua les
arrels de la seva epistemologia, i.e., en la conviccid teologicament fonamentada que la Biblia
és fruit de la inspiracid transcrita per ’home per a la seva contemporaneitat. Fent aixo se
situa en el mainstream del pensament teologic cristia quant a Porigen i transmissié de
PEscriptura.®* De manera especifica, Baslez destaca Pinteres dels estudis exegetics en el Sizz
im Leben dels textos, en entorn en que foren compostos. Com a historiadora que no prové
del mén eclesiastic és ben normal aquest interés, ja que es tracta d’un punt de contacte
privilegiat entre dos mons academics sovint massa allunyats. Resulta que tot historiador
busca la manera de presentar els homes del passat que estudia i fer-ho per sobre dels
esdeveniments que aquests protagonitzaren. Pero, com fer-ho? Des d’un punt de vista biblic el
problema és com analitzar les fonts a fi de poder-ne extreure material que no sigui #omcs
teologic. I’arqueologia, els documents contextuals i els historiadors de ’antiguitat ens donen
moltes pistes al respecte, ara bé, Baslez formula una qiestid crucial: Pourguoi donc ne pas
rechercher les hommes tels qu’ils sont dans Je /ivre?Per rad de la gran quantitat de dades que ens
transmet la Biblia, principalment material literari, hom pot trobar s¢ries de noms i situacions
que poden reemplagar-se amb una perspectiva antropologica. Aixo no vol dir que ja no calgui
continuar utilitzant els metodes tradicionals (auxiliars) de la historia, com I’arqueologia,
sind que cal donar una embranzida a alguns metodes de les ciéncies socials que darrerament
s’han mostrat molt ttils a I’hora de donar rad de certs problemes biblics que tradicionalment
s’havien resistit als meétodes de la critica. La tendéncia en qué voluntariament s’insereix
Baslez és la que vol restituir els fets, que si bé sén febles, han de permetre filtrar el relat
biblic per a trobar-hi els druta facta despullats d’interpretacions de la Aistoria sagrada. Aqui és
on Ihistoriador ha de retrobar el sentit literal (ella parla de sens premier) dels mots per a
poder reconstruir-los i oferir la seva interpretacié. Es licit, aixd? Tot dependri de la
perspectiva amb qué hom s’atansi a aitals afirmacions. La veritat és que Baslez no busca pas

els bruta facta en el sentit que ho podien fer Jeremias o que ho fan alguns membres del Fesus

204 Podem establir amb gran facilitat un vincle entre alld que pressuposa Baslez i el que estd contingut en els grans
documents eclesials quant a P’estudi de la Sagrada Escriptura. Vegeu especialment Dei Ferbum (1965), La
interpretacid de la Biblia en I’Església (1993) i Pexhortacid apostolica Ferbum Domini (2010). Al respecte, cf. J.
MaLE, Com cal llegir la Biblia en I’Església catolica, § 1.
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Seminar, sind que pretén d’accedir al que ella anomena fait de croyance, esdeveniments que se
situen entre una realitat immediata i una visid teologica d’aquesta que és fruit d’una cultura
especifica.” En aquesta tessitura, per a trobar els homes de la Biblial’dnic que cal és formular
les preguntes adequades.**

En aquest periple no hem de perdre de vista que ens trobem cercant uns personatges que
formen part d’un poble mindscul, que els primers cristians només foren uns grups disseminats
de marginats socials i que, per aix0 mateix, la seva visibilitat en el context de 'Imperi roma
és més que fugissera. Dit amb altres paraules, és com buscar una agulla en un paller. Hi ha
una veritable discrepancia d’escales d’observacid, ja que ’escala biblica no és pas la mateixa
que Descala historica habitual; cal enfocar la lent per a poder-hi veure quelcom amb una
definicid suficientment apreciable. Per tant, i seguint amb el tema de les bones preguntes, per
a formular-les cal disposar de les eines adequades i enfocar bé els nostres objectius; si no ho
fem, correm el risc de no veure-hi res (per accid [imprudent] o omissid).

En darrer terme, i també com a advertiment metodologic, Baslez torna a donar una 1lligé
de sensatesa i rigor tot apartant-se de posicions extremistes i afirmant que «I’homme religieux
se situe entre la religion et I’Etat, un Etat qui, a ’époque, est aussi une culture».*” I ens

permetem la llicencia d’afegir-hi: ez aussi une religion.*

295 Baslez posa exemple del naixement de Jesds. Aquest no pot haver nascut quan Octavi Cesar August mana de
fer el cens (Lc 2,1-2) i sota el regnat d’Herodes (Mt 2,1), perque es tracta de dos moments diferents. Pero aixo
no indica que els evangelistes ens enganyin, sind que fan servir un esdeveniment més o menys important que ha
deixat petjada entre els seus contemporanis per a mostrar-ne el significat teologic. Aix{ les coses, 1a mencid del
cens no ens dona pas la data de naixement de Jesds, una mena de carnet d’identitat, sind que ens permet de
copsar com els historiadors antics fan s del temps: «celui-ci procédait volontiers par synchronismes, pour
donner a I’événement sa plus grande signification, sans rechercer d’abord la précision chronologique»; al
respecte, cf. M.-F. BasLrz, Bible, p. 13. Vegeu també M.-F. BasLez, Como se escribe la historia en la epoca del
Nuevo Testamento, Estella: Verbo Divino 2009 p. 51.

206 Aquesta és una afirmacid que convindria recordar sovint, perque alld que hauria de caracteritzar una bona
recerca no sén tant uns resultats fructifers com la interrogacié adequada. Es a dir, la formulacié de les
preguntes correctes precedeix i determina no només els resultats, sind que és la marca de qualitat d’aquests, allo
que en garanteix la plausibilitat.

2977 Cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 14.

208 En la frase original de Baslez, nogensmenys, ja hi resta implicit el nostre afegitd. La qiiestid de fons és que no
podem entendre I’¢poca que estudiem si no tenim ben clar que aleshores no existia una frontera gens clara entre
allo public i allo privat, entre una esfera religiosa i una esfera politica. Religié—cultura—politica sén realitats
paral-leles, quan no idéntiques, en I’Imperi roma. Pretendre desvincular-les no és apropiat perque dificilment
es pot determinar que pertany a un ambit i qué no hi pertany. Continuem amb un exemple anterior: /emperador
¢s un personatge que pertany al terreny de la politica o al de la religid? Hom pot adonar-se que el problema no rau
sind en la formulacid tendenciosa de la pregunta, i que una possible resposta és que aitals terrenys sén regats per
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Després de fer un repas interessantissim per les comunitats egipcies que van tenir a bé de
traduir PEscriptura hebrea al grec hel-lenistic (p. 15-42), Bible et histoire se centra en la
historia convulsa que narren els llibres dels Macabeus. Aquests, segons Baslez, suposen
Pexpressié d’una cultura minoritaria que malda per sobreviure, que pretén sobreposar-se al
procés d’aculturacid (fins i tot de decalturation) i colonitzacid. Pero, a ulls de lautora, es
tracta d’un procés politic i cultural, és a dir, que 'oposicid jueva no adopta verament la causa
religiosa fins a2 un moment més tarda en el conflicte. Pero allo realment important és que la
insurreccié macabea féu entrar en la historia hel-lenistica a un poble marginal, que si bé
acaba aculturat en I’hel-lenisme, fins i tot de forma accelerada (exceptuant aquelles minories
que fugiren de les ciutats i s’aillaren del Temple), prengué consciéncia d’haver estat perseguit
i, alhora, aixd nodrf les forces identitaries del propi judaisme.

L’obra prossegueix amb una analisi dels corrents apocaliptics i de Qumran (p. 79-151), per
centrar-se en el context de Jests de Natzaret (p. 153-218), i finir amb un estudi for¢a detallat
de les relacions que les comunitats cristianes esparses pel Mediterrani van tenir tant entre si
mateixes com amb el poder instituit amb que havien de conviure, aix{ com el procés mateix de
difusié del missatge de Jesis en el mdn grec (una mena d’aculturacid inversa a la
protagonitzada per ’hel-lenisme en ¢poca macabea: vet aqui la paradoxa!) (p. 219-398).

Allo que ens interessa especialment és la part dedicada a Jests (§§ 5-6). Vegem, doncs,
alguns dels comentaris que fa Baslez en aquests capitols a proposit de I’estudi historic de la

figura de Jesus i el seu context.
La professora Baslez parteix del context de la Galilea del canvi d’era, del OYian 993 (g4

ha-goyim; cf. Is 8,23) ‘districte (o regid) dels no jueus’, terra de pas amb una gran diversitat
\ . . \ e . . L[4 . .

etnica i, a efectes de memoria col-lectiva, una terra de recent colonitzacid ajuntada al reialme
asmoneu en un moment tan tarda com ’any 104 aC. Hi destaca Tiberiades, la ciutat que
representa un eix del judaisme hel-lenistic (aixi com Jerusalem representa I’eix del judaisme
sacerdotal i legalista). En opinié de Baslez, «I’insistance sur Penracinement galiléen permit

d’affirmer d’emblée la perspective universaliste d’une religion dont le fondateur n’étati

un mateix doll d’aigua i que, per tant, comparteixen quelcom més que uns limits fronterers.
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presque jamais sorti de Palestine».** Intentant de repassar la vida de Jesds, la historiadora
francesa s’apropa al lloc de naixement, aixd0 ¢s, Natzaret. Atansant-se a Pobra dels
evangelistes s’adona que hi ha una dicotomia evident entre I’ds que fan Mc (Mc 1,24: Tnoov
Nalagnvé), per una banda, i Jn i Mt (Jn 18,5: Inoovv tov Nalwoaiov; Mt 2,23: dt
Nalwoaiog kAnOrjoetar ‘Sera anomenat Natzare’),** per I’altra. La posicié que adopta Lec-
Ac és sintetica, passant de la forma joanica i mateana a la marcana i viceversa, és a dir, de la
referéncia religiosa a la geografica i a Dinrevés. De totes maneres, en el llibre dels Fets
irromp amb for¢a ’home de Natzaret.> Aix{ les coses, Baslez conclou que aital dicotomia
reflecteix una de les febleses de la tradicid oral, ie., a mesura que la figura de Jesds és
contada i elaborada lluny del context original i en una esfera lingiiistica distinta, el seu nom
va perdent el significat precis i la rad de ser. Per tant, «les rédacteurs et les commentateurs
ont donc tenu 2 les justifier et A les enrichir en mélant références géographiques et images
symboliques».*** Pero la lectura de Baslez va un xic més enlla i és capa¢ d’intuir el perque
dels relats del naixement i la infincia en els evangelis. I’evocacid de la familia de Jesus es
duu a terme per a exaltar les relacions filials i fraternals que, idealment, haurien d’establir-se
entre els creients cristians. D’aquesta manera, els evangelis «ont clairement voulu établir une
distance entre Jésus et ses parents proches des son enfance [...], afin d’ouvrir la religion
nouvelle a ’horizon de monde, sans en enfermer la transmission a Pintérieur d’un groupe
familial qui aurait eu ainsi ’exclusivité de Pinterprétation».:

La predicacié de Jesis té lloc a les immediateses del llac de Galilea, adhuc amb una

299 Cf. M.-F. BasLEz, Bible, p. 157.

300 Ens trobem davant d’una frase que empra un futur en forma passiva del verb kaAéw ‘cridar, anomenar’. Aces el
valor passiu futur del verb, hem variat la traduccid respecte la BCI, que tradueix ‘Li diran Natzare’.

301 També en I'obra lucana és ben destacable el fet de situar el naixement de Jests Pany d’un cens, perque el refis
dels impostos i dels recomptes romans en si mateix marca els evangelistes i tota una generacid. Trobem un cas
analeg de persisténcia d’aquests censos en la memoria col-lectiva en la narracié que fa Flavi Josep en Aell.
VII,253:«mpoeiotiket d¢ TV katetAnGpotwv avto oaginwv duvatog avhe EAealagog, andyovog Tovda
tov meloavtog Tovdaiovg ovk OAlyovs, wg mEdTEQoV dednAwkapev, pr moleiobal tac amoyoadac, éte
Kvoiviog tiumtig eig v Tovdaiav éméudOn» (Hi havia Eleazar, un home poderds i comandant d’aquests
sicaris, que se n’havia apoderat [ scil. de Masada]. Era un descendent d’aquell Judes que havia persuadit a una
gran massa de jueus, com abans hem relatat, per tal de no sotmetre’s a la tributacié quan Quiri fou enviat a
Judea per a realitzar un cens). Una discussié un poc més tecnica a proposit de Porigen de Jesus es pot trobar en
A. Puig, «El naixement de Jestis», RCaz7 30:2 (2005) 289-329, esp. p. 289-296.

302 Vegeu M.-F. BasLEz, Bible, p. 159.

303 Cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 162.
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possible base d’accid a la vila de Cafarnaiim. El llac esdevé un cami de llibertat que permet
eixir de la Galilea d’Herodes i penetrar tant a la Decapolis com a la tetrarquia de Filip. I, en
el fons, aquests son els territoris on Jesdis esmergara un temps de predicacié més gran, ates
que no es prodigara (a diferéncia de Joan Baptista) en el seu ministeri galileu, tot mostrant
una voluntat més o menys implicita d’allunyar-se del poder local.**+ Fos com fos, pero,
Baslez té molt clar que les caracteristiques idiosincratiques de I’accent galileu (cf. Mt 26,73b)
haurien estat evidents al delld de Galilea. Possiblement deu tenir a veure amb un dialecte
arameu molt contaminat pel grec. De la mateixa manera és molt present en els evangelis el
particularisme politic galileu, atés que la predicacid de Jesds s'emmarca en un context
sociopolitic molt problematic, marcat per revoltes locals que condueixen, directament o
indirecta, a la guerra vers Roma de I’any 66.

Prosseguint amb I’analisi historica dels evangelis, Baslez mira d’entendre la composicid
dels Dotze. Segons ella, constitueixen una triple referéncia cultural: hebrea, aramea i grega;
pero considera que els qui duen noms o sobrenoms grecs —Felip, Andreu, Simd, Tomas—
sén els missioners per excel-lencia. Els pescadors formen un grup ben estructurat i
relativament aillat. Per la seva banda, Mateu és un publica cultivat, que devia disposar de
liquiditat economica per avangar les taxes estatals requerides i que —i aix0 s important—
devia ser lletrat (devia practicar Lescriptura i la comptabilitat). Aixo si, Baslez exclou
motivacions politiques (favorable a Roma!) en la mala consideracid que lofici de publica
tenia entre els jueus, i només hi atribueix qiiestions religioses.

Ocupant-se dels fariseus, adversaris privilegiats de Jesds segons ens narren els evangelis,
Baslez adverteix d’un fet basic: «Ces discordances font entrevoir la complexité des traditions,
relues incontestablement par les rédacteurs des évangiles a la lumiére des événements de o,
de la chute du Temple et de la sauvegarde du judaisme par les pharisiens».*> Es per rad

d’aquest fet que hom pot trobar diversos anacronismes en les reinterpretacions redaccionals

304 Baslez deixa clar en més d’una ocasid que els esdeveniments fonamentals, ddhuc fundacionals, de la missid de
Jestis tenen lloc a I’altra banda del llac, o sigui en territori que no és galileu. Vegeu, p. ex., M.-F. BasLez, Bible,
p- 162-181 passim.

305 Cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 173.
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d’episodis de Jesis amb els fariseus.®® Perd també es poden trobar errors geografics
rellevants. En Depisodi de ’exorcisme narrat en Mc s5,1-19 i par., només Mt ddna una
indicacié plausible ates el context. Mentre que Mc i Lc parlen de Gerasa, Mt ho situa a
Gadara, que es troba a les immediateses del llac de Galilea i no pas en un afluent del riu
Jaboc, molt al sud de la Decapolis.

De tot aixo que hem anat apuntant fins ara, Baslez conclou que les arrels galilees del
primer cristianisme son una veritable realitat historica, atés que el grup dels Dotze i I’entorn
més immediat de Jesds de Natzaret devia estar format per un grup de compatriotes i veins
galileus. Dubta, pero, de ’arrelament de la familia de Jesds en aital entorn; podria tractar-se
d’una familia arribada feia poc que tant podria haver-se establert a Natzaret, a Cafarnaim
com a Cana. Sigui com sigui, aquest grup inicial devia estar format per una classe moyenne
influida per I’hel-lenisme (si bé no especula sobre la possibilitat que Jests parlés grec; ans
prefereix advertir de la necessitat d’intermediacié d’Andreu i Felip; cf. Jn 12,20-22).

Per a Baslez és molt important el fet que en Porigen de les tradicions evangeliques s’hi ha
de situar la influéncia que tingué el model revolucionari violent de Judes el galileu.’*” Aix{
doncs, la predica de Jesds es devia inserir en una realitat violenta d’una terra de tensions i
revoltes.

Una altra qiiestié molt important en Bible et histoire és que es dona un valor historic molt
rellevant a les dades que ens ofereix el Quart Evangeli. Aquest fet és notable, perque durant
molts anys hom ha dubtat seriosament del valor historic d’alld contingut en ’Evangeli
segons Joan. En part, Baslez supera aquest fet acceptant que I'Ev]n no pretén ser
documentari sind selectiu, amb una clara intencionalitat demostrativa: Jests és el Fill de
Déu. En aquest sentit, el coneixement que ens aporten els evangelis (també Joan!) és el de la

historia i les circumstancies d’aquelles primeres comunitats cristianes, on Jesds és un veritable

306 Sobre la relacié de Jests amb els fariseus és molt interessant i original I’analisi que en fa Michael L. Sarrow,
FHow the Bible Became Foly, New Haven (CT): Yale UP 2014, especialment § 11. Succintament, hi proposa que
els contactes entre Jesds i els fariseus sén molt propers, tant que Jests mateix devia adoptar practiques i creences
particularment caracteristiques de ’entorn farisaic. Per veure ’argumentacid que fa servir, vegeu les p. 191-223.
Opina semblantment Baslez quan apunta que el Jesis matea és un jueu d’estricta observanga i, almenys en
aparenga, no sembla pas distingir-se dels fariseus i altres escribes. Vegeu, per exemple, Mt 9,205 14,35'.

3077 Es tracta del revolucionari que marca la generacid anterior a Jests i que cerca un fonament religids a la seva
insurreccié armada. Flavi Josep parla de les causes que el dugueren a la sublevacid en .4nz. XVIII,25.
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Jait de societe?*® T aquest fet €s el que és i té el pes que té, precisament, per les circumstancies
que envolten la seva mort. Jesiis marca la historia del seu temps en tant que mori en creu i alli
hi succei quelcom increible que desafia tota rad i, per aixo mateix, entra de ple en ’ambit de
la fe. I Baslez es proposa d’accedir a la mort mateixa de Jesis mitjangant el procediment
d’ érosion regressive, i.e., analitzar les dades de tots els contextos possibles (literatura biblica i
grecoromana, historia jueva i romana, dret roma i jueu, etc.) per remuntar-se aix{ fins a una
realitat tan propera com sigui possible a la que visqué I’Església primitiva i, per qué no, Jests
mateix en la seva mort en creu.

Es molt interessant apreciacié que fa Baslez quan explicita quelcom sovint menystingut:
els redactors dels evangelis fan teologia, si, pero aquesta s’ancora (i s’emmarca, i parteix de)
en la historia, en uns bruta facta aprehesos per aquelles comunitats que els acabaren fixant
per escrit. Hi ha, doncs, uns fets a que cal remuntar tot aixo; Jesds no és cap invent i allo
narrat en els escrits neotestamentaris respon, en darrera instancia, a una realitat historica.**
Tal vegada el lector se sorprengui d’aquesta ingenuitat, d’aquesta humilitat, potser d’aquesta
aparent i paradoxal ostentacid de senzillesa metodologica, pero mai més lluny de la realitat.
Allo que fa Baslez és fixar un punt de partida que és irrenunciable, una mena de basament
solid d’un edifici que, ara si, s’erigeix sobre hipotesis més o menys plausibles. Perd no podem
perdre de vista (i quants sén els qui han caigut en aquest parany!) que estem fent historia i
que, per tant, ens movem permanentment en terrenys arenosos. Ks per aixd que Baslez té la
sensatesa i la valentia d’acceptar uns minims historics, uns fonaments a partir dels quals
comengar a fer historia amb majiscules.

I estudiant el fet més important de Jesds, que tal volta és la seva mort, Baslez ens descriu
la incertesa constant quant a les dates (tant de naixement com de decés), perod acceptant el

record poderds que subjau en ’Ev]n 18,28: estem en el divendres vigilia de la Pasqua.*® Es en

308 Cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 184.

309 «Ces expériences, vécues individuellement ou en groupe, constituent indéniablement une réalité historique,
quelle qu’en ait éié la nature, dont I’historien, évidemment, ne saurait préjuger», cf. M.-F. BasLez, Comment
notre monde est devenue chretien, p. 21.

310 De fet, Baslez posa en dubte el rigor historic de gran part de les dates proporcionades pels sindptics. Ho
justifica afirmant la pretensid clarament teologica d’aquests redactors i, en el fons, el procés de reinterpretacid
constant a qué sotmeten les tradicions que els han arribat. Un exemple paradigmatic és el del naixement de
Jests i la coincidéncia amb el cens de Quiri en Lc que ja hem vist més amunt; cf. supra, n.229. Segons Baslez,
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aquest evangeli que la vida publica de Jesis t€ lloc en una geografia sacra i en un temps
livdrgic perioditzat pels grans pelegrinatges al Temple de Jerusalem que, en el fons, generen
un escenari dinamic d’anades i vingudes entre Jerusalem i Galilea. Darrere d’aquests relats hi
ha, doncs, una sensibilitat clarament jueva que té una gran afeccié pel Temple (i és
plenament conscient del que significa ’any ~0).

La importancia que Baslez déna a certes dades és tan gran que li permet d’establir
quelcom molt notori i que sovint no es té en compte: arrelament baptista de Jesis i la
concordanga amb Joan, dit el Baptista. De fet, el baptisme en el Jorda suposa, segons I’autora,
un veritable reveil religienx de Jesis. I aquest desvetllament és clau en la historia que ens
ocupa. Aquest baptisme, és d’iniciacié i/o integracié (Flavi Josep) o bé de conversid i/o
expiacié (evangelis)? Fixem-nos com en els evangelis s’interpreta el baptisme de Jesds no
només com un desvetllament, sind en clau de continuitat vers alld anterior. No hi ha una
ruptura sind una nova manera d’entendre la relacié amb Déu. Tal és la continuitat, doncs,
que podem veure que la relacié que s’estableix entre Jesus i els propis fariseus (o escribes, fins
i tot) és notoria, fins al punt que els evangelistes presenten Jesiis com un rabi que empra un
métode tan tradicional com el 72452/" si bé reformulat.

Quant als miracles, Baslez fa notar que en el mdn antic sén interpretats com a estereotips,

i els escrits del Nou Testament s’insereixen a la perfeccid en els criteris historics de ’¢poca,

Lluc déna un valor desmesurat a una operacid tan limitada com la d’un cens administratiu que no devia anar
més enlld d’una mera estimacid de béns (tipnua) i, per tant, ni tan sols de persones (no implicaria cap
desplagament, doncs!). Lluc, perd, tenia uns interessos teologics particulars que el conduiren a fer d’aital
estimacid puntual de béns un esdeveniment ecumeénic amb una carrega simbolica i religiosa immensa: el Messies
dels nous temps ultrapassa la prohibicid legalista d’enumerar les criatures de Déu (cf. 2Sa 24,1-16; 1Cr 21,2),
que només pertanyen al Senyor i, per tant, no poden ser comptades amb la finalitat que se n’apropii cap
mandatari terrenal. Passa el mateix amb el recurs a les genealogies del proleg de Mateu i de Lc 3,3-38. Son una
manera classica de fer historia en 'antiguitat: 1) Donen una imatge de lligam entre un temps historic i un temps
mitic; 2) Tenen una funcid social en generar un origen noble; i 3) Permeten dominar el temps reomplint les
llacunes genealogiques amb personatges apropiats, si bé irreals. Per tant, tant Mt com Lc surten del marc
temporal i se situen en un marc espacial que els déna una llibertat molt gran per emparentar Jesis amb qui
vulguin. Al respecte, cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 191-103.

. . o7 o .7 7’ 3 ‘
31 Es tracta d’un mot hebreu polisemic de dificil traduccié que prové del verb Swn representar, comparar,

, _ ‘ . ‘s . o . \1 10
proclamar versos’. Ve a significar ‘proverbi, refrany, maxima, enigma, senténcia, comparacid, parabola’. En el
judaisme rabinic s’usa per a referir-se a un recurs interpretatiu biblic en que un passatge és elaborat amb una
historia que comenga fent «Aixo €s com...». Les concomitincies amb les paraboles de Jesis en el N'T sén
evidents, si bé la parabola només és una forma de manifestacié del masal, una caracteristica d’aquest, perd en
cap cas reductible. Al respecte, cf. L. L. Lyke, «Mashal», en £2D25, p. 867.
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de tal manera que els redactors evangelics mantenen una certa distancia entre els fets i els
signes que representen, aconseguint aixi un retorn als testimonis oculars (veritable premissa
d’autenticitat en el mdn antic) que romanen a la base de la tradicid oral ara escrita. Un altre
element que ddna credibilitat a les narracions de miracles és el caracter local d’aquestes, que
els situen en tot moment en diferents indrets de Galilea. En tot aixo no hi ha, pero, cap us
malintencionat d’un auditori crédul. Repetim-ho: se situen en el bell mig dels criteris
d’autenticitat fixats en el mdn antic; tant és aix{ que donen totes les garanties necessaries
perque allo narrat sigui tingut en consideracid com a fet que va succeir en temps de Jesus.
Només cal considerar la recepcié contemporania d’aquests escrits per adonar-nos del valor
que tothom els donava: no es discuteix en cap moment la capacitat que Jesds tenia d’obrar
miracles; allo que genera tensions €s, al capdavall, la naturalesa d’aquests poders.*™ I aqui
ens situem, segons el parer de Baslez, en el cor mateix de la sensibilitat de ’¢poca de Jests,
fet que ens pot revelar quelcom més sobre la historia de la mentalitat d’aquelles persones.
Ens déna, per a dir-ho aix{, un accés complementari al milien, jueu i grec ensems, en que
Jests i els seus deixebles visqueren.

Profundament 1ligat al tema dels miracles ens trobem amb els exorcismes i les guaricions,
la medecine sacree i Pautora reafirma allo que ja ha anat apareixent més o menys
implicitament al llarg de les pagines: «Les Anciens n’¢tablissaient pas de fronti¢res nettes
entre maladie et possession. [...] On passait donc sans cesse de la thérapeutique 2 la magie ou
a Pexorcisme»,"+ de tal manera que hom no pot deslligar gratuitament el coneixement de la
realitat fisica (les malalties, el cos huma, etc.) amb la realitat divina, amb allo que és
totalment altre i que resta velat a les persones. Novament, doncs, un advertiment fefaent
quant als limits borrosos entre pensament cientific, si es vol avant la lettre, i pensament

religids en el mdn antic. La qiiestid és que el recurs a aquest tipus de pericopes (que presenten

312 «Le relativisme n’est pas une valeur antique», afirma Baslez emfaticament. Aixd ens situa en un escenari
psicologic diametralment oposat als temps hipermoderns que solen jutjar les experiéncies fixades per escrit del
passat (sovint com a mitologia) com a procedents d’un mdn precientific i, per tant, rebutjables quant a
coneixement. Per a la citacid, vegeu M.-F. BasLrz, Chretiens persecutenrs, Paris: Albin Michel 2014, p. 9.

313 Sobre el tema de medicina i miracles en el mdn antic, remetem a Pobra classica de Howard C. Keg, Medicine,
Miracle and Magic in New Testament Times, Cambridge: CUP 1986, en especial el § 3.

314 Cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 205-206.
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una caracteristica que cal considerar ben certa en la praxi de Jestds) s’insereix en ’esquema
més o menys estereotipat en la literatura antiga de les aretologies:?” presentacié d’una situacid
determinada — provocacié per part d’uns adversaris — pregaria — revelacié de poders
sobrenaturals — miracle — ensurt dels espectadors®® — lloanca a Déu (vegeu, per exemple, la
guaricid del paralitic en Mt 9,2-8). Pero els evangelis funcionen des d’una altra perspectiva
que la que guia les aretologies antigues, i és que a diferéencia d’aquestes (on l'acte de fe
incondicional se segueix gairebé¢ sil-logisticament després del miracle)*” la fe sol precedir el
miracle, és més, n’és condicid de possibilitat. Una altra diferencia és que els evangelis no sén
obres propagandistiques (com ho sdn totes les aretologies antigues), ja que Jesds sol demanar
discrecid, fins i tot el silenci, després d’obrar poderosament i amb autoritat.

Pel que fa al judici de Jesds, Baslez n’afronta P’estudi mitjangant un metode gairebé
fotografic, és a dir, llegir els negatius de les imatges de que no disposem. Aixo ho fa a partir
dels discursos de defensa, i és que ates que no tenim cap element restituible mitjangant els
textos, aquesta aproximacid historica és I’inica que pot sostenir-se si es vol ser rigords.

En aquesta tessitura, Baslez adverteix una fusié d’elements tradicionals locals amb una
reescriptura de I’esdeveniment en un context fortament romanitzat.” Troba les pistes per a la

seva argumentacid en lepisodi en que Pilat es renta les mans,* el vi barrejat amb mirra, la

315 Una aretologia no és un genere literari especific, siné que designa la funcid de I’aretoleg, aixod és, aquell qui
proclama un relat de les manifestacions del poder divi. Suetoni en fa una caricatura burlesca en 4#g. 74: «<nam
et ad communionem sermonis tacentis uel summissim fabulantis prouocabat, et aut acromata et histriones aut
etiam triviales ex circo ludios interponebat ac frequentius aretalogos» ‘En efecte, quan els invitats callaven o
parlaven amb veu baixa, feia [ sci/. Pemperador August] que durant el sopar intervinguessin artistes per a oferir
una audicid, histrions o fins i tot vulgars pantomims circenses i, més freqiientment, els aretolegs’. Ara bé, a
diferéncia de les aretologies classiques (la #ita Apollonii de Filostrat n’és paradigmatica), els evangelis
presenten especificitats molt significatives, i tal vegada la més important sigui la que trobem en Jn 11,1-44, la
resurreccié de Llatzer: és Itnic relat de tota I’Antiguitat en qué un mort que ha romas en el sepulcre durant
més de tres dies (per tant en estat de putrefaccid) s’aixeca i retorna a la vida.

316 D’allo que aqui anomenem ensurt és, propiament, el temor que genera aquest tipus d’accié meravellosa i
inexplicable. Es manifesta molt habitualment en la literatura antiga. Es tracta del 6aupoc, de la reaccid dels
presents a la sinagoga de Cafarnaiim en Mc 1,21-28 quan Jesds guar{ un home posseit per un esperit maligne.
Aquest tipus de temor és normal quant hom presencia una teofania, quan els poders de Déu es manifesten en la
historia humana. Rudolf Otto ha tractat aquest tema a bastament des de la fenomenologia i la historia de les
religions en la seva obra classica Das Heilige de 1963; al respecte, cf. supra, n.79. Sobre els significats del verb
OappBéw vegeu W. GrimM, «Oappéw», en ZDNT (vol. II), p. 128-129.

317 Una excepcid la trobem en Lec 5,5-9, on Lluc segueix ’esquema de les aretologies antigues al peu de la lletra.

318 Cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 209-210.

319 Es tracta d’un ritual jueu que trobem testimoniat en Dt 21,6-9, i que té ressonancies en Sl 26,6; 73,13. Ultra
aix0, forma part de certa tradicié del Proxim Orient antic, ja que ha estat transmes en les Lleis d’Hammurabi.
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invocacid a Déu per part de Jests en Mc 15,34 0 el somni de ’esposa de Pilat en Mt 27,19.5*°
De fet, els evangelistes reinterpreten completament la personalitat de Pilat, presentant-lo
molt tolerant i ponderat en les seves decisions. Baslez ens el descriu com «un militaire, un
“préfet” (et non un “procurateur” administratif), un partisan de Pordre public et d’une
politique d’assimilation».> Aix{ mateix posa en qiiestié I’amnistia pasqual de que ens parlen
Mt 27,15 i par., tot afirmant que pot tractar-se d’una relectura que actualitza simbolicament
Pepisodi de Pamnistia del rei Jeconies per part d’Evil-Merodac, rei de Babilonia, I’any 560
aC. El llenguatge pretesament ambigu dels evangelis (no afirmen que Pilat executés Jests,
siné que el lliura als jueus) acaba per ocultar la realitat que s’esdevingué a Jesds amb el
suplici de la creu, patiment i agonia terribles que, a més, eren considerats profundament
ignominiosos en el mdn antic.

Perd cal fer una distincid, i és que els evangelis sinoptics atribueixen la responsabilitat de
la mort de Jesis al Sanedri, mentre que I’Ev]n Patribueix particularment a Annas i Caifas (cf.
Jn 18,12-14). Aqui trobem un problema de competencies juridiques: el Sanedri havia perdut el
dret d’aplicar la pena de mort (Jn 18,31),** de tal manera que calia recdrrer a lautoritat

directa dels romans, i aixd fa que el desenvolupament dels fets tal com ens el narren els

320 El vi barrejat amb mirra és un narcotic que s’emprava per a alterar la consci¢ncia dels condemnats a fi que no
patissin tant. Per la seva banda, el somni de la dona de Pilat és un recurs literari que apareix en altres llocs com
a topos d’un presagi de mort.

321 Tant és aixi que la literatura cristiana primitiva 'acabard comvertint al cristianisme. Aix{ Justi, 1.4pol. 35,9;
Tertul-lia, Apol. 1,21,24; Eusebi de Cesarea, Hist. Eccl., 11,2,1-3; o Papocrif neotestamentari de les Actes de
Pilat. Sobre la figura de Pilat, convé recordar que es tracta del cinque prefecte de la provincia romana de Judea
(ca. 26-36), si bé desconeixem completament quina devia de ser la seva personalitat. En coneixem el carrec,
praefectus (¢mapxoc), merces al descobriment (que ben bé recorda les aventures d’Indiana Jones!), ’any 1961,
d’una inscripcid epigrafica en el revers d’una pedra que acaba servint com a seient de ’amfiteatre de Cesarea
Maritima. La imatge verament perversa, corrupta, capritxosa i cruel prové de la lectura que en féu Filg
d’Alexandria, ja que el propi Flavi Josep (perdo també Ticit, Dié Cassi o Suetoni) no ens el presenta
desmesuradament malvat (ni molt menys...). Al respecte, cf. A. STiMpFLE, «Pilator, en DEETB, p. 1268-1270.

322 Cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 210.

323 Sobre el concepte de ouvédglov ‘Sanedri” tenim ben poques informacions fiables. El mot inclou els aspectes
semantics de ‘reunid, assemblea, tribunal o consell’, i segons les noticies tradicionals (Flavi Josep, el Nou
Testament i la literatura rabinica) es tractava de la corporacié suprema legislativa i judicial del judaisme
palestinenc d’¢poca hel-lenistica i romana (que no va desapareixer fins a 'any 425 amb la fi del patriarcat jueu).
Ara bé, hom vacil-la molt a I’hora de parlar amb propietat de les institucions juridiques del passat, també les
jueves, entre altres coses perque la terminologia és imprecisa i altament mutable. Podem acceptar, empero, que
devia tractar-se d’un consell amb atribucions legislatives i judicials que actuava dins el marc politico-juridic de
PImperi roma i, evidentment, amb el beneplicit d’aquest darrer. Al respecte, cf. Anthony J. SALDARINI,
«Sanhedrin», en £DA, p. 1166-1167; M. Jacoss, «Sanedrin», en DEETR, p. 1447-14.48.
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sinoptics sigui inconcebible, perque Pilat era I'dnic que podia condemnar Jesds a mort.

A més, la condemna de Jesis per motius religiosos també penja d’un fil. Resulta que la
Llei jueva condemnava a la lapidacid (o a la flagel-lacid si eren menors) els crims de magia,
blasfemia o apostasia, perd mai a la crucifixid.®+ Podem acceptar com a ben plausible, doncs,
el procés vers Esteve testimoniat en Ac 6,10-13.577b-58a: acusacié de blasfemia i lapidacid.
Aix{ les coses, Baslez afirma que «les traditions des synoptiques sur la part des autorités juives
dans la mort de Jésus se révelent irréalistes, bien que les rédacteurs se soient efforcés de
recomposer un acte d’accusation valide en droit hébraique».* La conclusid a que ens aboca
tot aixd és que Jesds hauria d’haver estat condemnat a una lapidacié immediata a causa del
delicte de blasfemia.

Pero resulta que no fou aixi, sind que la pena que se li imposa fou la creu. Aleshores no hi
ha dubte que fou jutjat per ’autoritat romana i condemnat per aquesta, per Pilat, i per tant ho
hagué de ser per raons politiques i no pas religioses. La crucifixid, d’en¢a d’¢poca persa,
estava reservada als agitadors politics, als traidors o als revoltats. D’aqui el caracter
espectacular, quasi-teatral, dels suplicis vinculats a la creu. Es tractava d’una mort lenta,
patética i agonistica que els evangelistes es van esmergar a abreujar tant com fos possible. Per
tant, convé concloure que les autoritats romanes van condemnar un pretendent a la

. 1 326 . 327 A . d, o v 1 . \
reialesa, un messies. quest  tipus acusacio €ra moit scriosa, perquc suposava

324 El cas de la condemna de Jaume, el germa del Senyor, ’any 62 és paradigmatica: aquest fou lapidat, i ho fou
condemnat pel Sanedri i el gran sacerdot en un moment excepcional en que hi havia un buit de poder en
Pautoritat romana local. De fet, el procediment juridic fou revocat d’immediat (vegeu Flavi Josep, .4nz.
XX,9,1).

325 Cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 212.

326 Aquest argument troba la seva confirmacid en I’escena de mofa de Jesis dins el pretori (Mt 277,27-315 Mc 15,16~
203 Jn 19,2-55 Lic 22,63-64 (més imprecis). Es coronat d’espines, cobert amb una capa de color escarlata, amb
una canya per ceptre. Trobem un episodi similar en Filé d’Alexandria, Flacc. 36-39.

3277 Aix{ ho recullen, de fet, els evangelis quan parlen de la inscripcid al capdamunt de la creu de Jesis. Segons Mt
27,37b: «00T6¢ 0Ly Tnoovg 6 Pacidets twv Tovdaiwv» ‘Aquest €s Jesis, el rei dels jueus’, Jesds fou crucificat
per subversid (‘rei dels jueus’); Mc 15,26 és més sintetic: «6 Baoihets tav Tovdaiwv» ‘El rei dels jueus’; Le
23,38b: «0 Baoideds twv Tovdaiwv obtoc» ‘Aquest [és] el rei dels jueus’; i Jn 19,10b fa aixi: «Inoovg 6
Nalwoaios 6 Bacideds twv Tovdaiwv» TJesis el Natzare, el rei dels jueus’, atribuint-li el titol, segons Baslez,
de cap d’una secta galilea. Aqui convé matisar I’afirmacid de Baslez, ja que I’dis joanic del mot Nalwoaiog ha
estat identificat com una variant morfoldgica, amb correspondéncia sintictica i semantica, de Nalagnvoc. Per
tant, i seguint 'opinié majoritaria, I’ds en Jn 19,19 pot explicar-se «in terms of John’s efforts to attribute to the
title the character of an official document». Vegeu, al respecte, H. KunLi, «Nalwoaioc», en ZDNT (vol. IT),

P- 454-456.
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Pexterioritzacid entre grups més o menys desafavorits d’uns anhels d’alliberacié de ’Imperi

\ . 1 1 011 328 A b / . d . .
roma que eren potencialment molt perillosos.*® Ara bé, a partir de quins motius concrets
s’esdevingué la condemna?, és a dir, per gue fou condemnat a mort?

La resposta que troba Baslez és la carrega apocaliptica del missatge de Jesis, en el
benentes que ’apocaliptica és, per naturalesa, politica. Des d’aquesta perspectiva «Jésus
aurait été condamné sur son message, non sur son action: telle est la tradition de Marc, qui
¢ 1 le politi 29 P 1 lis s6 d’assaig d
évacue totalement le politique».?* Per tant, els evangelis son una mena d’assaig de resposta
als carrecs implicits vers Jesis, de tal manera que ’Ev]n permet eliminar el problema de la
clandestinitat de les paraules de Jesds: sempre parla en piblic i amb absoluta magoenoia (Jn
18,20).%° De fet, la primacia que Baslez déna a I’Ev]n queda palesa en afirmacions com

o] /. 4 \ . ] 74
aquesta: «Le récit des événements menant 4 la Passion est beaucoup mieux structuré et
beaucoup plus cohérent dans I’Evangile de Jean que dans les synoptiques».® Perd no és
gratuita, sind que es recolza sobre dos elements clau (n’anomena faits brats):

1. La Cena tingué lloc de nit (cf. 1Co 11,23; Mc 14,17; Mt 26,20), i els apats nocturns,
si bé habituals entre els jueus, eren vistos amb suspicacia per grecs i romans
(exceptuant el sopar de la Pasqua). Pero 'Ev]n situa la Cena la vigilia de la Pasqua
(Jn 18,28), de tal manera que aquest tipus de sopar hauria pogut aixecar sospites de
conjures entre les autoritats.

2. La muntanya de les Oliveres (cf. Lc 21,37; 22,39; Jn 18,2) apareix en la historia jueva

del segle I dC com un indret de refugi per a conjurats,* de tal manera que féra molt

328 No cal dir que aquest tipus de manifestacions havien d’acabar com van acabar. Fixem-nos com Ac 5,36-37 ja
recull aquestes poleémiques, vives encara en el territori després de I'ensulsiada del 70, i fa una admonicid als
oients a fi que evitin d’enrolar-se en les files d’aquests sediciosos.

329 Cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 216.

330 ‘llibertat d’expressid, llibertat d’esperit, confianga, franquesa, sinceritat, valentia’. Es tracta d’un mot
preponderant en el lexic joanic (31x en el Nou Testament, de les quals 13x en ’EvJn), que el Quart Evangeli
posa en boca de Jesds per manifestar que la predica d’aquest es produi pablicament (cf. Jn 7,26; 11,14.54;
18,20), perd no pas en el sentit de cridar 'atencid, sind en el sentit de fer les coses de manera simple i
quotidiana, sense grans estridéncies. Aquesta qualitat sera mimetitzada pels deixebles de Jests i els apostols, tal
com ens narren els Fets. Al respecte, vegeu H.-Chr. Hany, «magonoia», en DTNT (vol. I), p. 205-207.

331 Cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 217.

332 Aix{ ho testimonia Flavi Josep en Bell. I1,13,5: «magaryevopevos yag eic v xwpav &vOowmog yong kai
meodToL TloTy €TOElC éaVTOE TEQL TOLOLVEIOVG HeV AOQOIleL TWV NTIATNUEVWY, TEQLAYAYWV D& aVTOVG
€K NG éonpuiac elg 0 EAaiwv kaAovpevov 6pog €kelBev oldc te v eig TepoodAvpa mapeABelv PualeoBat
kal koatoag g Te Pwpaikne Gooveac kai ToL dUOV TLEAVVELV XQWHEVOS TOIS TLVELOTIECODOLV
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senzill assimilar Jesds i el seu grup de deixebles a un d’aquests grups sectaris que
maldaven per enderrocar el poder roma a la zona.

Després d’aquest repas a certs aspectes que Baslez analitza seguint el seu metode historic,
podem comprovar com Destudi dels evangelis des d’una aital perspectiva ens proporciona
alguns resultats inesperats o, si més no, for¢a heterodoxos dins el terreny de I’exegesi més
tradicional. El material pauli, a diferéncia de ’evangelic, no proporciona cap dada sobre
esdeveniments de la vida de Jests que puguin ajudar a una reconstitucid d’aquesta; aquest no
és interes de Pau. Els evangelis canonics, per la seva banda, no poden inscriure’s dins la
grande histoire, dins la historiografia grecoromana de I’¢poca (el cas luca és, tal vegada,
singular), atés que essencialment tracten d’esdeveniments locals i localitzats que pretenen
mostrar una continuitat entre el passat real i la historia que narren.*

Baslez, com acabem d’esmentar, conclou donant per valid historiograficament parlant
PEv]n, fins al punt que és considerat «le plus riche d’informations historiques, comme le plus
crédible et le plus cohérent dans Particulation des faits».3+ El fet que sigui, també, el més

teologic, no s sind una més de les moltes paradoxes d’aquest tipus de literatura.

Que fa que Baslez sigui una historiadora, com hem dit més amunt, classica pero eficag,
aparentment poc innovadora pero altament suggeridora? De la glossa que acabem de fer a
Bible et histoire, necessariament succinta i intencionadament parcial, una de les coses que
crida més Patencid €s 1’ds de les fonts. Baslez empra una quantitat de fonts contextuals molt
gran que li permet, juntament amb el seu coneixement acreditat del periode, de donar rad
d’una realitat historica que és la que hagué de viure Jests i els seus deixebles, aixi com les
comunitats cristianes que formen el germen de la difusid del missatge de Jesis. Ens descriu

amb certa riquesa de detalls un 7z im Lebenben plausible.

dogudodots» “Va arribar a la regid un individu garlaire i que s’atribuia a si mateix la credibilitat d’un profeta,
n’arreplega uns trenta mil d’enganyats i se’ls va endur del desert a la muntanya dita de les Oliveres, des d’on
podia entrar a Jerusalem a la for¢a i, si dominava la guarnicid romana, tiranitzar el poble fent servir de guardia
personal els qui I’acompanyessin en D’assalt’. Trobem una altra referéncia, gairebé identica i que no
desenvolupem aqui, en Flavi Josep 4nz XX,8,6.

333 Com no podria ser de cap altra manera, ben mirat, atés que s’inscriven de ple, ara si, en la historia de la
salvacid.

334 Cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 218.
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Les fonts, doncs. Parem-hi atencidé un moment. Empra indistintament materials
provinents de llibres veterotestamentaris i del Nou Testament, aixi com de la literatura
intertestamentaria; fa servir materials de Qumran i de Flavi Josep; la Doctrina dels Dotze
Apostols; autors classics com Tacit, Polibi, Plutarc, Posidoni d’Apamea, Estrabd, Fild
d’Alexandria, Titus Livi, Diogenes Laerci, Justi, Artemidor, Valeri Maxim; pero també
Heroddot, Hecateu d’Abdera, Diodor, Juvenal, Seneca, Plini, el Jove i el Vell, Macrobi,
Suetoni, Lluciad, Heliodor, Pausanias, Tertulia, Dié Cassi, Petroni, Filostrat, Platd i
Aristotil, Apuleu, Joan Crisostom, Origenes, Ignasi d’Antioquia, Ireneu de Lid, Climent
d’Alexandria, Jeroni o Eusebi de Cesarea. També fa servir la Misna, la Tossefta i el Talmud.

I, en fi, un llarg etcétera que ddna rad tant de la varietat de les fonts com de I’autoritat
d’aquestes. Pero allo més important no rau tant en aquesta varietat i, d’alguna manera, en la
contrastacié de les dades,® sind més aviat en el criteri que fa servir. Es tracta d’un métode
historico-critic basic en la ciéncia historica,®® en llegir els fets testimoniats en els materials
disponibles i reconstruir-los des d’un punt de vista de plausibilitat historica. Es per aixd que
sén importants les moltes fonts aix{ com la contrastacié i refinament de les dades. Es en
aquesta reconstruccid i posterior interpretacid dels materials del passat que ens han arribat
on s’edifica la historia, on propiament es fz historia. I resulta que els evangelis sén, en
aquesta tessitura, historia: creacions literaries amb formes originals en un mdén de certa
intensitat d’intercanvis interculturals. Aquest és el mdn de Jesds, segons Baslez. I és que
Phistoriador ha d’establir un dialeg fructifer amb P’exegeta i amb el teoleg a fi d’adquirir una
major comprensid (tots ells, de fet) dels relats estudiats i dels personatges alli testimoniats,
de la psicologia col-lectiva que regeix les accions i les paraules dels homes i les dones del
passat i, en el fons, de la reflexid teologica inherent en els textos de la Biblia. Aquesta

reflexid (i els evangelis en sdn un exemple paradigmatic) és la guéte identitaive d'un peuple’
piep 9

335 Que, per altra banda, és una de les tasques fonamentals de tot historiador. Cf. M.-F. BasLez, Comment notre
monde est devenu chretien, p. 9-20.

336 Aqui no usem el mot referint-nos al metode historico-critic emprat en els estudis biblics, sind en aquell més
estandard, extrapolable a tot ambit d’estudi historic (és a dir, sense les especificitats de la biblische
Wissenschaf?). Per a una aproximacid molt ben estructurada i pedagogica de queé és i en que consisteix el metode
historico-critic en Biblia, vegeu Joseph G. Prior, The Historical Critical Method in Catholic Exegesis (Tesi
Gregoriana, Serie Teologia 50), Roma: Editrice Pontificia Universita Gregoriana *2001, esp. p. 9-41.

3377 Cf. M.-F. BasLez, Bible, p. 399-404-
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I Baslez, seguint els me¢todes moderns, s’'emmarca en aquest tipus de recerca. Vet aqui la
senzillesa i alhora la valua de les aportacions historiques en matéria biblica de la professora

Marie-Frangoise Baslez.
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5. ANTHONY LE DONNE

§.I. PRESENTACIO GENERAL

EL rror. LE DONNE Es UN MEMBRE LAIC DE L’ESGLESIA presbiteriana dels EUA. De
nacionalitat estatunidenca, nasqué Pany 1975 i cursa els seus estudis en territori nord-america
(tot i que obtingué el seu titol de MA en teologia sota el mestratge del prof. Dr. Craig A.
Evans a ’Acadia Divinity College (Wolfville, Nova Escocia, al Canada), centrant-se en la
figura de Joan Baptista). De cara a realitzar els estudis de doctorat féu un salt transatlantic i
es trasllada a Durham, Anglaterra, a fi de posar-se sota la tutela academica del prof. Dr.
James D. G. Dunn.®® Obtingué el titol de doctor I’any 2007 amb una tesi intitulada «The
Historiographical Jesus: Memory, Typology and the Son of David».*

La seva carrera professional com a docent/investigador universitari comenca a la Lincoln
Christian University (Lincoln, IL), on exerci de professor assistent de Nou Testament i
Judaisme de I’¢poca del Segon Temple. Aquest lloc de treball, pero, li fou arrabassat a causa
de la publicacié d’un llibre que aparegué ’any 2011: Historical Jesus: What can e Know and
How can e Know It? El consell directiu de la institucid universitaria convingué que no
podia continuar amb ells ates el caracter tan polémic del contingut d’aquest estudi.?+* Després
d’ésser expulsat inicia un periple que el porta, resumint molt, a treballar com a professor
assistent de Nou Testament a la University of the Pacific de Stockton (CA), i, finalment, a
obtenir un lloc més estable com a professor assistent de Nou Testament al United
Theological Seminary de Dayton (OH) I’any 2014.

El Dr. Le Donne és un dels editors executius (juntament amb el prof. James G. Crossley,

338 Si bé hagué de canviar de tutor a mitja tesi perque el Dr. Dunn es jubila I'any 2003. El seu director fou el prof.
Dr. John Barclay, successor de James Dunn en la catedra Lightfoot of Divinity a la universitat de Durham.

339 Publicada per P’editorial texana Baylor UP, amb el mateix titol i unes poques revisions, I’any 2009.

340 La veritat és que, més enlla del titol més o menys cridaner, ’obra és profundament ponderada i en cap cas pot
ser considerada ofensiva vers la fe cristiana. De casos similars, aixd és, d’intolerancia religiosa i manca
d’obertura intel-lectual, n’hi ha hagut molts al llarg de la historia del pensament, i aquest no és anecdotic,
llastimosament. Tal vegada trobariem un paral-lelisme més proper amb el cas del prof. Pagola, que després de
publicar Fesdis. Aproximacion histrica, Madrid: PPC 2007 (amb #zhil obstat et imprimatur del bisbe de Donostia
inclos!), hagué de veure com una allau de critiques obligaren I’editor a retirar-ne la publicacid (si bé continua
circulant en una edicié llatinoamericana i en traduccions en catald, basc, portugues i angles). Vegeu, al
respecte, la fantastica edicid catalana de Claret: Yesds. Aproximacid historica, Barcelona: Claret 2008.
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de la St. Mary’s University a Twickenham, Londres) de la prestigiosa revista Fournal for the
Study of the Historical Jesus (E. J. Brill), aixi com membre fundador del seminari consultiu
«Jewish-Christian Dialogue and Sacred Texts», ens que s’aixopluga en el paraigua de la
Society of Biblical Literature. Les seves arees de coneixement i docencia sén el Nou Testament,
el judaisme de I’¢poca del Segon Temple i el grec hel-lenistic, si bé la seva recerca esta
centrada en qiiestions de relacions i dialeg judeocristians, 'anomenada recerca del Jesis

historic i 1a teoria de 1a memoria social.

52 RESPOSTES POSTMODERNES A PROBLEMES ANTIQUISSIMS

LA TAULA QUE PRESENTEM A CONTINUACIO REFLECTEIX el gruix de la produccid bibliografica

académica en ’obra del Dr. Le Donne.

Any Titol
2009 | The Historiographical Fesus: Memory, Typology, and the Son of David
2011 | Historical Jesus: What can We Know and How can We Know It¢

2011 The Fourth Gospel in First-Century Media Culture (editor, juntament amb Tom
Thatcher)

2012 | Fesus, Criteria, and the Demise of Authenticity (editor, juntament amb Chris

Keith)

2012 | Soundings in the Religion of Fesus: Perspectives and Methods in Jewish and
Christian Scholarship (editor, juntament amb Bruce Chilton i Jacob Neusner)

2013 | The Wife of Fesus: Ancient Texts and Modern Scandals
Taula 4. Bibliografia essencial del prof. A. Le Donne.

Com podem comprovar, la bibliografia del professor Le Donne és la més escarida d’entre
les que hem enumerat. Aixo no és cap raresa, si atenem a I’edat del personatge: només té 40
anys. I aix0 el situa, al bell mig dels académics biblics, com gairebé un infantd.

Passara el mateix amb les pagines que dedicarem a comentar aquesta obra, que seran
moltes menys que les que ocupen els altres autors; perd aixo no indica que la seva aportacid

sigui menor qualitativament parlant. Recordem que quantitat no sempre €s sinonim de
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qualitat. Aix{ doncs, intentarem fer una lectura sintetica del metode que proposa Le Donne.
El prof. Le Donne parteix d’una constatacié i d’'una certesa, aixo €s, que els primers
cristians van Jegi#* el fenomen Jesis a partir dels precedents escripturistics que tenien a ma
(o en ment); i que la figura de Jesds és susceptible d’ésser examinada com una figura
historica.*** Aleshores, «[H]ow does one distinguish history from typology?».* La resposta
a aquesta pregunta ens situa en una tessitura tal que les aproximacions que se’n deriven poden
diferir amb extrema severitat i, per tant, es poden fer reconstruccions molt distintes de Jesus.
Ara bé, segons Le Donne cal no perdre de vista que tota historia (narracid historica, recerca
historica, etc.) pren tant el llenguatge com les categories heuristiques d’allo que I’ha
precedit, de tal manera que no podem separar netament aquelles interpretacions que sén

tipologiques szricto sensu d’aquelles que formen part de la dinamica propia de les primeres

341 I quan diem Jegirens referim a intentar entendre i a transcriure aquesta comprensié en un relat ensems. Aquest
és un fet fonamental, perque sovint hom menysté la importancia de la distincid entre el fet de la comprensid
(que és un estadi) i el fet de la tipificacié/escriptura d’allo que s’ha entes (que €s un altre estadi). Sén dues cares
d’una mateixa moneda, si es vol, pero constitueixen dues fases distintes que tenen mecanismes propis i que, per
tant, influeixen de manera determinant en el resultat que s’obté. Un exemple recent d’un académic de renom
que ha tingut en compte gran part dels debats produits al final de la década del 2000 és Francis Watson, que en
el seu immens estudi dedicat a analitzar Pevangeli quadriforme (i altre tipus de literatura extra-canodnica) i la
recepcid d’aquest entre els Pares tant orientals com occidentals, conclou amb una série de tesis que podem
considerar que son la sintesi de la seva aportacié. En la segona d’aquestes tesis, fa aixi: «Jesus is known, only
through the mediation of his own reception. There is no access to the singular, uninterpreted reality of a
‘historical Jesus’ behind the reception process». En les pagines segiients veurem com Le Donne rebla el clau i
permet que les paraules de Watson tinguin un sentit ple. Al respecte, cf. F. WarsoN, Gospel #riting: A Canonical
Perspective, Grand Rapids (MI): Eerdmans 2013, p. 606-608.

342 Aquesta certesa troba arguments molt diversos, per exemple en altres recerques (i justificacions) anteriors (p.
ex., Ed P. Sanders: gaireb€ a tall de proleg, en el seu llibre (divulgatiu) sobre Jesis, afirma que: «There are no
substantial doubts about the general course of Jesus’ life: when and where he lived, approximately when and
where he died, and the sort of thing that he did during his public activity». I tot seguit fa una llista d’una
quinzena de punts que considera que sintetitzen el coneixement que tenim de Jesds i que estd fora de tota
discussid. Vegeu E. P. Sanoers, The Historical Figure of Fesus, London: Penguin 1993, p. 10-11). Ara bé, Le
Donne no es queda amb aixo i afegeix una variable que esdevé fonamental en la seva recerca, a saber, que es pot
fer historia sempre que es tingui en compte el handicap de la distorsié de la memoria. Sobre aixo, el propi Le
Donne en fa una analisi detallada en The Historiographical Fesus: Memory, Typology, and the Son of David, PhD
dissertation, Durham University 2006, p. 36-75-

343 El concepte de tipologia és molt divers. E1 mot prové del grec tomog ‘model, arquetip, mostra, impressid,
exemple’, i pot remetre a la classificacié d’ftems diversos o a les figuresbibliques, és a dir, en veure o considerar
algunes persones, paraules, institucions o esdeveniments de la Biblia Hebrea (preferiblement) com a prototips
que troben la seva correspondéncia en persones, paraules, institucions o esdeveniments del Nou Testament. Es,
en el fons, un métode d’interpretacid biblica (cf. F. Ninow, «Typology», en £DB, p.1341; J. N. ALETTI ef al,
Vocabulario razonado de la exegesis biblica, Estella: Verbo Divino 2007, p. 124; Ch. DouMEN — E. DIRsCHERL,
«Tipologia», en DEETR, p. 1585-1586).
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comunitats cristianes.’** Cal, doncs, emmarcar les practiques tipologiques de Jesds i dels
evangelistes en un mateix corrent historic que prové d’Israel: estan ubicats historicament en
una mateixa trajectoria humana i de pensament. I per a obtenir, doncs, una millor
comprensid d’aquesta aparent dicotomia (que, basicament, es fruit de la tendéncia secular a
voler separar els brauta facta de les interpretacions d’aquests), el prof. Le Donne recorre als
grans debats historiografics propis de la historiografia externa als estudis biblics.*

Perd allo que caracteritza més pregonament I’aproximacié que duu a terme el Dr. Le
Donne és la intuicié que cal centrar la mirada en la naturalesa de la percepcid i la memoria
humanes, atés que son les que proporcionen un veritable accés a la comprensid dels textos.’+ I
no només als textos, sind que fins i tot (i més especialment!) sén les variables que permeten
tragar ponts metodologics entre el positivisme historic i les noves formes d’historicisme.3*’

Aquesta intuicié ens adverteix que les percepcions humanes configuren allo que reben
d’acord amb experié¢ncies socioculturals i religioses; aix{, moltes memories sén eclipsades per
categories de pensament que sén dominants en el context vital en qué¢ hom percep. D’aqui se
esdevé una ficcionalitzacid mitjangant mecanismes narratius diversos.*® Es a dir, que la
memoria (individual) sempre té una relacid de dependencia amb la memoria/identitat

col-lectiva del grup que recorda, de la comunitat interpretativa.’* I aqui és on Le Donne

344 Cf. A. Lt DoNNE, 0p. cit., p. 1-4.

345 Per a una llista de bona part de la bibliografia derivada d’aquestes discussions (que no inclourem aqui per rad
d’espai) ens remetem a la bibliografia recollida en la tesi d’Anthony Le Donne, p. 253-274-

346 Perqué que és la historia sind narracié de la memoria? Fins i tot quan Dinteres aparent és sobre el passaz,
Pinteres real sempre té a veure amb com és representada memoristicament aquesta categoria de pensament
(passad).

3477De fet, Le Donne incorpora elements d’estudiosos molt diversos, i paga la pena de destacar-ne uns quants: 1)
Dobra Die Kriterienfrage in der Fesusforschung: vom Differenzkriterium zam Plausibilititskriterium, de G.
Theiflen i D. Winter; 2) L'obra Socia/ Memory, de J. Fentress i Ch. Wickham; 3) Gran part de la produccié
teorética del matrimoni Assmann; 4) L)obra metodologica de J. Schréter «Von der Historizitdt der Evangelien:
Ein Beitrag zur gegenwirtigen Diskussion um den historischen Jesus», en ScHROTER, Jens — Brucker, Ralph
(eds.), Der Historische Fesus: Tendenzen und Perspektiven der gegenwiirtigen Forschung (BZNW 114), Berlin: De
Gruyter 2002, p. 163-211»; i 5) L’important article de M. Schudson «Dynamics of Distortion in Collective
Memory», en D. ScuacHTER (ed.), Memory Distortion, Cambridge (MA): HUP 1995, p. 346-364. Quant a les
noves formes d’historicisme i I'influx postmodern d’aquests estudis, vegeu la magnifica monografia I’A. Le
DonNE, Historical Fesus: What can We Know and How can We Know Izf, Grand Rapids (MI): Eerdmans 2o011.

348 Sobre aix, cf. sapra, n. 26.

349 La hipotesi de Le Donne parteix del pressuposit de la continuitat. Vegeu s#pra, n. 17, i la bibliografia
recollida.
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introdueix un concepte que és de factura propia: memory refraction° Consisteix en que la
\ . . L4 . \ .
memoria segueix models de refraccié que fan que pugui ser representada graficament, i per
tant que es pugui triangular amb un cert grau de certesa.’" I aixo esdevé la millor manera de
distingir entre les narracions historiques (memory-stories) i les narracions ficticies (invented

stories).’> Amb paraules del propi Le Donne:

We are unable to see the past. It is not visible. However, we have a tool called ‘memory’ that
focuses our attention onto present cognitive states associated with the past. Through the
process of memory, we are able to see an approximate image of the past. Therefore memory
distorts the distance between the not-visible past and the present. Memory acts like a series of
lenses that, by their design, bend light. The fact that we do not ‘see’ the past as it exists in time
is the very reason that we must rely on our memories. What we see is a bent, or refracted,
version of the past. Memory is memory refraction.’

I, de fet, existeixen unes quantes categories de distorsié de la memoria:*+

1. Distanciacid: tendéncia que tenen les memories a esdevenir vagues o, fins i tot, a

350 La idea general, poc elaborada, fou apuntada en la seva tesi (§ IIL.1.2), si bé el desenvolupament més madurat
el presentd en la seva obra de 2011 Historical Fesus, esp. § 2, p. s5-92. Cal atendre al fet que la refraccié
mnemonica ¢és flexible i estable alhora, és a dir, té caracteristiques que fan que es pugui tendir tant cap a la
distorsid exagerada com cap a l'autenticitat del record. Aqui és important apuntar que I’historiador no ha de
restar interessat (perque €s impossible!) en les pre-memories (o sigui, el passat inabastable).

351 Aquesta triangulacid de que parla consisteix a intentar situar el record sotmes a estudi a un esquema de tres
punts. Posarem un exemple: si podem trobar un esquema mnemotécnic en la font Q i aquest esquema és repetit
(o corregit) per I’evangeli de Mateu, podem parlar justificadament d’una trajectoria mnemonica (que pot trobar
un paral-lel, o no, en P’evangeli de Lluc). Per tant, si, 1) Podem recontixer certs desplagaments interpretatius;
2) Aquests moviments estan clarament determinats per un model o esquema mnemonic; i 3) La narracié en
qiiestid pot ser explicada amb plausibilitat com un record primerenc i estés entre les comunitats, aleshores
Phistoriador pot inferir 'esfera mnemotécnica que ha format aquesta trajectoria memoristica particular. Aixd
guarda una relacid estreta amb la idea d’impacte en la memoria que desenvolupa James Dunn uns anys abans
(cf. J. D. G. Dunx, Fesus Remembered, Grand Rapids (MI): Eerdmans 2003, § 6, esp. p. 130-134). Aplicant
aquest metode a un cas concret, Le Donne conclou que Mc 14,56-59 (acusacié dels falsos testimonis contra
Jestis) és un record que ha estat refractat per la narrativa evangelica marcana i joanica i ha tendit en dues
direccions: 1) I’una (EvMc) té objectiu de demostrar la innocencia de Jesds tot fent una apologia de la creu; i
2) L’altra (Ev]n) té Pobjectiu de mostrar el ministeri sencer de Jesds a través de 'experiéncia post-pasqual. La
conclusid és, doncs, que Jests fou recordat perqué havia dit quelcom molt proper a alldo que tant ’EvJn com
PEvMc van commemorar mitjangant la contra-memoria. Cal notar la ironia del métode, pero: els passatges més
alterats per la memoria son els més ttils, atés que la refraccié mnemonica i la triangulacié sén més eficients
quan més evident és la intencid literaria del redactor. Es a dir (i aqui hi ha la ironia), precisament perqué tant
P’EvMc com I’Ev]n van distorsionar aquest record aixo el fa més plausiblement auténtic.

352 I en aquest punt és on Le Donne accepta la possibilitat de 1’ds sensat d’algun criteri d’autenticitat. De fet es
refereix al criteri de plausibilitat historica que formulen Gerd Theif3en i Dagmar Winter.

353 Cf. A. Lt DonNE, Historical Fesus, p. 108. Lémfasi es troba en Loriginal.

354 Cf. 7bid, p. 109.
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oblidar detalls;

2. Instrumentalitzacid: tendencia a la reinterpretacid a fi d’atendre interessos presents;

3. Comvencionalitzacid: tendencia a adequar-se a les experiencies socioculturals i
religioses;

4. Narrativitzacid: tendéncia a ser sotmeses (podriem dir domesticades) a causa de les
limitacions de la narracid;

5. Articulacid: tendeéncia a adequar-se a les convencions lingiistiques.

A fi de facilitar la comprensid d’aquesta teoria, tot seguit presentem un grafic que ens sera

molt dtil.

(A)

Fig. 1. Diagrama de la trajectoria interpretativa de la historia.’”

Llegenda:

(A) El passat (que no és disponible perse) D Significat #ox o percepcid

B Categories preconcebudes A, Impacte del model memoristic sobre les categories previes
C Model memoristic B, Nous cicles de refraccid

El procés interpretatiu de la memoria i la percepcid és, com veiem, com un cercle que
tendeix a espiralitzar-se cap a P'infinit, ben bé com els nombres decimals periodics mixtos. El
fet que estigui obert indefinidament cap a la dreta de la figura (és a dir, cap a noves
interpretacions) posa de manifest el canvi constant a que estan sotmesos els records que els
individus i les societats posseeixen. Es tracta d’un flux constant en que cada nou cercle del

procés mnemonic reinterpreta la memoria historica, i aixo fa que sigui impossible separar

355 Cf. 7bid] p. 79.
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nitidament els fets (A) de les interpretacions successives d’aquests (B.,).

La figura ens mostra com la historia és una trajectoria interpretativa constant que és
interpretada i reinterpretada amb cada nou record que s’hi afegeix i amb cada modificacid
(D) del record primigeni (A). En aquesta tessitura, la tasca de Ihistoriador consisteix en «to
account for these interpretive trajectories, to tell the story of what set these memories in
motion».¢

Un exemple de funcionament d’aquesta espiral el podem trobar en la guaricié del cec
Bartimeu (Mc 10,46-52 i par.). Existeix un record primitiu d’una curacié que Jesds féu a
Jericd (A), i PEvMc recull aquest record tot fent que Bartimeu anomeni Jesds «Fill de David»
a fi que el guaris. Aixd és un interés marca (B), si bé recollit de forma segurament
incidental.*” E] mén narratiu de Marc (C) interpreta la categoria «Fill de David» responent
als seus interessos particulars (D), i aixd fa que el plany de Bartimeu quedi quasi isolat, poc
desenvolupat (A.). Per tant, d’aixo se segueix que la categoria «Fill de David» queda poc
elaborada en I’EvMc tal com ens ha arribat a causa de la manca d’interés que aquesta
categoria devia tenir per al redactor del Segon Evangeli (B.). Ara bé, ’EvMt veu una utilitat
apologetica en aital categoria, i ’usa (B,), fins al punt que «Fill de David» esdevé un tema
propiament matea que queda reforgat per 1’ds d’imatgeria propia d’Isaies (B,).*

Aix{ les coses, el titol «Fill de David» aplicat a Jesds s’explica plausiblement com una
categoria que ha recentrat interpretacions previes (socialment determinades) i les ha fet
intel-ligibles a uns contextos socials posteriors. Aleshores, a la 1lum del que acabem de veure,
la millor manera d’entendre com funcionen les trajectories de la commemoracid de records és
mitjangant aquest tipus d’analisi dels textos; és mitjangant ’aplicacid de la teoria de la

refraccid de la memoria. Amb paraules, sintetitzadores, del propi Le Donne:

Jesus made his chief historical impact by the power of his words. With this in mind, we masz
conclude that the initial force of his words set memory trajectories in motion. We must
conclude that the initial perceptions of Jesus by his contemporaries were shaped by what was

356 Cf. 7bid, p. 779.

3577 En ’EvMc només apareix aquest titol aqui i en Mc 12,35-37, sense massa especificacions de quin sentit té.

358 Per a la referéncia a exemple i una ampliacié d’aquest, vegeu A. Le Doxng, The Historiographical Fesus, p.
246-251.
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most memorable about him. Furthermore, there sz have been some continuity between his
historical impact and how this impact was remembered.

Given what we now know of perception, we should expect that Jesus’ impact was bent by
narrative refraction from the very beginning. Jesus was raised in a culture that acted out their
cultural stories. Jesus himself told these stories, interpreted theses stories, and mimicked these
stories. It stands to reason that Jesus was perceived through the lenses of narrative memory and
that memories of him were bent further in this direction.

Subtle refractions of the stories about Jesus occurred with every retelling. [...] Each retelling
represented a new interpretation of these memories conforming to each new external context.
This is how historical memory functions. We can analyze these memories with confidence
because memory is refracted through lenses that follow certain patterns. Sometimes these
memories are bent in dramatically different directions. This dual effect suggests a common
sphere of historical memory that can be plausibly charted. This is the task of the historian
within a postmodern paradigm. The historian’s job is to tell the stories of memory in a way
that most plausibly accounts for the available mnemonic evidence. With this in mind, the
historical Jesus is not veiled by the interpretations of him. He is most available for analysis
when these interpretations are most pronounced. Therefore, the historical Jesus is clearly seen
through the lenses of editorial agenda, theological reflection, and intentional counter-
memory.

I perceive a new beginning of historical Jesus research, one that does not lament that the
ancient past is unknowable. I suggest a new beginning that is rooted in the notion that the
interpretation of memory refraction is the historian’s best way forward.>”

359 Cf. 7bid, p. 133-134. Paraules quasi-profetiques que entrellucaven (I’any 2011) un futur no tan llunya, pensem.
Mantenim les cursives de ’original.
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6. KENNETH E. BAILEY

6.1. PRESENTACIO GENERAL

EL Pror. DRr. BAILEY ES UN PASTOR ORDENAT PER L’EsGLESIA PRESBITERIANA dels EUA, si bé la
major part de la seva vida ha transcorregut a paisos del Llevant mediterrani. D’enga de 1935,
quan tenia cinc anys d’edat, fins a I’any 1995, residi gairebé¢ ininterrompudament al Proxim
Orient. La seva experiencia és, per tant, peculiar, ates que té un coneixement de primera ma
de tot —o gairebé tot— allo de que parla en els seus llibres. A diferéncia de la majoria
d’estudiosos de I’academia, que fan estades més o menys perllongades en els indrets que
estudien (o on visqueren els protagonistes i les histories que estudien), el Prof. Bailey ha
viscut en aquests territoris integrant-se plenament en unes maneres de fer, sentir i pensar que,
en darrer terme, ’han introduit en una realitat que no és, ni de bon tros, la que tal vegada

s’experimenta a les universitats occidentals.® Ho expressa perfectament ell mateix:

It is written from within the “hermeneutical circle”, that is, from within the family of faith to
the commaunity of belicvers, with the earnest hope of recovering something of the “vitality and
dynamic of the text” that is available when it is seen from a Middle Eastern caltural perspective.
When this Middle Eastern world is taken seriously in terms of both form and content a great
deal of new insight is available. The rediscovery of these insights is the purpose of this study.
The community of faith within which I write is that of Middle Eastern Arab Christianity.*"

360 Aquest fet és molt important i, al nostre entendre, déna la clau de volta de Doriginalitat de la lectura que
Bailey fa de les paraboles de Jestis. Bailey esdevé un investigador emzic, aquell qui estudia el comportament des
de dins d’un sistema determinat, i que d’alguna manera s’adscriu implicitament en Ietnografia més reeixida
(alliberada de complexos materialistes) de Claude Lévi-Strauss. I aproximacié emic s"ha comparat amb un
paral-lel nord-america de la distincid kantiana entre fenomen i noiimen. Ara bé, allo que ens importa aqui és
Padscripcid de la perspectiva cientifica de Bailey a I’obra de Kenneth Lee Pike (1912-2000), que féu una gran
contribucid teoretica a la lingiiistica desenvolupant el concepte de zagmema (qualsevol de les unitats minimes de
construccié gramatical, incloent-hi ordres distintius de paraules, acords gramaticals, aix{ com leleccié de
determinants). Situem Bailey, concretament, sota I'influx de la major contribucié de Pike a I’antropologia, el
concepte emic/ etic. Prové de la teoria dels tagmemes, de tal manera que de phonemic passem a emici de phonetic
a etic. E] primer t€ a veure amb la descoberta de quelcom, mentre que el segon amb la creacid de quelcom. Aixi
doncs, i sota la perspectiva de Pike, Bailey s’emmarca en certa antropologia que pretén descobrir un sistema de
valors, de funcionament i cosmovisid, etc., d’una societat aliena. Vegeu, al respecte, Kenneth L. Pixg,
Language in Relation to a Unified Theory of the Structure of Fluman Behavior, Paris: Mouton *1967, p. 37. Vegeu
també Thomas N. HeADLAND, Kenneth Lee Pike, 1912-2000: A Biographical Memoir, Washington: The National
Academies Press 2004, p. 287-208.

361 Cf. K. E. Batey, Through Peasant Eyes: More Lucan Parables, Their Culture and Style, Grand Rapids (MI):
Eerdmans 1980, p. IX. La cursiva és nostra.
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Kenneth E. Bailey nasqué ’any 1930 a Bloomington (IL), va obtenir el seu B.A. (Bachelor
of Arts, 1a nostra llicenciatura) en Filosofia al Mommouth College (1948-1952), i va iniciar
una carrera que el conduiria a un carsus honorum lloable: M.D. (Master of Divinity) al
Pittsburgh Theological Seminary (19s52-1955), una estada de dos anys a la American
University del Caire dedicant-se exclusivament a I’aprenentatge de I’arab, un M. Th. (Maszer
of Theology) en Teologia Sistematica també a Pittsburgh (1961). Passd aleshores a ser
instructor en cursos de Nou Testament a ’Evangelical Seminary del Caire entre 1962 i 1965
Obtingué el Th.D. ( Zheology Doctor), en especialitat de Nou Testament, ’any 1972, grau
que li concedi el Theological Seminary de Concordia a Saint Louis. Entre els anys 1967-
1974 esdevé professor associat de Nou Testament a la Near East School of Theology a Beirut,
on funda i dirigeix (fins al 1984) I’Institute for Middle Eastern New Testament Studies. Fa
un parentesi (1975-19776) com a professor adjunt al Fuller Theological Seminary de Pasadena
a California, pero la seva carrera docent i investigadora continua desenvolupant-se en terres
mediterranies. I’any 1985 adquireix el grau de professor ordinari de Nou Testament a la Near
East School of Theology de Beirut, el mateix any en que esdevé professor adjunt de Nou
Testament al Pittsburgh Theological Seminary. Entre els anys 1984-1990 també sera
nomenat professor adjunt de Nou Testament al McCormick Theological Seminary de
Chicago, i 'any 1086 sera invitat a formar part de la prestigiosa Studiorum Novi Testamenti
Societas. El 1985 esdevé professor investigador 1’Ecumenical Institute for Theological
Research Tantur a Jerusalem, carrec que ostentara fins a la seva jubilacid I’any 1995. Entre
els anys 1988 i 1991 exerceix com a professor de Nou Testament al Theological College of the
Greek Catholic Church Beit Sahour, a West Bank, Israel, i és I’any 1990 quan obté Iencarrec,
per part de la diodcesi episcopal de Xipre i el golf a Nicosia, de ser-ne el teoleg canonic,
carrec que compaginara amb la docencia i un nou encarrec com a professor visitant al
Dubuque Theological Seminary a Towa, I'any 1992. Es Pany 1995, com ja hem dit, quan
esdevé professor emerit i es dedica, d’enca d’aleshores, a ser un investigador i lector invitat
amb residéncia a New Willmington, Pennsilvania. Finalment, Pany 1997 esdevé teoleg

canonic de ’Església episcopaliana a la diocesi de Pittsburgh.
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La seva esposa, Ethel Bailey, fou investigadora assistent del c¢lebre Dr. Jonas Salk en el
moment en que el grup d’aquest descobri la vacuna contra la poliomielitis I’any 1955. Ethel
ensenyava microbiologia a diverses universitats del Proxim Orient, féu créixer els dos nens de
la parella (Sara i David) i picava a maquina els manuscrits del seu marit; fou una
treballadora infatigable.

Aquesta succinta biografia déna rad d’un home inquiet, que no s’esta de moure’s per aqui i
per all*® pero sense allunyar-se ni un mil-limetre del tema d’investigacié que més
Papassiona: el Nou Testament.’® I dins d’aquest se centra, si bé no exclusivament,*+ en
Pestudi de les paraboles de Jesus. Allo veritablement important de cara al que ens interessa
aqui és que el Dr. Bailey ensenya i es mogué, preferentment, en cercles de cristians d’¢tnia
arab, s’amara de literatura cristiana arab i sirfaca i aprofundi P’estudi de les obres de rabins
dels primers segles a fi d’accedir al mén cultural del Proxim Orient en els temps
immediatament posteriors als escrits que componen la biblioteca cristiana. No es tracta, al
nostre entendre, d’una qiiestid anecdotica o menor, ¢s a dir, el fet que el Dr. Bailey hagi
invertit tant de temps i esforcos en l’aprenentatge no només d’una realitat distinta, sind
també en Destudi seriés d’un mdn que ja s’ha escolat en les arenes del temps, revivint-lo tal
com es manifesta avui dia en els mateixos territoris que trepitjaren aquells avantpassats,
mostra de forma fefaent una veritable passié per uns textos que, en el fons, sén quelcom més

que paraules posades per escrit; sén, i han estat per a milions de persones, font de sentit.

362 Ha estat Jeczurera Oxford i Cambridge, perd també a Irlanda, Canada, Finlindia, Dinamarca, Nova Zelanda,
Australia i Letonia, i ’any 1995, a demanda de P’arquebisbe de Canterbury, fou escollit professor de Biblia en la
trobada triennal dels arquebisbes anglicans. També a demanda de I’arquebisbe de Canterbury, fou invitat any
2003 a Qatar en la conferéncia de didleg entre musulmans i cristians all{ organitzada.

363 Passié que en una nota d’agraiment atribueix a una heréncia dels seus pares, els Drs. Ewing i Annette Bailey,
missioners cristians al servei de la Paraula de Déu a Egipte i a Etiopia.

364 De fet, I’area d’especialitzacid del Dr. Bailey &s el rerefons cultural i les formes literaries de I’¢poca del Nou
Testament, amb una produccié académica de més de 150 articles en angles i arab, a part dels llibres de que
parlem en Pepigraf segiient, § 8.2.
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6.2.

I EXEGESI ORIENTAL COM A METODE D’APROXIMACIO AL MON DE LA BfBLIA

LA TAULA QUE PRESENTEM A CONTINUACIO REFLECTEIX el gruix de la produccid bibliografica

academica en ’obra del Dr. Bailey.

Any Titol

1964 | Studies in the Prophet Amos (en arab)

1973 | The Cross and the Prodigal: The 15th Chapter of Luke, Seen Through the Eyes of
Middle Eastern Peasants

1976 | Poet & Peasant: A Literary-Cultural Approach to the Parables in Luke

1980 | Through Peasant Eyes: More Lucan Parables, Their Culture and Style

1083 | Poct & Peasant and Through Peasant Eyes: A Literary-Cultural Approach to the
Parables in Luke (edicié conjunta)

1901 | The Parables of Fesus: An Eastern Vision (en arab)

1992 | Finding the Lost: Cultural Keys to Luke 15

2003 | Facob & the Prodigal: How Fesus Retold Israel’s Story

2005 | The Cross & the Prodigal: Luke 15 Through the Eyes of Middle Eastern Peasants
(edicid revisada i ampliada de I’original de 1973)

2008 | Fesus Through Middle Eastern Eyes: Cultural Studies in the Gospels

2011 | Panl Through Mediterranean Eyes: Cultural Studies in 1 Corinthians

2014 | The Good Shepherd: A Thousand-Tear Fourney from Psalm 23 to the New
Testament

Taula 5. Bibliografia essencial del prof. K. E. Bailey.

El fet és que Bailey també ha publicat altres llibres destinats a un piblic jove i no

especialitzat, aixi com llibres destinats a la pastoral i fins i tot una gran quantitat de videos i

pel-licules/documentals.’®

De tota manera, és cert que en la bibliografia de I’autor hi ha una certa monotonia, una

tendéncia a donar voltes sobre allo mateix sense allunyar-se massa dels terrenys més

coneguts. Podriem afirmar que els seus llibres sén un recorregut per les paraboles de Jests

365 Caldria destacar 'obra Open Hearts in Bethlehem: A Christmas Drama, Downers Grove (IL): InterVarsity Press
*2013 [or. 20057], una obra de teatre que fins i tot cuida els detalls musicals.
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(especialment com apareixen en ’evangeli de Lluc) que en un moment determinat (principi
dels anys 1990) fineixen amb Paparicié de P’article abans citat. El corpus essencial de Bailey
es clou en aquell moment, i les obres que apareixen després, si bé valuoses, fan un exercici
practic d’aplicacid (ara si, més atrevida) de la metodologia que ha anat forjant al llarg de la
decada de 1980.

Pot resultar curids que I’obra més comentada del Dr. Bailey sigui un article. De fet es
tracta d’un text que publicd en dues revistes cientifiques diferents que té, essencialment, el
mateix contingut. Es tracta d’un article eminentment metodologic, en que fent una breu
sintesi dels models existents de tradicié oral (basicament les visions bultmanniana i de
Pescola escandinava) prossegueix amb una via alternativa, la que ell anomena /nformal
controlled oral tradition, i que com es pot suposar és la seva aportacid al debat. Iarticle en

qilestié s’anomena «Informal Controlled Oral Tradition and the Synoptic Gospels», i

366

aparegué a les revistes Asia Fournal of Theology i Themelios* els anys 1901 i 1995

respectivament. Una tercera variant del mateix article fou presentada a la prestigiosa revista
britinica, amb seu a Edimburg, Zxpository Times, intitulada «Middle Eastern Oral Tradition
and the Synoptic Gospels», també I’any 1995. Convé deturar-s’hi.

Partint de Dinteres que ha generat la figura de Jesis al llarg del segle xx, aqui Bailey pren
posicié a part de les dues postures majoritaries que reconeix en Pestudi de la tradicié oral,
aix0 €s, Rudolf Bultmann i la Formgeschichte, i Birger Gerhardsson, Harold Riesenfeld i
Pescola escandinava. Hi hauria una tercera posicié que és la que formen Charles H. Dodd,
James D. G. Dunn, Martin Hengel, Joachim Jeremias i altres. Aixi les coses, «we would
examine the concrete realities of traditional middle-eastern village life to see what
significance they have for our understanding of the oral tradition behind the Synoptic
Gospels».37 Es tracta de passar de la teoria a la practica, de veure com funciona realment la
tradicié oral en un ambient del Proxim Orient i, aixd, és realment interessant, adhuc un
terreny poc estudiat. Per a ell és més dificil de fer el pas Occident-Orient que no pas el salt

diacronic (segle xx — segle 1); sigui com sigui, en una cultura escrita com la nostra es fa molt

366 En aquesta darrera publicacid es manté ’estructura de Iarticle primigeni perd amb una lleugera revisid.
367 Vegeu K. E. BarLEy, «Middle Eastern Oral Tradition and the Synoptic Gospels», ZxpTim 106 (1995) 363.
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dificil d’entendre que allo oral sigui tan valuds.
Es comenga estudiant la societat tradicional de I’Orient Mitja de les darreres dues
centiries. Superficialment els temps han canviat, és cert, perod els models de vida tenen una

gran estabilitat:

Life has changed, but it has also remained the same [...] I have taught students who worked for
years copying manuscripts in a monastic scriptorium. Villagers have recited to me unrecorded
tales of Saladin, and have recounted stories of third-century Roman persecution of their
Christian ancestors. They proudly show the caves where these progenitors hid and say, “When
the Romans came we hid in these caves and our women went to the river at night to bring us
water’. Whether village story-telling can survive the impact of television is unknown. But here
I will attempt to record briefly what I have experienced regarding traditional ways of
preserving and passing on information that I found functioning in conservative village life
before the advent of electricity with its electronic din.3®

Postula Pexistencia de dos models visibles de tradicid oral: a) Els shaykhs musulmans i els
monjos orientals ortodoxos (que memoritzen ’Alcora sencer i poden passar-se hores cantant
livdrgia, i no els sembla quelcom excepcional);*® i b) La narracié de noticies casuals,
histories d’atrocitat en temps de guerra, acudits, etc., i que Bailey anomena informal
uncontrolled oral tradition, és a dir, informacié que deambula per la societat amb un tipus de
fiabilitat ben baix i que, segons ell, sovint és assumit per la critica de les formes. Perd cap
d’ambdds és plenament satisfactori. Aleshores es pregunta: «Did the early Christians have any
identifiable method of passing down the information they held in their memories about Jesus
of Nazareth?», i es respon: «I am convinced that they did».”* Al respecte ens remet a I’article
sobre la tradicid oral informalment controlada, que s’estructura en cinc parts:

1. Context en qué agquest tipus de tradicid oral es mou: el context és clarament informal, la
reunid social de la comunitat a les nits, una mena de festa més o menys formal (Aaflat

samar ‘festa de la preservacidé’)” on res no és planejat, ni 'audiéncia ni els narradors,

368 Cf. BAILEY, 0p. cit., p. 363-364.

369 Bailey explica una anecdota que il-lustra aquest tipus de tradicié oral. Un dia prengué un taxi a la ciutat de
Betlem, i el taxista, mentre viatjaven cap a Jerusalem, recitava el Salteri en arab. Tot interessant-se per
Passumpte, Bailey s’adona que aquell bon home s’havia apres el Salteri sencer mentre treballava al taxi. D’aqui
Bailey conclou que allo que podem anomenar formal controlled oral tradition encara existeix.

370 Cf. BaILEY, 0p. cit., p. 364

371 Per a una discussié elaborada sobre el concepte de Aaflaz samar, vegeu els articles de Theodor J. WEEDEN i
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ni tan sols el lloc de reunid. La gent que té cura de recordar la tradicid es troba
informalment. Amb alguns limits, tothom qui té quelcom per explicar pot fer-ho.
Una historia s’encavalca amb Daltra i tothom les espera amb delit, com a grand
success. Explica dos tipus habituals de Aaflat samar: a) La reunid d’una familia extensa
(també amb alguns amics); i b) La trobada informal entre tots els membres d’una
comunitat eclesial.

2. Tipus de material que aguesta tradicid oral preserva: Bailey parla de quatre tipus de
materials: a) Proverbi tradicional (la gran capacitat de memoritzar, retenir i usar
adequadament aitals proverbis (milers) no s’estudia, siné que té a veure amb una
intel-ligéncia nadiua i una grandesa d’esperit tipica d’homes verament savis, i sol
succeir que com més educacio t€ hom, menys capacitat de recitacié mostra); b)
Enigmes narratius (story riddles: 1Re 3,15-28; Jn 7,35-8,11); ¢) Poesia (¢és la forma
favorita, zafa/, que no té rima ni metrica; els qui reciten aquesta poesia illetrada sén
com abocadors comunitaris de sapiencia i tradicid); i d) Parabola o historia (les
histories sén les formes primaries de discurs a I’Orient Mitja; el significat és creat, els
problemes sén resolts, la historia és recordada, la teologia és formulada, el dol és
reconfortat, la joventut és instruida, la saviesa és proclamada, i la identitat és
confirmada, tot mitjangant la narracié d’histories. Es tracta de la forma més habitual
que aquesta tradicié adquireix: «At such gatherings, the community retells the stories
that form its identity»).””* Es mostra una despreocupacid absoluta per la cronologia,’™
i és que «the preservation of the story does not require the remembering of any
specific historical date or sequence».¥* Ara bé, aqui no es tracta d’un avi explicant
contes al seu nét i aquest fruint-ne, sind que la comunitat aqui exerceix un control

sobre 1la historia recitada.

These poems, proverbs and stories form their identity. The right telling of these stories
is critical for that identity. If someone tells the story ‘wrong’, the reciter is corrected

James D. G. DunN a la revista ¥S/H ¥, nimero 77 de 2009.
372 Cf. BAILEY, 0p. cit., p. 365
373 «Back when we spoke Coptic», és a dir, abans del segle v!
374 Cf. BAILEY, 0p. cit., p. 365
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by a chorus of voices. Some stories may be new. But the stories that matter are the
accounts known by all. The occasion is informal but the recitation is controlled.’”

3. Nivells de flexibilitat que aquesta tradicid oral mostra: Parla de tres nivells de
flexibilitat: a) Inflexibilitat (proverbis i poemes); b) Certa flexibilitat (paraboles,
histories d’entreteniment i narrativa historica); i c¢) Flexibilitat absoluta (bromes,
esdeveniments casuals i quotidians, exageracions d’histories d’atrocitats, etc.). Aqui
entra en escena la figura de qui fou el primer fundador de Pesglésia protestant a
Egipte, Pescoces Dr. John Hogg: hi arriba el 1854, evangelitza i funda comunitats, i
traspassa el 1886. Vint-i-vuit anys després, la seva filla Rena Hogg publica una
biografia (fruit de papers del pare i histories explicades per la gent de la comunitat),
Pany 1914. Resulta que Bailey predica i ensenya en els anys 1957-1064 en aquella
mateixa zona del sud d’Egipte i s’adona que el que continuaven explicant els habitants
d’alla gairebé cent anys després era el mateix que havia recopilat Rena en el 1llibre de
1914: «John Hogg was the founder of their community. He shaped their new identity.
To forget what he said and did was to forget a critical part of who they were (Let the
reader understand')».3”

4. Com aguesta tradicid oral absorbeix nons materials: Us de metodes taquigrafics orals per
a recordar i explicar noves i interessants histories.

5. Significat daquest métode de transmissid per a la nostra comprensid dels Fvangelis: Aqui
fa referencia al proleg luca i al vrujoec tov AdyoL ‘ministre de la paraula’,
caracteritzat per tres elements: a) El titol per un lider de pregaria a la sinagoga ¢és
prestat i reutilitzat; b) Ha de ser un testimoni ocular; i ¢) Es un Aezzan (recitador de
la sinagoga) de la Paraula. De quina paraula? Segurament, afirma Bailey, la paraula
dei sobre Jests. En aquest testimoni Bailey hi veu, molt probablement, aquell qui la
comunitat ha escollit per a recitar tradicions &e i sobre Jesis en la pregaria i els

contextos d’estudi.’”’?

375 Cf. BarLEy, 0p. cit., p. 365

376 Cf. BAILEY, 0p. cit., p. 366.

3777 Aquests ministres de la Paraula son els guardians de la tradicid oral, i ho sén precisament perque sén
testimonis oculars dels fets que guarden i transmeten. Seguint el criteri de Bailey, només en el moment que
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Larticle es clou amb I’afirmacid programatica basica que convé retenir:

In one generation those eyewitnesses were gone. But these designated reciters of the tradition
passed their recollections on to the evangelists who then assembled the Gospels. Some of the
Gospel authors may themselves have been Umrjoetai of the word (and eyewitnesses). The
breakup of settled Palestinian village life, caused by the first and second revolts against Rome,
would have disturbed this village framework. This disturbance can help explain the loss of
control over the material that allowed for the emergence of the apocryphal gospels. But
Christians who grew up between 30-70 ce with this tradition recited around them would be
authentic witnesses to it for a lifetime even though they were not eyewitnesses. Thus the
informal and yet controlled oral transmission described above, with its flexibility and its
stability, we are convinced provides a concrete middle-eastern framework within which to
understand and interpret the data available to us in the Synoptic Gospels.™

No volem centrar-nos, empero, en els articles de Bailey, entre altres coses perque el mén
de les revistes cientifiques i, per tant, dels articles, és gairebé insondable, un mai no acabar.
Si destaquem aquest article (i no per casualitat tothom que parla de Bailey ho fa) és per la
seva rellevincia metodologica, perd no només per aixo, siné perque suposa una mena
d’herencia, un llegat que déna forma a tot el treball anterior de I’autor. Les poques linies que
constitueixen aquests escrits, i encara farcides d’exemples que il-lustren meravellosament allo
de que parla, constitueixen el cor de la hipotesi que formula i que, en el fons, és ’aportacié
majiscula que fa als estudis biblics i a ’estudi del Nou Testament especificament.

Ja hem posat de manifest la curiositat que ens genera el fet que 'obra més comentada de
Bailey sigui un article, i aixo €s perque si bé aquest article és, com acabem de dir, definitori
del metode que empra, existeix una obra anterior que és fonamental i que tal vegada aporta el
mateix que l’article. Es tracta de Pedicié conjunta de 1983 Poer & Peasant and Through
Peasant Eyes. Llobra comenga amb una introduccié metodologica que és basica, adhuc més
important que la segona part de ’obra en la qual es fa una analisi de quatre paraboles i dos
poemes de la narrativa de viatges de Lluc (Lc 9,51-19,48). Aquesta comenga posant de

manifest un problema molt serids en P’estudi exegetic dels textos biblics, aixo €s, la necessitat

aquests guardians van comengar a traspassar es permeté de compondre documents que recollissin el material de
la tradicié que aquests conservaven seguint el métode rabinic. Al respecte, vegeu K. E. BaiLry, Facob & the
Prodigal: How Fesus Retold Israels Story, Downers Grove (IL): IVP 2003, p. 32-35.

378 Vegeu BAILEY, 0p. cit., p. 3677. Mantenim la cursiva original.

s



GrANs APORTACIONS DELS DARRERS DECENNI

d’atendre Pentorn cultural i Pestructura literaria de les paraboles. Es cert que aquest debat no
és nou als anys 1970,” pero si que ho és I'aproximacié que hi fa Bailey. Defineix Iobjectiu

inicial del llibre afirmant que

[...] a more precise delineation of the Oriental culture that informs the text of four major
Lucan parables is the first task of this study. [...] It is our conviction that the historical must
be reexamined in the light of the additional evidence from the cultural milieu of the parables.

In addition the aesthetic must be viewed in the light of Oriental literary forms. This twin task

is the subject of the present study.®*

Rapidament, i després d’advertir de Perror en Paplicacidé del metode al-legoric en estudi
de les paraboles,”™ fa una ullada a que s’ha dit en materia d’interpretacid parabolica tot
passant per les obres de Charles H. Dodd,®* Joachim Jeremias,’® Geraint V. Jones,®* Eta
Linnemann® i Dan O. Via.®®® Llestudi d’aquests autors li permet posar de relleu les
mancances especifiques que convergeixen en el que Bailey anomena estranyesa cultural®® El
plantejament és, en essencia, molt senzill: ’exegeta contemporani no pertany al mén en que
les paraboles foren formulades (ara no entrem en processos orals o redaccionals, ates que

historicament sén molt propers o gaireb¢ identics).®®® La teologia de les paraboles,s® per tant,

379 Rudolf Bultmann ja havia posat de manifest en obra de Pany 1921, Die Geschichte der synoptischen Tradition,
que la cultura de les paraboles pertanyia a la Palestina del primer segle de I’era cristiana.

380 Vegeu K. E. BatLey, Poet & Peasant and Through Peasant Eyes: A Literary-Cultural Approach to the Parables in
Luke (combined edition), Grand Rapids (MI): Eerdmans 1983, p. 15, 26.

381 Error que adverti amb claredat Adolf Julicher el 1910 en Die Gleichnisreden Fesu, sense oferir, pero, cap
alternativa viable.

382 The Parables of the Kingdom, 1935

383 Die Gleichnisse Fesn, 1947

384 The Art and Truth of the Parables: A Study in Their Literary Form and Modern Interpretation, 1964.

385 Gleichnisse Fesu: Einfiihrang und Auslegung, 1961.

386 The Parables: Their Literary and Existential Dimension, 1967.

387 El mot exacte que ell empra és caltural foreignness, que té miltiples traduccions.

388 El propi Bailey adverteix de bon principi que les generacions cristianes que seguiren a la primera diaspora ja
eren, de fet, estranyes al context palestinenc en que aparegueren aitals escrits, de tal manera que les
generacions de redactors dels evangelis responen a interessos i dinimiques distintes de les que convé situar en
temps de Jests. Cf. BAILEY, 0p. ciz., p. 27. Vegeu també, en la mateixa linia argumental, Harm W. HoLLANDER,
«The Words of Jesus: From Oral Traditions to Written Record in Paul and Q», Nov7 42:4 (2000) 340-357, €sp.
351-354; Barry W. Henaut, Oral Tradition and the Gospels: The Problem of Mark 4, Sheffield: Sheffield
Academic Press 1993, p. 66.

389 I aquestes paraboles cal situar-les en una comunitat palestinenca d’origen, que des d’un primer moment obef
Jesis sota la guia de ’Esperit Sant. Es a dir, malgrat que les comunitats dels evangelistes en el darrer procés de
redaccid dels evangelis se situen fora de Palestina, no hi ha cap rad convincent, segons Bailey, per no acceptar
les paraboles com a paraboles de Jesds de Natzaret, ze., ¢l material basic és palestinenc, i tot i la refosa
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resta opaca a qui no s’hi apropa amb les lents adequades, esdevé un problema cultural de
primer ordre.*° I una de les primeres eines metodologiques que ens ofereix Bailey és
Pafirmacié que cada parabola posseeix un grup®* de motius teologics que, conjuntament,
incideixen en loient a fi que es pronuncii, que actui, que doni una resposta determinada al
missatge de la parabola. Aquest és un fet singular que, sens dubte, té molt a veure amb
Porigen semitic de les paraboles, perque el mén semitic (i les llengiies aramea, hebrea, etc.)
posseeixen una riquesa etimologica impressionant que porta a enllacar mots amb altres mots
partint d’arrels comunes, de parentius lingiistics, pero també d’una cosmovisié compartida
que cal ubicar en el corrent apocaliptic jueu. Aix0 dona rad de la singularitat de les paraboles
i de la riquesa simbolica velada que contenen, aix{ com de la perspicacia detectivesca del Dr.
Bailey a I’hora de posar de manifest aquesta caracteristica. L.a manera d’enfrontar-nos,

doncs, a les paraboles, €s exegesi oriental:

The culture of contemporary conservative peasants must be examined to see what the parables

narrativa i teologica que hi apliquen els evangelistes, la inzentio del material resta oberta a una analisi de la
cultura i estructures literaries que el componen. Es per aixd que la preocupacié de Bailey és accedir a entorn
palestinenc original. Al respecte, cf. K. E. Bailey, Through Peasant Eyes, p. X. Es de la mateixa opinid
Santiago Guijarro, que ddna suport a les tesis de Bailey des d’una perspectiva distinta (molt influit pels treballs
de R. Burridge). No dubta de l’originalitat palestinenca de les tradicions (no només paraboles) que conformen
tots els evangelis, que foren compostos després de I'any 7o a les immediateses de Palestina per comunitats
directament hereves dels apostols i amb P'influx cultural d’aquests. Des d’aquesta posicid, els Jogia de Jesis es
conserven esparsos en aquests escrits merces a la transmissié de la tradicié per mitja de la oralitat: «Para los
grupos cristianos de la didspora, los recuerdos sobre Jesdis fueron importantes porque evocaban los
acontecimientos en los que se asentaba su fe, pero ain fue mds importante su manifestacién gloriosa después de
la resurreccidn y todo lo que este acontecimiento revelaba acerca de €l, porque esta visién de Jesiis les permitia
anunciarle mds fdcilmente en el mundo del Imperio. Por su parte, /os grapos de discipulos asentados en la Tierra
de Israel y sus alrededores [ ...] tuvieron gran interes en conservar y transmitir las tradiciones sobre el Fesds terreno,
especialmente aquellos dichos y anccdotas en los que aparecia como un maestro y que habia propuesto una nucva forma
de interpretar y de vivir el judaismo. Esta necesidad de preservar la memoria de Fesds como elemento diferenciador
explica que la tradicion sobre e se conservara principalmente en la Tierra de Israel>. Vegeu S. Guiarro, Los
Evangelios. Memoria, biografia, escritura, Salamanca: Sigueme 2012, p. 17-42; cf. p. 24 per la citacid. La cursiva
€s nostra.

390 Historicament shan donat diverses respostes a aquest problema cultural; Bailey n’enumera cinc: 1) I’al-legoria;
2) el procés d’indigenitzacid, és a dir, aplicar una mena de sentit comd diacronic a partir del qual tot allo que
avui és normal, també devia de ser-ho fa 2000 anys; 3) la universalitzacid, aixo és, aplicar les categories mentals
d’hom a allo que estudia sense tenir en compte que no tothom pensa igual; 4) Pexistencialisme, amb el
problema subseqiient d’apropar-nos perillosament a postulats hermeneutics postmoderns; i 5) la desesperacid,
reacci for¢a normal davant el salt mortal historic que representa enfrontar-nos amb textos que son fruit de
cultures tan reculades en el temps.

391 Adoptem el mot grup per a traduir cluster, concepte que és basic en Iobra i que Bailey adopta amb la
connotacid de penjoll, d’agrupament, etc.
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mean in their setting. Oriental versions need to be studied to see how Oriental churchmen
through the centuries have translated the text. Ancient literature pertinent to the parables
must be read wzzh the insights gained from these other two sources, not in isolation from them.
[...] The method is to use the standard critical tools of Western scholarship in combination
with cultural insights gained from ancient literature, contemporary peasants, and Oriental
versions.**

Aquesta quadruple combinacid incorpora els avengos de la ciencia biblica a la proposta de

Bailey, de tal manera que, per exemple, el metode d’estudi dels textos antics que Bailey

proposa ha de provenir del MHG, i en cap cas no podem atansar-nos-hi amb aproximacions

que s’han demostrat poc fructiferes, quan no erronies. Aixi les coses, les caracteristiques del

metode de P’exegesi oriental son:

I.

Literatura antiga: el fet d’examinar obres de la literatura del Proxim Orient ens ha de
conduir a descobrir les assumpcions culturals d’escenes determinades. Ara bé, aixd
implica que cal saber que¢ busquem abans d’anar-ho a buscar. Un exemple d’aixo el
trobem en Jn 4,9¢,* quan el redactor adverteix al lector d’un problema cultural.

Pagesos contemporanis: existeixen comunitats pageses esparses pel Llevant mediterrani
que han viscut relativament isolades durant centdries. A aquest fet geoestrategic cal
sumar-hi el gran valor que atorguen a la pervivéncia de les tradicions, a viure com ho
feien els seus avantpassats. El propi Bailey ha experimentat aquests valors, que surten
a relluir quan observem que un compliment en aquestes comunitats €s anomenar algi
preservador dels costums. Allo important, perd, no és tant quedar-se amb I’anecdota,
que facilment es pot trobar, com penetrar lentament i curosa en el teixit de les
tradicions d’aquestes comunitats. Per a fer-ho, no n’hi ha prou amb passar uns dies
vivint entre aquests pagesos, sind que cal impregnar-se de tot allo que envolta aquestes
comunitats, entendre com pensen i per queé pensen aixi, per aixo cal guanyar-se’ls (en
el bon sentit de la paraula) i viure amb i com ells. Aquesta és, d’alguna manera, la
carta de presentacié del Dr. Bailey, que s’immisci en aquest mdén fins a cert punt

ancorat en la nit dels temps. I, en fer-ho, s’adona que els contistes orientals empren

392 Cf. BAILEY, Poet & Peasant, p. 29-30. La cursiva pertany al text original.
393 «0L Y ovyyxowvtat Tovdaiot Zapagitaic» ‘Cal recordar que els jueus no es fan amb els samaritans’.
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una quantitat determinada d’implicits socialment compartits en explicar les
histories.** Entre aquests cal destacar les actituds, les relacions, les respostes i els
judicis de valor, de tal manera que tothom sap com reaccionara cadascd en una
situacié determinada. I precisament en aquestes particularitats s’hi juguen gran part
dels continguts de la teologia que amara les paraboles de Jesus. La hipotesi de treball
de Bailey és, doncs, observar que signifiquen les paraboles quan sén interpretades pels
pagesos contemporanis del Llevant mediterrani, fet que aplica sistematicament
partint d’una pregunta: «S8i aix0 [scil. parabola x] hagués passat en temps dels teus
avis, que hauria significat?».3*

3. Fersions orientals: els traductors sirfacs dels primers segles de la nostra era reflecteixen
inevitablement la seva comprensié de la cultura de que parla el text. Per a Bailey, el
punt crucial és que aquests traductors vivien en el mdn del Proxim Orient antic i que,
per tant, la seva cosmovisié i cultura estaven estretament vinculades a la propia
cosmovisid i cultura dels redactors evangelics. Bailey escull divuit versions, arabs i
sirfaques, en funcid de tres criteris: 1) la cronologia (des del segle 11 fins al segle xx);¢
2) la geografia (d’Egipte, el Sinai, el Liban, Siria, Iraq i la ciutat ’Edessa); i 3) la
tipologia (versions eclesiastiques que provenen d’intel-lectuals arabs i siriacs
contrastats).*’

Després de tot, i malgrat algunes critiques ferotges que ha rebut Bailey*® (si bé també ha

394 Bailey fa servir una metafora, «grand piano on which he plays». Cf. BAILEY, 0p. cit., p. 35. Mantenim la cursiva.

395 Hi ha quatre condicionants previs a ’eleccié de I'individu interrogat: 1) ha de tractar-se d’algi que hagi estat
com a minim fins als vint anys d’edat en una comunitat pagesa tradicional i basicament illetrada; 2) el metode
de recopilacié d’informacid és oral, converses en arab; 3) ha de tractar-se d’algi conegut per Bailey, considerat
com a amistat d’enga de cinc anys; i 4) ha de tractar-se de persones amb un coneixement biblic minim.

396 Hom pot pensar, encertadament, que Bailey peca d’ingenuitat emprant un ventall cronologic tan vast, pero ell
mateix matisa P'afirmacid: «The point here is that translation is a/ways interpretation. The translator must
decide what the text means before he can translate it. A parable passes through the translator’s mind on its way
to the new language. Through a careful reading of a series of such translations one is able to learn a great deal
about how Middle Easterners themselves have understood a given text». Cf. BaiLey, Through Peasant Eyes, p.
XIV. Mantenim la cursiva original.

397 Aquestes versions preserven una comprensié del text evangelic que era I’habitual en les esglésies que el
produiren, de tal manera que és una veritable mina d’or per a restituir ’exegesi oriental dels evangelis. Cf.
BarLky, Fesas Through Middle Eastern Eyes: Caltural Studies in the Gospels, Downers Grove (IL): IVP 2008, p.
11-13.

398 La critica més aferrissada prové d’un article de Theodore J. Weeden, Sr apareguda en el #SAH ¥ ’any 2009,
sota el titol «Kenneth Bailey’s Theory of Oral Tradition: A Theory Contested by Its Evidence». Weeden se

79



GrANs APORTACIONS DELS DARRERS DECENNI

rebut suports més que significatius), ja en aquesta obra de 1983 es formula una pregunta:
«How can we be sure the Middle Eastern peasant has not changed his culture and attitudes
across the intervening centuries?».+° La pregunta no només és pertinent, siné que és una
mena de fre de velocitat que s’aplica a fi de no deixar-se prendre per 'euforia. Certament, tot
podria ser una impressié ben desafortunada i el pretés immobilisme tradicionalista d’aquelles

comunitats bé podria ser una falsa aparenga, un engany mnemonic que amaga veritables

centra exclusivament en els articles expressament metodologics de Bailey (1991 i 1995), i d’aquests focalitza
Patencid en el reguitzell d’exemples que Bailey déna per a mostrar la validesa de la seva teoria. Comenga per la
narracié que Bailey féu dels relats del missioner presbiteria del segle xix a Egipte, John Hogg (que és un
personatge molt important per a la teoria de Bailey pel que fa al valor explicatiu dels relats que ens han arribat
d’aquest missioner i la seva activitat). Weeden fa, d’alguna manera, una exhaustiva exegesi dels articles de
Bailey tot comparant-los amb la historia que Rena Hogg, filla de John, va fer uns anys després de la mort del
seu pare. Segons Weeden, «Rena Hogg’s revelation that the story Bailey presents as an example of the
authentically preserved oral tradition about John Hogg is in actuality a bogus story about her father poses a
serious blow to Bailey’s theory of informal controlled oral tradition. [...] What, then, I submit Rena Hogg
experienced in 1910 regarding the transmission of the oral tradition about her father in those Hogg-founded
communities was not informal controlled oral tradition but informal ancontrolled oral tradition» (p. 18; 20).
L’apreciacié que fa Weeden no és menor, atés que desacredita per complet tot allo defensat per Bailey. No
resseguirem tots els exemples, atés que en tots Weeden arriba a la mateixa conclusid, aixd és, Bailey esta
totalment errat i la seva teoria no s’aguanta per enlloc. En un moment de Particle afirma emfaticament que
«such informal controlled oral tradition is [...] noz primarily nor particularly concerned with preservating
uncorrupted the archaic, original historical facts» (p. 33), sense atendre al fet que aquests fezs Aistorics originals
de que parla no sén aprehensibles si ens desentenem de la interpretacié que se’n féu, ja d’antic. Aquest és, en
efecte, un error que resta implicit en la concepcid del Dr. Bailey, perd que no inhabilita aital teoria per complet
ates que aquesta, com veurem, té molts factors satisfactoriament explicatius. La conclusié final de Weeden és
que «the primary concern of this particular version of informal controlled oral tradition [...] is to preserve a
community’s social identification in its “present” consciousness —even if that means the alteration of its oral
tradition, including the possible loss of authentic historical information related to the community’s past history
— in order to bring its oral tradition into congruency with the community’s current self-understanding of its
social identity, as well as to make its oral tradition congruently relevant in addressing the demands of new
existential realities when they arise», i continua dient que «in historical Jesus studies, to opt for Bailey’s
informal controlled oral tradition as “a working model” [...] or as “an explanatory model for the Jesus
tradition” [...] is, in my judgment, methodologically unfounded» (p. 37; 43)-

399 En el cas que ens ocupa per part de James D. G. Dunn. Aquest rebaté Weeden en un article en el mateix
nimero de la revista ¥SH¥ de 2009, intitulat «Kenneth Bailey’s Theory of Oral Tradition: Critiquing
Theodore Weeden’s Critique». Si bé Dunn desmunta pas a pas la critica de Weeden, li reconeix el merit d’haver
estat un dels pocs academics en prestar atencid a la hipotesi de Bailey. El fet és que, per a Dunn, el que aporta
Bailey és d’una importancia majiscula, perque omple un buit inexplicable en els estudis biblics, aixo és, ajuda a
explicar el caracter perdurable de les tradicions sinoptiques de Jestis més efectivament que cap altra hipotesi
abans formulada. El gran pecat de Bailey fou, segons Dunn, la seva manca d’academicisme: «Are personal
experiences stretching over several decades to be dismissed simply because they are recorded with an anecdotal
casualness that the scientific mind abhors? How much knowledge, not to say wisdom, would be lost to humanity
if that were to be the rule!» (p. 48). La clau, segons Dunn, és que la tradicid oral té un caracter especific ( zbe
combination of fixity and variety, the same yet different (p. 54, que fa que la historicitat que assumeix Weeden
sigui inviable en els processos de transmissid i tradicié oral. Per a defensar-ho, Dunn afirma que hi ha un fet
inqiiestionable (que la tradicid sinoptica sobre la missié de Jesis ens ofereix un retrat suficientment consistent i
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canvis imperceptibles pero reals. Pero aixd no és del tot aixi, perque si que s’estableixen
continuitats molt poderoses entre un passat forga remot i aquestes comunitats. Només fa falta
pensar en com es vivia en el nostre pais fa poc més d’un segle, i com algunes de les practiques
que s’ancoraven en la tradicié s’havien mantingut gairebé inalterades des d’antuvi. En el
record dels nostres pares hi figuren activitats que avui dia gairebé ningd sabria dir amb
certesa de que tracten, com ara batre la palla a P’era, fer les garbes i els feixos, etc. Si aix0 es
mantingué gairebé inalterable des d’¢poca pretérita, per quin motiu no hauria de passar
quelcom molt similar en les comunitats que empra Bailey en el seu estudi? La resposta que el
propi Bailey ddna no és tan forassenyada com pot semblar en un primer moment: «the
question is not, Shall we interpret, making cultural judgments as we go along, or shall not?
Rather it is, /#hose culture shall we allow to inform the text for us?».+* Acceptant que ningu
no s’atansa a un text antic (o modern, és igual) des de la neutralitat, cal saber si permetrem
que la cultura i cosmovisié que apliquem a la lectura i analisi d’aquell text sigui la nostra o,
per contra, una que bé podria ser molt similar a Poriginal del moment en que¢ el text fou
redactat. Si bé aixo pot semblar poc cientific, cal tenir en compte que cal avangar en el
coneixement i per a poder estudiar un tema tan embullat com aquest és necessari poder
gaudir de certa llibertat, o sigui, que cal deixar que la intuicid flueixi perque, en el fons, ens
trobem davant de problemes irresolubles (tot problema historic €s irresoluble!). En el fons,
doncs, interpretar una parabola és escollir quin cami recorrerem enmig d’un bosc
d’alternatives, cap de les quals no esta lliure de prejudicis ni condicionaments culturals.

osem només un exemple per veure com pot funcionar Paproximacid des de ’horitzd cultura
P ple p pot fi Pap des de ’h ltural

coherent de Jests) i P’assumpcié d’unes quantes variables: 1) Jesis fou una figura que tingué un impacte
considerable en els seus seguidors immediats; 2) Aquest impacte fou expressat mitjangant la confeccié d’histories
sobre Jests i els seus ensenyaments; i 3) Quan hom es batejava en nom de Jesds i acceptava el nom de cristia, es
generava una nsia de coneixement sobre aquest personatge. Es per tot aixd que Dunn formula dues tesis, ben
congruents amb Bailey (a proposit d’aquest, dirfem): a) Podem adonar-nos millor de I’enllag entre el caracter
de la tradicid sinoptica i les variables (1-3) en la celebracid i transmissid oral d’allo que Jesds va fer i va dir (que
segueix la logica zhe same yet different); i b) La tradicid sinoptica, que posseeix aquesta combinacié d’unitat i
diversitat, adquiri aquesta caracteristica en el periode oral de les narracions sobres Jesis. Sobre Iexplicacid de
Dunn, cf. «Kenneth Bailey’s Theory of Oral Tradition: Critiquing Theodore Weeden’s Critique», ZSH¥ 7
(2009) 47-48.

400 Cf. BarLy, Poet & Peasant, p. 37.

401 Cf. BAILEY, 0p. cit., p. 37. Conservem la cursiva de original.
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dels camperols contemporanis del Proxim Orient: el naixement de Jesds en Lc 2,7 («kai
ETEKEV TOV VIOV AVTIG TOV MOWTOTOKOV, KAl E0TIAQYAVWOEV AVTOV KAL AVEKALVEV AVTOV
&v paTvn), dLOTL OVK TV aVTOIS TOTOG €V TQ KataAvpate» ‘i va néixer el seu fill primogenit:
ella el va faixar amb bolquers i el posa en una menjadora, perque no havien trobat cap lloc on
hostatjar-se’). Hom pot continuar assumint que Jesds nasqué en un estable (¢pdtvn
‘menjadora’), atés que no tenim evideéncies fefaents d’on es guardaven els animals en les cases
del segle 1. Pero també podem assumir els usos actuals dels pagesos del Llevant mediterrani i
afirmar que és raonable acceptar que son els mateixos, o molt propers, als que devien dur-se a
terme en el segle 1. Aleshores s’aboca una mica de 1lum en el problema: Jesis nasqué en una
casa privada, segurament a la planta baixa on s’estabula el bestiar, que no és la mateixa
estanga on s’allotgen les persones (t6mog év 1@ kataAvuartt ‘lloc on hostatjar-se’).+

Amb aixo en ment, Bailey defineix quins sén els tres elements basics que té qualsevol
parabola:

4. Téun o més referents amb el mén real de Ioient.

5. Disposa d’una combinacié de motius teologics que encaminen la resposta de l’oient.

6. Posseeix un caracter de pressié sobre I'oient que, en certa manera, l’obliga a emetre

una resposta determinada.

Aquesta combinacié de factors de pressid, que en el fons s’agrupen sota uns elements
teologics que d’alguna manera dirigeixen I’atencid de Poient i, aixi, enfoquen la seva resposta
cap a una direccié concreta, Bailey els anomena grups teologics. 1 partint d’aquests, podem
enfocar el problema d’analisi de les paraboles no tant en aquestes o en qui les pronuncia, sind
més aviat en qui les rep i com ho fa. Aixi é com convé entendre les paraboles, doncs, amb el

proposit d’intentar evocar una resposta de ’ojent.** I aquesta resposta, com hem vist, resta

402 Aquesta és, també, la conclusié a que arriben Rius-Camps i Read-Heimerdinger en la seva traduccid a I'obra
doble de Lluc. Vegeu Lruc, Demostracid a Teifil. Fvangeli i Fets dels Apostols segons el Codex Beza (Sagrats i
Classics 3), edicid i traduccid de Josep Rius-Camps — Jenny Reap-HEIMERDINGER, Barcelona: Fragmenta 2009, p.
68-69. Vegeu, també, 'exegesi que Bailey fa de la pericope Lc 2,1-20 en K. E. Bawwey, Yesus Through Middle
Eastern Eyes, p. 25-37.

403 Linteres rau en la manera com les persones que oien les paraboles en el seu context de creacid i difusid sentien,
reaccionaven i responien en conseqii¢ncia. Es tracta de factors clau: resposta, judici de valor, relacid personal,
expectacidi actitud. Per exemple, com s’espera que respongui un pare quan el seu fill menor li demana I’heréncia
que li pertoca mentre aquell encara viu? Quin judici de valor fa un grup de convidats quan altres invitats a la
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dependent d’uns factors compartits, de referents implicits o simbols que la comunitat
identifica, de tal manera que a ’hora de cercar una explicacid satisfactoria del missatge de les
paraboles cal accedir a aitals referents comunitaris, que son la clau de lectura privilegiada
d’aquestes. Per tant, i atés que la resposta esta en certa manera induida per un reguitzell de
temes teologics, cal que ens adonem de quins sén, d’on provenen i quin significat tenen.

Ara bé, i evitant de caure en simplismes, el propi Dr. Bailey adverteix que les respostes no
cal que siguin univoques, és a dir, que es vinculin a una idea o significat compartit dnic, sind
que poden variar. Perod aquesta variacid, i aqui cal incidir-hi, s’esdevé en el si d’un grup
teologic concret, ie., amb qiestions interrelacionades, ja que les paraboles no sén pas
productes racionalistes, sind expressions d’experiencia religiosa que no pretenen cap altra
cosa que produir fe religiosa mitjangant un missatge més o menys velat,** i aquestes
expressions prenen forma a través de discursos teologics i, d’aquesta manera, cal considerar
que un grup de motius teologics forma el contingut i el substrat ensems, la base sobre que
s’articula cada resposta de cada oient.*>

I arribats a aquest punt la teoria de Bailey esdevé nitida: «The parable may have a number
of symbols with corresponding referents in the life of the listener. The parable calls for a

single response that is usually informed by a cluster of theological themes».+>° I és molt

festa no apareixen? Quina és la relacié entre ’amo i el servent? Quin tipus d’heroi s’espera I’audiencia en la
parabola del bon samaritd? Quina és Dactitud dels habitants del Proxim Orient vers els governants
imperialistes? Es tracta, per tant, de cercar el significat de tota aquesta xarxa comunicativa centrant-nos en el
material parabolic de que disposem. Cf. BawLky, Through Peasant Eyes, p. XVI-XVII.

404 Sexpressa de manera molt similar Thomas W. Manson, The Teaching of Fesus: Studies of Its Form and Content,
Cambridge: CUP ‘19575, p. 57-81.

405 De fet, les paraboles de Jesis son formes concretes de llenguatge teologic que pretenen influir sobre I’oient, tot
revelant la naturalesa del Regne de Déu. Si no s’entén aixo, dificilment es podra accedir al g#/dde la parabola.

406 Cf. BarLEY, Poct ¢ Peasant, p. 41. Bailey identifica sis tipus de formats amb qué funcionen les pariboles: a)
Dialeg teologic (Lc 18,18-30); b) Esdeveniment narratiu (Lc 7,36-50); ¢) Historia miraculosa (Lc 13,10-17); d)
Col-leccié de topics (Lc 11,1-13); €) Poema (Lc 11,0-13); i f) Parabola per si sola (Lc 17,1-10). Vegeu BarLky,
Through Peasant Eyes, p. XII. Bailey ddéna certa primacia a I'evangeli de Lluc pel fet que, segons ell: «Luke
was in Jerusalem for two years, at a time when literally thousands of eyewitnesses to the historical Jesus were
available to him. Thus, the stories of and from Jesus that he gathered at that time are early and reliable. [...]1
am convinced that the Gospel of Luke is a primary witness to Jesus of Nazareth and a secondary witness to the
teology of Luke». Cf. K. E. BaILrY, Facob ¢ the Prodigal, p. 32. Mantenim la cursiva de Poriginal. Aixd és de
summa importancia, perqu¢ Bailey postula Dexistencia d’un document de Ferusalem, que identifica amb
Pestructura de Lc 9,51-19,28. Aquest document és singular i posseeix caracteristiques propies: a) La ciutat de
Jerusalem apareix tant al principi com al mig i al final, i és prominent tothora; b) Hi apareixen dues
lamentacions sobre Jerusalem; c) Els paral-lelismes hebreus romanen intactes (Mt els altera); d) Les paraules
que referencien pesos i mesures solen ser paraules hebrees transliterades en grec; €) A voltes la denominacid de
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important ’ds que fa del mot sfmbols, perque serveix per a contraposar-lo a I’al-legoria,
metode tradicional d’interpretacié de les paraboles que erra, segons el seu criteri, a I’hora
d’entendre la naturalesa d’aquestes. Aixo és aixi perque el simbol representa quelcom no
manifest, no present; ara bé, I’al-legoria ¢s una altra cosa que no té existéncia en aquella

parabola. Es per aixd que Bailey pot afirmar:

The symbols to Jook for are the ones the original teller puts in the story for the purpose of
commaunicating with the original audience. The storyteller, in the telling of the parable,
skillfully uses these symbols to press the original listener to make a single decision/response.
In the case of above [ sc7l. 2Sa 12,1-6], David is pressed to understand “I am the man”. It is in
that single response that the unity of the parable is to be found.*”

Bailey prossegueix delineant quatre tipologies d’estructura literaria que trobem en el NT i
que tenen una significacié molt rellevant de cara a la interpretacid de les paraboles.*® Centra
la seva atencid en els estudiosos que han tractat el tema, remuntant-se a ’expert en grec antic
del segle xvim Johann Albrecht Bengel,** i fent un recorregut que el porta per figures del
segle xix fins arribar a obres més modernes de R. Bultmann,*° Th. Manson,** M. Goguel,+*

B. H. Streeter,*3 V. Taylor,#+ A. T. Olmstead,** N. W. Lund+“ i J. Bligh.+7

Ferusalem és la paraula hebrea passada a lletres gregues; f) S’usa un estil hebreu molt proper al que trobem en
Is. Amb aquestes caracteristiques, Bailey conclou que aital document és molt primerenc i jueu ensems, i pot
haver estat compost pels ministres i guardians de la tradicid, tots ells testimonis oculars. Lluc hi afegeix
materials provinents d’altres fonts, pero basicament manté el document tal com devia ser. Cf. BaILEy, op. ciz., p.
46.

407 Cf. BALEY, Through Peasant Eyes, p. XXI. Mantenim la cursiva original.

408 Cal prestar atencid al fet que estudis d’aquest tipus, aix0 és, d’estructura literaria, s’emmarquen preferiblement
en el corrent de la nova critica (New Criticism, Werkinterpretation), que en el fons insisteix en la integritat
formal de cada pega literaria (Kunstwerk, que podem traduir per obra (d’art) integra). Tot plegat prové en gran
part de la celebre conferéncia dictada per James Muilenburg a la reunid de la SBL de 1969, que es publica el
mateix any com a «Form Criticism and Beyond», #£/Z 88:1 (1969) 1-18.

409 Gnomon novi testamenti in quo ex nativa verborum vi simplicitas, profunditas, concinnitas, salubritas sensuum
coelestinm indicatar, 1742

410 Geschichte der synoptischen Tradition, 1921.

411 The Theaching of Fesus, 1931.

412 La vie de Jesus, 1932.

413 «Poems of Jesus», The Hibbert Fournal32 (1933-1934) 9-16.

414 The Formation of the Gospel Tradition, 1933.

415 Fesus in the Light of History, 1942.

416 Chiasmus in the New Testament, 194.2.

417 Galatians in Greek: A Stractural Analysis of St. Panl’s Epistle to the Galatians, 1966.
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Partint d’aquest posit, identifica i defineix quatre tipus d’estructures literaries:+®

I.

2.

Seccions en prosa que fan servir inversions com a esquema general (Dn 3,13-30; Lc

18,18-30; Ga 3,5-14; 2Pe 3,8-18).

Formes pottiques que fan servir varietat de combinacions paral-leles.

2.1. Estrofa*® simple que inverteix paraules o frases breus (Am 5,245 Is 6o,1-3; Rm
10,8-10; Jn 1,1).

2.2. Estrofa amb clausules o sentencies completes, o dobles linies (Am 9,1-4; Sl
89,28-377; Mt 13,13-18; Jn 5,24-20; Ef 2,11-22).

2.3. Estrofa que empra paral-lelismes de pas en lloc d’invertits (Is 55,10s; Lc 6,20-
2.6).

2.4. Dues estrofes, la segona paral-lela amb la primera (Ac 2,23-26; 4,8-12).

2.5. Dues estrofes amb el centre de la primera formant la part exterior de la segona
(Lc 4,16-20).

2.6. Tres estrofes amb la tercera repetint la primera (Lc 11,29-32; Rm 11,17-245 Jn
16,20-22).

2.7. Combinacions complexes de les sis formes anteriors.

Seccions que tenen un paral-lelisme estret en el centre pero que estan tancades dins

un o més conjunts de prosa (Ac 5,1-6).

Balada parabolica (Lc 6,32-36; 10,30-35).4°

Aixi doncs, quan hom esta emprant una pericope o versets que tenen una estructura

literaria determinada, cal descobrir de quin tipus d’estructura es tracta a fi de poder fer una
exegesi eficag. Per a dur a terme aix0 €s necessari identificar el centre d’interes teologic de

Pestructura, veure com el redactor relaciona aquest centre amb allo que P’envolta, adonar-se

418 Cal tenir en compte les segiients definicions: 1) Paral-lelisme estandard (A A’ B B’ C C’ D D’: cf. Lc 21,235); 2)

Paral-lelisme de pas (A B C A’ B’ C: cf. Lc 11,95); 3) Paral-lelisme invertit (ABC D D’ C’ B’ A’: cf. Am 5,4b-
6a); i 4) Quiasme (A B B A, o sigui dues linies on els temes es reverteixen a la segona: cf. Mc 2,27). El que
segueix es pot trobar en BAILEY, 0p. czz., p. 49-75-

419 S’entén per estrofauna serie de correspondencies que juntes formen i completen una idea o equilibren una forma

literaria coneguda.

420 El sentit és pres del terme poetic metaphor, que prové d’una brillant intuicié de John D. Crossan en un article

que ja té uns anys: «Parable as Religious and Poetic Experience», #R53 (1973) 330-358.
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de canvis d’¢mfasi (generalment en la segona part de les estructures), veure on hi ha material
nou que ha estat inserit en parts més antigues, observar qiiestions relacionades amb problemes
de critica textual, etc.
b
Aix{ les coses, cal treure a la llum Pestructura literaria que usa I’autor/redactor per aix{
. o . 9 \ . / o« e
poder accedir a les claus interpretatives d’allo que escriu; no €s el mateix interpretar un text
\ . . \ . N \ .

que esta escrit en la forma literaria evangel/i que un altre que ho esta seguint les pautes del
genere epistolar antic. Per tant, treure a la llum aquestes estructures ens permet d’aproximar-
nos més comprensivament a la intentio auctoris, al Sitz im Leben i al missatge o argument
essencial compartit pels oients/lectors.+*

Perd Bailey no desatén I’element hermentutic, és a dir, I’actualitzacié del missatge. Aqui
hi entra en joc d’una manera molt poderosa el concepte de grup zeologic. I és que la varietat de
temes que contenen aitals grups (i que exegesi ha de treure a la 1lum) déna rad del missatge
que podem trobar en aquests escrits mitjangant ’enlla¢ dels mots historicament situats (i les
situacions que referencien) i ’estructura profunda de I’ésser huma, P’obertura essencial al
transcendent que permet de vincular qiiestions, problemes, pero també respostes més o menys
provisionals entre els nostres avantpassats i nosaltres mateixos, donant aixi (nou) sentit a uns
versets que son per a sempre. En cap moment hem de perdre de vista que el Dr. Bailey parteix
de la premissa, que compartim, que els evangelis son historia teologicament interpretada.+**

Resumint, Bailey proporciona vuit passos que contemplen Pespectre que va del moment
exegetic al moment hermeneutic, que abasten una completa comprensié de les paraboles de

Jests: 4

421 Fdra convenient d’usar la teoria de Bailey combinada amb la de W. Kelber, at¢s que s’il-luminen mdtuament.
El que té de anecdotic i hipotétic la primera es veu enfortit per la solidesa tedrica de la segona; aixi mateix,
Pabstraccid tal vegada inaplicable de Kelber es troba brillantment portada a la practica en Bailey. Sigui com
sigui, perd, fins i tot posant en qiiestid ’exactitud d’allo que proposa Bailey en els temps de la primera Església,
no erra pas suggerint que la seva hipotesi aboca 1lum, explica en un context plausible, els processos de tradicid
oral que probablement s’apropen molt als que van formar part de ’Església primerenca i, allo més rellevant,
son més explicatius (i satisfactoris!) que cap altra teoria que coneguem actualment. Vegeu E. Eve, Bebind the
Gospels: Understanding the Oral Tradition, London: SPCK 2013, p. 81-8s.

422 Aquesta és una afirmacid fonamental. Apareixera més vegades en aquest treball, ja sigui explicitament o
implicita, perd és una idea clau, una conviccid que sorgeix alhora de Destudi i P'analisi dels textos i dels
estudiosos que els estudien.

423 I que, en el fons, han de servir per entendre 'impacte de les paraboles en el marc original de la Palestina del
segle 1. Al mateix temps, cal iniciar aquesta comprensié amb un pressuposit metodologic funcional: Jesis no era
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Determinar I’audi¢ncia.+*+

Examinar detingudament el marc i la interpretacié que déna P’evangelista (o la seva
font).

Identificar el discurs profund de la parabola i veure com funciona la parabola en tots
els ambits.

Mirar de discernir els pressuposits culturals de la historia narrada, tenint sempre
present que les persones que hi apareixen formen part d’una societat eminentment
rural.

Veure si la parabola es descompon en series d’escenes diferents, i si els temes que
apareixen en aquestes tenen algun model repetitiu discernible.

Adonar-se de quins simbols son els que P’audiencia primigenia podria haver identificat
instintivament.

Determinar quina és la resposta que es pretenia de desvetllar en I’audiencia.

Discernir el grup de motius teologics que la parabola fa servir i/o pressuposa, i

determinar que afirma la parabola sobre aquests temes teologics.

simplement una persona normal, siné que fou un veritable rabi, un metaphorical theologian que dominava amb
encert I’ds i sentit de la metafora, de la parabola i de I’accié dramatica en els discursos, i que cal emmarcar
convenientment en el si del judaisme sociologicament plural del canvi d’era. Vegeu K. E. BaLey, Facod & the
Prodigal, p. 21-26.

424 «The reader must stand at the back of Jesus’ original audience; only after focusing on what Jesus was saying to

that audience is it possible to discover what his words mean for people in any other time and place». Cf. BarLky,
Facob & the Prodigal, p. 53.
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7. DALE C. ALLISON JR.

~7.1. PRESENTACIO GENERAL

EL Proressor ALLISON Es CATEDRATIC DE Nou TESTAMENT A PrinceToN d’encd de Iany
2013.%¥ D’entre els estudiosos que incloem en el nostre treball en ’epigraf que ens ocupa, de
ben segur que es tracta del més conegut, d’aquell qui té més renom i que ha estat més vegades

. . P3N . . o N\ ¢ .

citat en estudis d’ambit neotestamentari. I potser aixd pot resultar estrany; és a dir, un
academic reconegut de debo i que esta entre les primeres espases d’entre els estudiosos del
Nou Testament, qu¢ hi fa enmig d’una colla d’autors que, propiament, son veritables
outsiders Doncs bé, la resposta podria ser multiple, podriem argiiir diverses consideracions
o /7 19 . .« \ . . \ .
que donarien rad d’aquesta inclusid. Pero pensem que el millor argument que sostindra aital
tria es troba en les pagines que segueixen.+*

Dale C. Allison Jr. (25/XI/19s5) €és un biblista, tedleg i historiador nord-america
especialitzat en Nou Testament i origens del cristianisme. La seva formacié s’inicia a la
. . . . . / ) . . ’ \
Wichita State University (Kansas), on obtingué un B.A. P’any 19777; just després es desplaca a
Durham (Carolina del Nord), a la prestigiosa Duke University, on realitza un M.A. (1979) i
un Ph.D. (1982). Alli fou deixeble del professor gal-les William D. Davies, amb qui anys més

425 Algunes universitats nord-americanes, entre les quals es compten la majoria de les més antigues de la costa est
dels EUA (agrupades sota la denominacid /vy League, aixd és, Brown (RI), Columbia (NY), Cornell (NY),
Darthmouth College (NH), Harvard (MA), Pennsylvania (PA), Princeton (NJ) i Yale (CT), es caracteritzen
per una divisié de facultats que dista molt a la que podem trobar a les nostres contrades. Tant és aixi que, per
exemple, la diferéncia entre ci¢ncies i lletres no €s tan acusada com ho pot ser entre Humanitiesi Divinities.
Aixo fa que, i és el cas que ens ocupa, universitats com Princeton posseeixin vincles molt estrets amb una
institucié independent de la universitat mare ( Princeton University) com és el Princeton Theological Seminary (o
el prestigids Institute for Advanced Study). I és en aquest centre on és catedratic el prof. Allison.

426 Un avangament del que vindra, perd, pot ser indicatiu. Al final d’una de les seves obres més importants escriu
aixd: «While I may have abandoned somze of the traditional means, I have not abandoned the traditional end,
which is knowledge of a historical figure [sci/. Jesds de Natzaret]. [...] and while I am proudly a historian, I
must confess that history is not what matters most. If my deathbed finds me alert and not overly racked with
pain, I will then be preoccupied with how I have witnessed and embodied faith, hope, and charity. I will not be
fretting over the historicity of this or that part of the Bible» (la cursiva és nostra). No sembla que ens puguem
trobar aixd en unes conclusions d’un llibre acadeémic rigords (no obstant ho s, i molt), i és que una de les
peculiaritats del Dr. Allison és que, fent una analogia amb ’apostol Pau, s"ha i//uminat en un moment concret
de la seva trajectoria vital i s’ha adonat de les enormes febleses inherents en lestudi tradicional de Jesis
(almenys tal com s’havia fet fins al moment). Ho anirem desgranant en les pagines segiients. Per a la citacid,
vegeu D. C. ALLIsON Jr., Constructing Fesus: Memory, Imagination, and History, London: SPCK 2010, p. 461-
462. Per a una reflexid (gairebé autobiogrifica) sobre aquesta i//uminacid, cf. D. C. ALLisoN Jr., The Historical
Christ and the Theological Fesus, Grand Rapids/Cambridge (MI/UK): Eerdmans 2009.
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tard féu un importantissim comentari de 'evangeli de Mateu a quatre mans: 4 Critical and
Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew (1988-1997).+7 La seva
carrera acadeémica propiament dita comenga a la Texas Christian University a Fort Worth
(on, com hem vist, coincidi amb el prof. Davies), i passa per la Friends University a Wichita,
la Saint Paul School of Theology (a Overland Park, Kansas) i el Pittsburgh Theological
Seminary de Pennsilvania, on s’hi estaria fins ’any 2013 ocupant la catedra Errett M. Grable
d’exegesi del Nou Testament i origens del cristianisme. Fou aquell mateix any 2013 quan fou
fitxat pel Princeton Theological Seminary de New Jersey, on actualment ocupa la catedra
Richard J. Dearborn de Nou Testament. Es pastor ordenat de església presbiteriana dels
EUA.

Les seves linies d’investigacid s’han centrat en qiiestions d’escatologia cristiana, la font Q,
els pseudoepigrafs jueus,*® DPexegesi intertextual, els estudis sobre Jesds, I’experi¢ncia
religiosa en el mon modern o Pevangeli de Mateu. Se I’ha considerat ’especialista matea més
prominent de la seva generacid, aix{ com I’exegeta més complet dels Estats Units d’America.
Ha estat en el consell editorial de les prestigioses revistes New Testament Studies,*® Fournal
for the Study of the Historical Fesus,#° Fournal for the Study of the New Testament,* Horizons
in Bibical Theology,#* Fournal of Biblical Literature® i la Review of Biblical Literature.++

Recentment va deixar d’ésser D’editor en cap per a ’area de Nou Testament del projecte

427 De fet, tot i que Davies fou l'artifex de Iobra quant a la inspiracié i la supervisié d’aquesta, la recerca i
Pescriptura d’aquest monumental comentari en tres volums (especialment els volums 2 i 3) és obra d’Allison. De
fer Allison i Davies treballaren conjuntament amb ’EvMt durant un parell de deécades; fins i tot Allison fou
Passistent d’investigacié del Dr. Davies quan aquest estigué a la Texas Christian University (1981-1985), on
coincidiren felicment. Al respecte, cf. W. Bairp, History of New Testament Research (vol. 3), p. 203-299.

428 Molt especialment el Testament d’Abraham i el quart llibre de Baruc.

429 Revista de la Studiorum Novi Testamenti Societas que s'edita, des de 1955, a la universitat de Cambridge.
L’editor en cap és el prof. Francis Watson (Durham University, Anglaterra).

430 Revista que comenga el seu recorregut I'any 2003 sota els auspicis de la poderosa editorial de Leiden, E. J.
Brill, i de la qual Robert L. Webb (McMaster University, Canada) n’és P’editor en cap. Cal dir que Allison
encara figura entre els membres del consell editorial d’aquesta revista.

431 Revista iniciada ’any 1978 que s’edita a Sheffield amb Catrin H. Williams (Trinity Saint David, Gal-les) com a
editora en cap.

432 Revista iniciada ’any 1979 pel Pittsburgh Theological Seminary i que actualment edita Brill. L’editor en cap
és Lewis Donelson (Austin Presbyterian Theological Seminary, TX).

433 Revista iniciada P’any 1881 per la Society of Biblical Literature, i que s’edita a Atlanta (GA). L'editora actual és
Adele Reinhartz (University of Ottawa, Canada).

434 Revista iniciada 'any 1908 sota els auspicis de la Society of Biblical Literature. S’edita a Loveland (CO) sota la
direccid del prof. sud-africa Jan G. van der Watt (Radboud Universitét Nijmegen, Paisos Baixos).
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Encyclopedia of the Bible and its Reception, de Deditorial alemanya Walter De Gruyter.+”
D’alguna manera és un seguidor de la perspectiva escatologica d’Albert Schweitzer, i aixi és

com /legeix Jests, com un ver profeta apocaliptic.#

77.2. MEMORIA, IMAGINAGIO I HISTORIA: LA CONSTRUCCIO DE JESUS

LA TAULA QUE PRESENTEM A CONTINUACIO MosTRA el gruix de la produccid bibliografica

académica en ’obra del Dr. Allison.

Any Titol

1085 | The End of the Ages has Come: An Early Interpretation of the Passion and
Resurrection of Jesus

1988 | A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew
(vol. I: capitols 1—7), edicié conjunta amb William D. Davies.

1901 | A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew
(vol. II: capitols 8-18), edicid conjunta amb William D. Davies.

1993 The New Moses: A Matthean Yjpology

1997 | A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew
(vol. III: capitols 19—28), edicid conjunta amb William D. Davies.

1997 | The Fesus Tradition in o8
1998 | Fesus of Nazareth: Millenarian Prophet

1999 The Sermon on the Mount: Inspiring the Moral Imagination

2000 | The Intertextual Jesus: Scripture in _
2003 | The Testament of Abraham

2005 | Resurrecting Fesus: The Earliest Christian Tradition and its Interpreters

2005 | Matthew: A Shorter Commentary

2005 | Stadies in Matthew: Interpretation Past and Present

435 Substituit pel Dr. Jens Schréter, de la Humboldt Universitdt de Berlin. Es tracta d’un projecte internacional
d’una envergadura immensa (més de 2.500 col-laboradors de prop de seixanta paisos, amb ’expectativa d’assolir
cap a 30.000 veus o articles d’enciclopédia), amb un caracter interdisciplinari (perspectiva teologica, pero
també des de I’optica dels estudis classics, la literatura, la religid, I'arqueologia, la musicologia, les arts visuals
i el cinema).

436 N’és un exemple paradigmatic el seu llibre de 1998 (que, en certa manera, inicia una trilogia sobre Jesis) Fesus
of Nazareth: Millenarian Prophet. En clara oposicid hi trobem les visions alliberades d’elements apocaliptics,
d’estudiosos com Marcus J. Borg o John D. Crossan, integrants del Jesus Seminar.

190



E1L Nou TEsTAMENT 1 LA HisTORIA

2006 | The Luminous Dusk: Finding God in the Deep, Still Places
2009 | The Historical Christ and the Theological Fesus

2010 | Constructing Fesus: Memory, Iimagination, and History

2013 | A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of Fames

2016 | Night Comes: Death, Imagination, and the Last Things
Taula 6. Bibliografia essencial del prof. D. C. Allison Jr.

En les pagines introductories d’'una obra tan reveladora (del pensament de I’autor) com
trencadora (amb certs usos i practiques), Allison declara que la seva no és una tasca que
pretengui fer memoria d’un cert progres en els estudis relacionats amb la mal-anomenada
Quest, siné més aviat veure’n les implicacions religioses.*” Aquesta proposta de treball és,
aparentment, gairebé inassolible, perque ben bé podriem dir que della de la lletra escrita
hom no pot esbrinar d’una manera clara i distinta quins sén els implicits religiosos que
componen el pensament d’una persona determinada. Pero Allison no pretén assolir aquest
objectiu, sind més aviat les implicacions religioses dels arguments i no tant de les persones
concretes. I aquesta si que és una tasca de mida humana, aixo s, realitzable per un
investigador en un temps limitat.

En el nostre estudi, pero, deixant de banda les moltes i interessants aportacions que ha fet
el professor Allison des d’una perspectiva netament exegetica,*® volem posar de manifest la
seva contribucié majiscula als estudis sobre Jestis de Natzaret. Per a fer-ho ens valdrem molt
concretament del que és la culminacid dels seus estudis sobre Jesds, I'obra de 2010
Constructing FJesus.#* A diferéncia del que hom suposaria que consisteix en el discérrer
habitual d’un programa d’investigacié estandard, és a dir, comengar per les qiiestions
teoriques i continuar amb els casos particulars que donin rad del metode emprat i, per tant,

en justifiquin la validesa, el Dr. Allison exposa en la darrera obra de la seva trilogia allo que

437 Vegeu D. C. Allison Jr., The Historical Christ, p. 3. I en aixd difereix granment d’alld que sf que féu, un segle
abans, el poliedric Albert Schweitzer.

438 Un exemple paradigmatic d’aixo que diem és el majestuds comentari en tres volums al primer evangeli (1988-
1997)-

439 Cf. sapra., n. 339.
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convé anomenar el metode emprat.++° I aquest metode és un assaig de resposta a un problema
molt pregon que afecta ’exegesi dels textos neotestamentaris, i no només. Amb paraules del

propi Allison:

After many years of playing &y zhe rules, however, I have gradually come to abandon them. I
have decided that knowing the old directives has been of much less help than promised. I am
trying something else. This book [scil. Constracting Fesus] is the result.++

D’aquesta citacid cal fixar-se en allo que hem destacat: les normes. De quines normes esta
parlant aqui, tacitament, Allison? Que és aixo que afirma que ha resultat ser tan decebedor?
Podem respondre amb una generalitzacid: els criteris d’autenticitat. Tot el parament
metodologic que ha guiat bona part de la recerca sobre Jesis, amb especial ¢mfasi d’enga de
mitjan segle xx. I, per qué¢ han estat decebedors aquests criteris, €s a dir, com és que ja no
resulten dtils per a continuar estudiant els textos, segons el parer del Dr. Allison? Doncs
podem afirmar amb rotunditat que Allison no fa sind recollir un cert malestar académic, una
sensacid de frustracié que no és ni tan nova ni tan original com pot semblar, perque hem de
recordar que a dia d’avui encara hi ha una majoria d’exegetes que, dedicats a estudi de Jests
de Natzaret, continuen valent-se d’aquests criteris d’autenticitat com a eina metodologica
basica per a fer exegesi.++*

En aquest moment és necessari fer un excurs per a poder entendre amb claredat que

Allison, en aixo de recollir aquest malestar, no inicia cap moviment, sind que n’és hereu.+43

440 Aital trilogia es compon de les segiients obres: 1) Fesus of Nazareth: Millenarian Prophet (1998); 2)
Resurrecting Jesus: The Earliest Christian Tradition and its Interpreters (2005); i 3) Constructing Fesus: Memory,
Imagination, and History (2010). Es una trilogia perqué, d’alguna manera, és Pobra major d’Allison sobre Jests
(que coincideix que sdn tres titols), perd no pas no perque fos ideada com a tal 4 /zJohn P. Meier, per exemple.

441 Cf. D. C. ALLISON, JRr., Constructing Fesus, p. X. La cursiva és nostra.

442 Cal fer notar que Allison ja havia advertit, potser timidament, de les limitacions de la criteriologia i, més en
general, d’un optimisme desfermat en els estudis sobre Jesds de Natzaret (certs excessos de Crossan i Mack). Al
respecte, vegeu D. C. ALLsoN, Jr., «The Contemporary Quest for the Historical Jesus», 78S18:4 (1996) 174~
103, esp. p. 180-185. En un altre moment, tal vegada de gran simbolisme académic, Allison enumera uns pocs
arguments explicitament adversos a la criteriologia: 1) No podem demostrar que Jesis digués xo g, és més, els
criteris ni tan sols garanteixen un percentatge de tradicid conservada en el N'T}; 2) Ha estat impossible arribar a
un consens académic sobre la importincia mateixa dels criteris; 3) Mentre alguns criteris afirmen Iautenticitat
d’una pericope determinada, altres la desmenteixen; i 4) Els criteris, els que siguin, sén prou febles com perque
s’imposin les voluntats dels estudiosos: estem en el regne de la subjectivitat! Al respecte, cf. D. C. ArLisoN Jr.,
«How to Marginalize the Traditional Criteria of Authenticity», en HSH ¥ (vol. I), p. 3-30.

443 En aquest sentit cal citar una contribucid recent del professor Allison, «It Don’t Come Easy: A History of
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7.2.1. EXCURS 1: Les veus critiques davant «['imper: de la discontinuitat»

En un article a la revista New Testament Studies de Pany 1971, la professora de Cambridge
Morna D. Hooker advertia del gran biaix que representava fer recaure tot el pes metodologic
en els anomenats criteris d’autenticitat.+++ Afirmava que hi havia «serious faults in the logic
of using these particular criteria to establish his [scz. de Jesds] authentic message».++ I tot
seguit enumerava aquests errors:

1. Fer servir el criteri de discontinuitat (CD) aporta alld que és distintiu, si, perd en quin

sentit? Unic o caracteristic? De fet s’empra aquest criteri pensant en alld dnic perd
realment s’usa per allo caracteristic; i, de fet, no son necessariament la mateixa

cosa.+4¢

Disillusionment», en Ch. Kerra — A. Le Donne (eds.), Fesus, Criteria, and the Demise of Authenticity,
London/New York (UK/NY): T&T Clark 2012, p. 186-199. Els autors que hi signen articles, doncs, estan
d’alguna manera d’acord amb el fil conductor de ’obra, és a dir, la ineficicia dels criteris d’autenticitat.

444 Aquest article de Hooker estigué precedit per un altre, del professor Harvey K. McArthur, que d’alguna
manera anticipava algunes de les conclusions a que arribaria Hooker. En aquest primer article, McArthur situa
Pobra de Bultmann Geschichte der synoptischen Tradition de 1921 com a tret de sortida del criteri de
discontinuitat, i afirmava que tal vegada podria haver-se tractat d’una certa facecia: pretendre que allo que és
historic és allo que resta fora de tot context historic, ze., que no pot identificar-se ni amb uns antecedents
immediats ni amb uns fets que ho segueixen. Pero Bultmann no només no fou I’dnic, sind que crea escola. Tant
és aix{ que aital criteri fou adoptat (més o menys reformulat) per Hans Conzelmann («Jesus Christus», en K.
GaLLING (ed.), Refigion in Geschichte und Gegenwart (Band 3), Tiibingen: J. C. B. Mohr ’1959), E. Kisemann
(Essays on New Testament Themes [Study in Bible Theology 41], London: SCM 1964), James M. Robinson (4
New Quest of the Historical Fesus [Study in Bible Theology 257, London: SCM 1959), Gerhard Ebeling (Das
Wesen des christlichen Glaubens, Stuttgart: Evangelische Buchgemeinde 1959), Heinz Zahrnt (s begann mit
Fesus von Nazareth. Zur Frage nach dem bistorischen Fesus, Stuttgart: Kreuz Verlag 1960), Reginald H. Fuller
(The Foundations of New Testament Christology, New York (NY): Scribner 1965) i Norman Perrin (Rediscovering
the Teaching of Fesus, New York (NY): Harper ¢ Row 1967). El problema de fons que hi veié McArthur és si la
carrega de la prova (burden of the proof) es pot fer recaure en aquestes provatures metodologiques (els criteris
d’autenticitat) de forma fntegra. O, anant més enlla, si fins i tot hem d’acceptar que existeix una prova
definitiva o qualitativament més avalada que altres per a apropar-nos amb garanties al cor del passat.
Practicament un segle de criteriologia ha palesat la ineficicia d’aquesta a I’hora d’esvair dubtes i fer aflorar un
pretes Jesds historic amb nitidesa. Vegeu Harvey K. McArTHUR, «The Burden of the Proof in Historical Jesus
Research», ZxpT1m 82 (1970-1971) 116-120.

445 Morna D. Hooker, «Christology and Methodology», NTS 17:4. (1971) 480-487, aqui p. 481. Tal vegada
resulti il-lustratiu indicar que la mateixa Hooker és qui prologa el llibre citat en la nota 356, i que sota el titol
«Forty Years On» (fent clara al-lusid al seu article de 19771) fa afirmacions com aquesta: «Perhaps, however, the
time has come to abandon the whole enterprise of trying to discover the “real historical Jesus”» (p. XIV).

446 Tal com afirma: «We must be clear as to what this particular criterion can do: 7# may perhaps be able to give us
a collection of sayings concerning whose authenticity we may be reasonably confident —but those sayings will
not necessarily represent the kernel of Jesus’ teaching, or be his most characteristic thought. Indeed, they would
seem to offer us those sayings which the early Church treated as peripheral». Cf. M. D. Hooker, «Christology
and Methodology», p. 4-81-4.82.
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2.

7.

Lds del CD pressuposa un vast coneixement tant del judaisme com del cristianisme
primitiu i, alhora, un desconeixement de Jesis, quan realment estem tractant amb
three unknowns.

El metode dicta les seves propies conclusions en el moment que partim de la base que
Jests és un personatge tnic i que el material evangelic no se superposa. Aixi les coses,
el metode produeix una imatge a fi de salvaguardar I’assumpcié d’aquest.

Resulta que els zpsissima verba no han de reflectir el judaisme contextual (com si el
coneguéssim...), pero alhora han de sonar com si s’hi poguessin haver verbalitzat.+47
La subjectivitat és encara més perillosa quan hom aplica el criteri de cohereéncia (CC),
per que, que €s coherent i queé no ho és en uns textos que no pertanyen al nostre mén
ni a la nostra realitat? Aqui és molt ficil de perdre la perspectiva d’alldo que realment
s’esta fent i deixar-se endur per un optimisme desfermat (com sembla que passa...).
I’4s combinat del CC i del CD fa que els errors i biaixos a que s’arriba siguin més
grans, perque «if the core of material upon which we build our reconstruction of the
teaching of Jesus is inaccurate, then the addition of material which seems to be
consistent with that core is likely to reflect those same inaccuracies».++®

Es dubtds que aquells qui clamen obertament per a la utilitzacié d’aquests criteris els

apliquin correctament i coherent.+#

Ultra aquests errors majors que Hooker detecta en I’article de 1971, s’interrogava aixi:

How, then, can we proceed in our attempt to analyse early Christian beliefs about Jesus, and
any Christological statements and claims which he himself may have made? [...] Perhaps a
debate about ‘the burden of proof” is not very profitable, and is appropriate only if one takes
the extrem position that the gospels represent historical reports of the words of Jesus, or the
equally extreme view that Jesus himself said nothing sufficiently memorable to have come

447 <L

.] as if they could have been spoken at that time!». 75id] p. 483. Es interessant veure Pexemple que posa la

Dra. Hooker de I'ds que altri feia d’aquest métode. Norman Perrin argiiia ( Rediscovering the Teaching of Fesus,
1967, p. 164-175; 197-198) que Jesis no usa mai expressié Fill de /’Home com a titol perque aquest titol no
existia en el judaisme del moment; aqui, Perrin esta fent servir aparentment el criteri de coheréncia, pero si el
titol hagués existit (en opinid del propi Perrin), presumiblement ’hauria eliminat per a poder aplicar el CD (!).

448 1bid, p. 483.

449 Com en el cas del mot 4bba. Es tracta d’un arameisme en forma perd que no té paral-lels exactes en el
judaisme, si bé és emprat per I'Església primitiva (cf. Rm 8,155 Ga 4,6), i aplicant estrictament el CD s’hauria
d’eliminar, pero resulta que és quelcom universalment acceptat, adhuc al-ludint al propi CD!
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down to us. [...] What we have is a body of material which has been handed on, shaped,
moulded, used, and perhaps created, by the early Christian communities. It is perhaps more
appropriate to suggest that the ‘burden of proof” lies upon each scholar who offers a judgement
upon any part of the material, to give a reasonable explanation for the existence of that saying,
and to suggest a suitable S7#z /m Leben for every saying or pericope.*®

Cal dir que Hooker no pretenia que la seva argumentacid fos destructiva o amenagadora
vers la propia existéncia de la Formgeschichtliche Schule, ans al contrari, es tracta més aviat
d’un advertiment de les limitacions a que resta exposat tot metode que s’usi per a estudiar el

. / / L4 .

passat (i el cas que ens ocupa, Jesds, no és cap excepcid). Certament pretenia posar de
manifest que els criteris d’autenticitat no eren una clau per a resoldre tots els enigmes —en
\ . . /7 . . \
un moment en que podia semblar que fos aixi i, fins i tot, en un context en que¢ molts
tractaven la criteriologia com si ho pogués fer. Aixi doncs, el motiu principal que porta
Hooker a publicar un article tan combatiu com aquest fou el d’evitar al maxim possible el
dogmatisme metodologic, aixi com reconcixer que tots els resultats obtinguts d’una
investigacid sén temptatives, mai no sén conclusions definitives.+”

Hooker clogué I’article amb uns arguments que anticipaven situacions que els estudiosos

de Jesus anaren experimentant en llurs recerques els anys posteriors a 1971:

We know too little to be dogmatic, and it is probable that any rigid division of material into
‘authentic’ and ‘non-authentic’ distorts the picture. All the material comes to us at the hands of
the believing community, and probably it all bears its mark to a lesser or greater extent; to
confine our picture of Jesus to material which passes all our test for genuineness is too
restricting. [...] The criteria that we use will be various. They will include the principle of
dissimilarity [...], but we shall use this in a positive way, to increase our confidence about
saying, and not in a negative way, to blackball one. [...] We cannot solve problems simply by
eliminating sayings from one stage and attributing them to another, for we may find ourselves
confrontated by even greater difficulties. >

450 Ibid, p. 485.

451 Aix0 és aixi tant en les investigacions en ’ambit humanistic com en les recerques empiriques de les ciéncies
experimentals, que sempre treballen amb conclusions provisionals (que convindra falsar [Popper] o que seran
substituides per nous paradigmes [Kuhn]).

452 7bid, p. 485-487.
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7.2.2. EXCURS 2: Alguns advertiments recents: Lobfink — Holmberg

Es facil caure en cert desinim després d’aquest tipus d’advertiments, perqué, qué ens
queda, després de tot? On podem aferrar-nos? Abans de passar a les respostes que ddna
Allison volem fer mencié de dues aportacions molt recents que ajuden a ubicar la
problematica.

Luna és 'obra de Gerhard Lohfink Fesus von Nazaret: Was er wollte, wer er war de 2011.
El professor Lohfink pretén fer una reconstruccid historica de Jesds que, allunyant-se de
certes actituds quasi-morboses,*? aconsegueixi situar la figura de Jesis en la seva justa
mesura, en el seu lloc adequat. Evidentment des de certa aproximacid cristologica, que és la
que ha seguit Lohfink d’en¢a que és teoleg.

I és que resulta que la justificacié de la recerca de Jesis, des de depen de quins sectors
abanderats del meétode historico-critic, s’ha associat sovint amb una critica radical als
evangelis que, segons el seu parer, és un error, una confusié, perque les exageracions
dogmatiques de que parlen alguns critics no sén sind interpretacions de Jesds. De la mateixa
manera els evangelis no sén meres col-leccions de fets sobre Jesus, sind interpretacions tant
de la seva vida com de les seves accions i ensenyaments, que tenen a veure amb Jesds i ho fan
partint de tradicions determinades. I si aix0 és aixi, es pregunta Lohfink, podem filtrar
aquests textos a fi d’arribar als fets que romanen al seu darrera?, podem deslliurar-los de les
interpretacions?, i encara més: «Darf man von Erzihlungen, die ganz auf Deutung angelegt
sind, Schichten abtragen, um zum ,,Urspriinglichen® zu gelangen?».#* I aqui és quan
formula la pregunta clau: «<Wo liegt iiberhaupt die Wahrheit: In den Fakten oder in ihrer

Deutung?».+*

453 Lohfink, referint-se a aquells que volen saber fins el darrer detall del passat, fa servir una expressid ironica
perd molt expressiva: «faktenhungrigen Jesusneugierigen»!, que, traduint-ho lliurement, seria ‘assedegats de fets
curiosos de la vida de Jesis’. Vegeu G. LoHFINK, Fesus von Nazaret: Was er wollte, wer er war, Freiburg im
Breisgau: Herder 2011, p. 13.

454 CL. 7bid) p. 15.

455 Cf. 7bid, p. 15. Per ara ens quedarem amb aquest interrogant obert. En les pagines que venen a continuacié
anirem desgranant les implicacions d’aital qiiestionament aix{ com un assaig de resposta que, com veurem, no és
gens simple. Ara bé, parem atencid al fet que aquest tipus de qilestionaments ens aboquen, gairebé sense adonar-
nos-en, a un tipus d’atzucac que recorda granment la garstige breite Graben de que parla Lessing.
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Ilaltra aportacidé €s una col-laboracid del tedleg suec Bengt Holmberg en una obra
col-lectiva que explora noves aproximacions al text del NT.#° Holmberg exposa que
existeixen tres axiomes basics en els estudis de Jesus:

1. Els textos permeten transcendir la lletra i arribar a copsar el Sizz im Leben que és a

la base mateix d’aquests, esdevenen Textfenstern zur Realitit,

2. No podem prescindir de situar Jesds en el seu context historic adequat, que és un
context jueu galileu; prescindir-ne suposaria un anacronisme;

3. La historia (Geschichte) conté dades que poden ser falsades mitjangant la
reconstruccid historica, ara bé, fins i tot els esdeveniments especifics (Fakten) resten
sotmesos a la percepcid i la interpretacid subjectives i, per tant, els relats poden
diferir significativament en funcid del genere literari i de ’aproximacid ensems.+”

Apuntades aquestes proposicions irrenunciables, Holmberg s’atreveix a fer un llistat de
nou elements que considera clau a ’hora d’estudiar Jesds: +*

1. El baptisme, caracteristica clau que pressuposa una consciencia plena dels pecats del

mdn (Siinden der Welt) que Jesds carrega a les seves espatlles (cf. Jn 1,20);

2. Jesds com a mestre itinerant (Wanderlehrer);

3. Existencia d’'un cercle de deixebles (Jingerkreis) que implica algun tipus de ruptura
familiar (einen Bruch mit der Familie; cf. Mt 8,21 i par.);

4. El Regne de Déu (Gottesherrschaft) és el missatge central de la predicacid

456 Bengt HoLMBERG, «Sozialgeschichte und Postminimalismus in der Jesusforschung», en G. Tueissen (ed.), #on
Fesus zu aurchristlichen Zeichenwelt: Neutestamentliche Grenzginge im Dialog (NTOA 78), Gottingen:
Vandenhoeck ¢& Ruprecht 2011, p. 91-100.

4577 CL. 7bid, p. o2.

458 Aquests elements, o pilars basics, que convé tenir en compte per a la reconstruccié de la vida de Jesds foren
formulats per primera vegada per Paul W. Schmiedel I’any 1901 en un article d’enciclopedia, i si bé els que
apunta aqui Holmberg no sén exactament els mateixos, la idea de fons és compartida: hi ha fets que cal situar
com a quasiaxiomes per a poder parlar de Jesis amb un minim de solidesa. Schmiedel, referint-se a aquests
elements, deia que eren «the foundation pillars for a truly scientific life of Jesus. [...] In reality, however, they
prove not only that in the person of Jesus we have to do with a completely human being, and that the divine is to
be sought in him only in the form in which it is capable of being found in a man; they also prove that he really
did exsit, and that zhe gospels contain at least some absolutely tratsworthy facts concerning him». I conclou afegint
que si no s’accepten aquests passatges com a valids, aleshores «it would be impossible to prove to a sceptic that
any historical value whatever was to be assigned to the gospels; he would be in a positioin to declare the picture
of Jesus contained in them to be purely a work of phantasy, and could remove the person of Jesus from the field
of history». Al respecte, cf. P. W. ScumIeDEL, «Gospels», en T. K. CHEYNE — J. S. BLaAck (eds.), Encyclopacdia
Biblica(vol. 2), London: Adam and Charles Black 1901, p. 1761-1898, esp. 1881. La cursiva és nostra.
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escatologica de Jesus;

5. Existéncia d’un radicalisme ¢tic en el seu missatge (no violencia, amor als enemics,
reniincia a les possessions, critica a la 831010);+°

6. Transmissié del missatge per mitja de paraboles, metafores, refranys sapiencials,
anuncis escatologics i benaurances;

7. Realitzacid  d’accions meravelloses que testimonien poders miraculosos
(Wundertitigkeit), miracles com a signes del seu poder;

8. Perd també actes simbolics molt significatius: la crida dels Dotze (die Berufung der
Zwolf) o la comunid a la taula amb persones marginades (die Mahlgemeinschaft mit
marginalisierten Menschen);

9. La crucifixid com a fet inqiestionable, ates que aital bogeria no pot ser, de cap
manera, un producte de la imaginacid dels primers cristians (Sie ist kein Produkt
urchristlicher Phantasie).+%

Aquests elements son considerats pilars (Sdulen) irrenunciables per a Holmberg, i

considera que la historia social ha ajudat d’una manera especialment reeixida a abocar llum

sobre qiiestions teologiques relacionades amb Jesds de Natzaret.+"
bre q teologiq

459 ‘Mamona’, mot arameu molt present en la literatura jueva que gairebé sempre té connotacions pejoratives, atés
que serveix per a designar els béns i les possessions. Mt 6,24 ens adverteix que no és possible servir Déu i els
guanys alhora, per tant, si hom vol entrar al Regne de Déu cal que sigui responsable amb les possessions
injustes (Lc 16,11). Vegeu, al respecte, H. GIEsEN, «Mamonds>, en DEETB, p- 1015.

460 Holmberg afirma que P’aproximacid a Jesis des de la historia social, tal com ell ho fa, permet fer aportacions
rellevants en: a) Situar adequadament el baptisme en el context jueu del segle 1; b) Veure la continuitat entre
Jests i el seu grup de seguidors; ¢) Avaluar els miracles mitjancant analogies des de I’antropologia cultural; d)
Entendre les accions simboliques de Jesis en el seu just context; i €) Adonar-se que la crucifixid és una resposta
judicial a un conflicte politic. Vegeu B. HorLmserG, «Sozialgeschichte und Postminimalismus in der
Jesusforschung», p. 98-99.

461 Emfasitza amb gran vehemencia la contribucié de ’obra de Gerd Theifien, des de la perspectiva de la historia
social, als estudis de Jests. Cf. 7444} p. 99-100.
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Fets aquests aclariments podem continuar amb Allison justament alla on ’haviem deixat,
aix0 és, intentant superar I’atzucac a que ens abocaven els criteris d’autenticitat. I per a fer-
ho, Allison parteix d’una afirmacié que gairebé emmarca el llibre: la historia no és
teologia.*™ Aquesta senténcia pot semblar Obvia, perd no ho és pas gens: si hom pretén
estudiar el passat partint dels metodes de la historia (caldria dir: de quins?) obtindra uns
resultats, i si ho pretén fer des dels metodes de la teologia, tal vegada n’obtingui uns altres.
Ara bé, quins metodes son els que realment sén pertinents? Doncs la resposta és borrosa,
incerta. Per que? Justament perqué cap metode no €s suficient ni exclusiu a ’hora d’intentar
entendre una persona, fet o procés del passat (ni del present, afegiriem!). I aixd ens condueix
al problema segiient: com accedim al passat, per mitja de quines vies podem atansar-nos-hi? I
vet aqui que, de sobte, topem frontalment amb un mur gairebé¢ infranquejable: la memoria.

Perque els evangelis son memories de Jesds que, al seu torn, pretenen donar rad d’un passat

462 1, per tant, fer historia no és fer teologia. Aquesta idea apareix en el proleg (p. XI) i en la darrera pagina (p.
462), de tal manera que és una mena de leitmotiv que no cessa de ressonar al llarg de totes les pagines del
1libre. Perd compte, perque aixd no és exactament transportable al mdn antic, almenys no tal com ho distingim
nosaltres avui, ja que «it is quite possible that the Synoptic evangelists, who knew nothing of modern critical
history and little or nothing about Greek historiography, believed most or even all of the spectacular stories
that they narrated. [...] The worldview of those who first heard the canonical Gospels was necessarily shaped
no only by the slew of spectacular miracle stories in the Jewish Bible [...], but also by the conviction that Jesus
had, not long ago, risen from the dead, and that many who believed in him had received miraculous healings.
[...] That we differentiate metaphorical narratives from historical narratives is a fact about us, not necessarily a fact
about first-century Christians>. Cf. D. C. ALLIsON, Jr., Comstructing Fesus, p. 457-458; la cursiva és nostra.
Relacionat amb els historiadors grecs i la historiografia grega en general, ens remetem als destacats estudis de
John MarNcoLA, Authority and Tradition in Ancient Historiography, Cambridge: CUP 1997, esp. § 2; Greek
Historians, Cambridge: CUP 2001; «Historiography», en A. ErskiNe (ed.), 4 Companion to Ancient History
(BCAW), Oxford/Malden (UK/MA): Blackwell Publishing 2009, p. 13-22; i A. MoMIGLIANO, La storiografia
greca, Turin: Einaudi 1984. Sobre la qiiestid de la relacid entre aquesta historiografia grega i la literatura
produida pels primers cristians, vegeu els estudis segiients: W. C. vaN UNNIx, «Luke’s Second Book and the
Rules of Hellenistic Historiography», en J. Kremer (ed.), Les Actes des Apétres: Traditions, redaction, theologie
(BEThL 48), Gembloux/Leuven: Editions Duculot — Leuven UP 1979, p. 37-60; C. K. RoTscHILD, «Irony and
Truth: The Value of De Historia Conscribenda for Understanding Hellenistic and Early Roman Period
Historiographical Method», en J. Frey — C. K. RoTscHILD —J. ScHROTER (eds.), Die Apostlegeschichte im Kontext
antiker und fribchristlicher Historiographie, Berlin: De Gruyter 2009, p. 277-201; G. E. STERLING,
Historiography and Self- Definition: Fosephos, Luke-Acts and Apologetic Historiography (NovI'Sup 64), Leiden: E.
J. Brill 1902, p. 311-380; M. P. Bonz, The Past Legacy: Luke-Acts and Ancient Epic, Minneapolis (MN):
Augsburg Fortress Press 2000, p. 1-30; Pinteressant article de J. ScuroTER, «Luke as Historiographer: The
Lukan Doppelwerk and the Discovery of Christian Salvation History», en J. Schroter, From Fesus to the New
Testament, Waco (TX): Baylor UP 2013, p. 205-226; i Ch. MounT, «Luke-Acts and the Investigation of
Apostolic Tradition: From a Life of Jesus to a History of Christianity», en J. Frey — C. K. RorscHILD — J.
ScHRrOTER (eds.), Die Apostlegeschichte im Kontext antiker und frahchristlicher Historiographie, Berlin: De Gruyter
2009, p. 380-391.
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molt especific (evidentment d’un passat que els era molt més proper que a nosaltres, perd a fi
de comptes passat). I la memoria, que és fragil, interessada i subjectiva, acaba essent
Pelement amb que ens hem d’enfrontar si volem accedir al passat, perque tot allo que roman
escrit en el N'T és, en un grau o un altre, recordat per unes persones que van experimentar
uns esdeveniments (ja siguin els que envolten Jesis mateix, ja siguin els que foren filtrats pels
seus seguidors en una segona o tercera generacions, ¢s igual). I el nostre interés vers aquest
passat, que sorgeix de la memoria (col-lectiva) i de les memories (particulars), és un interes
que s’allunya de concepcions epictries de la historia i s’acosta més a una visié més complexa,
més tragica si es vol; jueva, en el fons.+®

Es per aixd que Allison dedica un bon nimero de pigines a intentar posar ordre a

qilestions teoriques relacionades amb la memoria humana a I’hora d’adquirir coneixements. %
Fent-ho, enumera una llista d’elements que cal tenir molt presents quan hom s’atansa a
estudiar el passat (Jesus, en el nostre cas):

1. La memoria a llarg termini és reconstructora i reproductiva;**

2. Se sol incorporar informacid a un esdeveniment determinat en un moment posterior,
especialment per part de qui no I’ha experimentat en primera persona (interferéncia
retroactiva);

3. Solem projectar circumstancies presents i biaixos de tot tipus a les nostres experiéncies

passades, fins i tot assimilant el nostre jo passat amb el nostre jo present (biaix

463 Ens referim, evidentment, a la visié epiciria de la historia segons la qual tot allo que formi part del passat i
que no resulti clarament plaent al present no ha d’ocupar cap lloc en les nostres vides. El fet d’ésser incapag de
preocupar-se (per tant, ni ocupar-se’n, ni patir-hi, ni rumiar-hi, en el fons) per tot allo que ens resulti angoixds
o, simplement, embullat, se situa als antipodes tant de Pofici d’historiador com (casualment?) de la concepcid
jueva de la historia. Sobre aquest debat, vegeu L. Strauss, Spimoza’s Critigue of Religion, Chicago/London
(IL/UK): The University of Chicago Press 1965 [or. 1930], § 1.

464 Ell mateix es pregunta si és legitim fer inferéncies sobre el mén del segle 1 de la nostra era sobre la base
d’estudis que se centren en poblacions modernes (Cf. D. C. ALLIsON, Jr., Constracting Fesus, p. 27). Hi ha qui hi
veu un impediment insalvable ates el caracter radicalment diferent de la memoria dels antics i la memoria dels
moderns (cf. M. HeNGeL, «Eye-Witness Memory and the Writing of the Gospels: Form Criticism, Community
Tradition and the Authority of the Authors», en M. Bockmuenr — D. Hacner (eds.), The Hritten Gospel,
Cambridge: CUP 2005, p. 70-96, esp. 86-90). Perd pensem que, ben mirat, aixd no és siné un argument que
enforteix la plausibilitat de la transmissid dels relats ates el caracter profundament memoristic del mén en que
visqueren Jests i els seus deixebles (recordadors, en aquest cas). Tornarem sobre aixo més avall.

465 La memoria reconstructora constitueix el procés de complementar elements que manquen en un record (i,
logicament, aqui hi apareixen molts errors); i la memoria reproductiva és aquella capag¢ de recordar amb
exactitud el material emmagatzemat sobre un esdeveniment especific.
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teleologic);+5

4. La memoria no és perenne, sind que s’obnubila a mesura que el temps passa d’enga de
Pesdeveniment recordat;

5. Dlordre d’allo recordat pot ser alterat amb gran facilitat;

6. Les persones solem variar la memoria a fi que s’adeqiii a un model significatiu que
encaixi amb els propis interessos o els d’un col-lectiu (re-creacions transmutades);*+7

7. Els records que tenen consens perviuen i son transmesos, mentre que els que no
obtenen consens expiren. Es a dir, «communities, like individuals, systematically

fox‘g(:t>>;"'68

466 Traduim aix{ el concepte de «hindsight bias», de dificil traduccid literal al catali. Pensem que la nostra opcié
reflecteix adequadament el contingut del mot angles.

467 Quant a la memoria col-lectiva, concepte forjat pel socidleg francés Maurice Halbwachs I’any 1925 en I’obra
Les cadres sociaux de la mémoire, hi ha una quantitat ingent de literatura al respecte. El propi Allison enumera
moltes obres, i aqui no farem una llista ni tan sols introductoria. N’hi haura prou a retenir que I’éis del passat
serveix a interessos presents i, per tant, el passaz com a objecte esdevé sotmes a tot tipus d’alteracions a fi de
servir a un present que és /z realitat per a aquells qui recorden. Aixo ens aboca a una conclusié hermeneutica
molt poderosa: el context ho és tot.

468 Cf. D. C. ALLISON, Jr., Constructing Jesus, p. 7. El tema de recordar/oblidar és fonamental a I’hora d’entendre
com funciona la memoria humana (ja sigui individual o col-lectiva). En un llibre d’una erudicié exquisida
dedicat a estudiar la memoria des de diverses perspectives (des del seu naivement com a eina per a recordar, vss,
i per a emmagatzemar, ars, ensems; fins als problemes a que les biblioteques i arxius moderns es veuen abocats
amb la digitalitzacid), Aleida Assmann fa una afirmacié molt contundent que és gairebé conclusiva de P’obra:
«[...] remembering cannot be separated from forgetting: both are necessary and indispensable operations of
memory». Vegeu A. AssMANN, Cultural Memory and Western Civilization: Arts of Memory, New York (NY):
Cambridge UP 2013, p. 411. Aquest tema €s clau a ’hora de poder entendre el funcionament dels records i, per
tant, allo que contenen els evangelis. Allison s’ha adonat molt perspicagment que no podem continuar
aproximant-nos comprensivament i seriosa a la literatura que compon el N'T sense atendre tots els reptes (perd
també avantatges!) que ens proposen els estudis d’aquest tipus. El mateix Halbwachs ho intui de manera
brillant fa prop d’un centenar d’anys, i més enlla de les seves obres teoriques oferi un assaig precids d’aquest
tipus de lectura (Z.e., a grans trets, que té en compte les qiiestions relacionades amb el record) en La topographie
legendaire des cvangiles en Terre sainte: tude de memoire collective (1941). La pregunta que es formula no ateny
Jestis directament, sind el record que deixa i, per tant, Pempremta palpable en la terra mateixa on va viure.
Fixem-nos que Halbwachs afina molt la lent amb que observa les coses, i ho fa intentant resseguir allo possible,
allo que es pot arribar a investigar materialment. Aix{ les coses, la seva hipotesi de treball no pretén accedir als
origens de la tradicid, sind a la recepcié d’aquesta tradicid, a les «croyances collectives». Els contemporanis de
Jestis, empesos per un fervor religids immens, expliquen la seva vivencia sense atendre ni al queé ni al com es
recorda (i s’oblida!). Aleshores les tradicions que han arribat fins a nosaltres, segons Halbwachs, ho han fet per
la seva utilitat comunitaria, suposen un esforg¢ col-lectiu de reconstruccié del passat adaptat a les creences i
necessitats del present (com veiem, i com ja deiem, els origens esdevenen secundaris en aquest procés). En
aquesta tessitura, els evangelis reprodueixen una part dels records que guardaren els deixebles de Jesds tant de
la seva vida com de les circumstancies de la seva mort. Allo essencial hi és representat perque fou, precisament,
el nucli impactant que romangué en la memoria col-lectiva del grup creient. De la mateixa manera, els
detalls/imatges sanaren completant quan mancaven en els relats recordats. Cf. M. HaLswacss, La topographic
legendaire, p. 120-129.
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8. Quan la memoria es converteix en narracid ¢és inevitable que les convencions
narratives propies de la llengua escrita incideixin granment en el resultat final;+®

9. La memoria, per més vivida que sigui i fiable que se’ns presenti, és inexacta.”

Aquesta darrera afirmacid és, referint-nos als textos del N'T, com a minim preocupant.
Allison adverteix d’aix0 quan diu que «we have no cause to imagine that those who
remembered him [sc7/. Jesis] were at any moment immune to the usual deficiencies of recall.
[...] Even where the Gospels preserve memories, those memories cannot be miraculously
pristine; rather, they must often be dim or muddled or just plain wrong».#” Tanmateix és
important no caure en una posici6 que ficilment podria recordar cert tipus de
postmodernisme extrem, aixd €s, tot tipus de coneixement del passat és mediat, ergo no
podem tenir cap coneixement clar i distint del passat. I Allison no comet aquest error,
s’allunya d’aquestes formes d’escepticisme desfermat perque considera que les tradicions que

els evangelistes posaren per escrit molt sovint recorden Jesis mateix:

[...] we can learn some important things about the historical Jesus without resorting to the
standard criteria and without, for the most part, trying to decide whether he authored this or
that saying or whether this or that particular event actually happened as narrated.*™

D’alld que adverteix, simplement (s7c}), és que no podem prescindir dels darrers estudis

seriosos que ens expliquen com funciona la memoria humana+ perque, si ho fem, no estarem

469 Posant ordre al relat, caracteritzant convenientment els personatges que hi apareixen, definint un marc
temporal adequat a les necessitats dels oients, etc.

470 El fet que un record pugui ser reconstruit (i, per tant, narrat!) amb gran lucidesa i amb una aparenga de
fotografia instantania (flashbulb memory), com si estigués passant en el precis moment en que ho expliquem, no
obsta al fet que aital record sigui fal-lible. Es a dir, no és argument suficient per a la credibilitat absoluta d’un
testimoni que aquest afirmi que alld que recorda ho recorda com si ho estigués veient. Un exemple molt
il-lustratiu el proposa Elizabeth F. Loftus en un article que pretén introduir el valor d’ésser conscients dels
limits de la memoria humana en diferents ambits socials. Referint-se als juraments a que estan sotmesos tots els
testimonis que testifiquen en un judici, i ates el caracter fallible de la memoria, proposa (amb certa
sornegueria) la segiient férmula: «Do you swear to tell the truth, the whole truth, or whatever it is you think
you remember?». Cf. E. F. Lortus, «<Memory Faults and Fixes», Lisues in Science and Technology 18:4. (2002) 41.

471 Vegeu D. C. ALLISON, JR., Constructing Fesus, p. 8-9.

472 Cf. D. C. ALLISON, Jr., Constructing Fesus, p. 10.

473 Avui dia disposem d’un nombre for¢a important d’estudis que donen rad d’aquest tipus d’aproximacions al
passat. Per posar només un parell d’exemples suficientment significatius, vegeu les obres col-lectives P. Boyer —
James V. WertscH (eds.), Memory in Mind and Calture, New York (NY): CUP 2009, i Kurt A. Rasrraus (ed.),
Thinking, Recording, and Writing History in the Ancient Wirld (The Ancient World: Comparative Histories o),
Chichester (UK): Wiley Blackwell 2014. En un dels darrers llibres a qu¢ hem tingut accés a proposit d’aquest
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essent rigorosos amb el nostre estudi ni del passat en general ni de Jests en particular.+
Amb tot aix0 ben present, el professor Allison s’enfronta obertament als textos biblics que
componen el NT a fi de poder-ne treure P’entrellat, o, si més no, comprendre una mica
millor la figura de Jesus. I per a fer-ho ens proposa centrar-nos en la imatge general, intenta,
com ens ensenya Ignasi de Loyola, fer una composicion viendo el lugar, de tal manera que fa
I’ds necessari de la imaginacid historica a fi de poder reconstruir el passat que hi ha rere els
relats neotestamentaris.*” Essent conscient, doncs, de la fal-libilitat de la memoria a llarg

termini i de les caracteristiques propies d’aquesta, parteix de la base que allod que recordem és

tipus d’estudis, ’editor encarregat de prologar-lo hi escriu aquesta presentacié quasiprogramatica: «One of the
strongest aspects of memory studies is their multidisciplinary nature: concert with memory has moved to the
forefront of major scholarly areas, such as the humanities, social sciences, and media studies. Fortuitously,
these developments have been accompained by important breakthroughs in the neuroscience and
neuropsychology of memory providing zbe opportunity, and in fact necessity, of transdisciplinary approaches and
dialogue transcending self-imposed boundaries[...]. One of the several positive corollaries has been the absence of
orthodoxies and rigid, if not mechanical, theoretical frameworks. [...] And they have resonated because
memory is not an abstract notion but an ever-present entity that shapes much of the lives of individuals, groups,
and civilizations». Fixem-nos com alld que es posa en valor és la caiguda de barreres, la intercomunicacié
imprescindible entre parcel-les de coneixement que permet d’accedir a noves mirades i nous metodes que aportin
una mica de llum a DPestudi del passat. Ara manca, com sovint passa, que obres d’aquest tipus tinguin la
transcendéncia (académica, és clar) que es mereixen, atés que honestament pensem que allo que vehicula els
estudis que componen aquest llibre (i altres), aixd €s, la incorporacié de certes hipotesis ja presents en
Halbwachs i altres, pot ajudar a interpretar amb més claredat els textos del N'T i, en fi, Jesds mateix. Cf. K.
GALINSKY (ed.), Memory in Ancient Rome and Early Christianity, Oxford: OUP 2016, p. V. La cursiva és nostra.

474 Un exemple paradigmatic d’aquest tipus d’estudis a qué ens referim, aplicat especificament al cas del NT,
arriba a conclusions que tal vegada podria subscriure el mateix Allison. MclIver i Carroll consideren que allo
que és recordat no son mai les paraules exactes, sind el sentit d’allo que s’ha escoltat (n’hi diuen macro-
meaning), si bé alguns generes literaris com la poesia, o els aforismes i proverbis, permeten de retenir seqiiencies
de mots més llargues amb certa exactitud. Conclouen que «the majority of the parallels in the Synoptic Gospels
have characteristics that are more typical of a process of transmission that involves memory rather than straight
copying [...], the macro-meaning is often the same but the words are not identical». Es a dir, que algunes de les
similituds sindptiques respondrien a un procés de transmissié clarament oral i, per tant, convé estudiar aguest
proces des dels mecanismes que ens ofereixen, també, la psicologia cognitiva i les neurociéncies; com ho fan ells.
Cal dir que el seu estudi és pioner aplicant aproximacions provinents d’ambits de la psicologia i les
neurociencies al terreny biblic. Al respecte, cf. Robert K. McIver — Marie CarroLL, «Experiments to Develop
Criteria for Determining the Existence of Written Sources, and Their Potential Implications for the Synoptic
Problem», ¥BL 121:4 (2002) 667-687, esp. 677-687.

4775 La referéncia no és gratuita. La visid mitjangant el pensament grafic (o imaginacid, historica en aquest cas) és
una forma de coneixement huma. Aix{ com un arquitecte t€ una idea grafica de la casa que vol dissenyar,
Phistoriador ha de tenir una idea (una hipotesi, adhuc una fantasia, si bé aquesta haura d’adequar-se a les fonts)
d’allo que vol reconstruir. Aleshores, la composicid que hom ha de fer es realitza en el pensament, ates que allo
que vol reconstruir és, propiament, inexistent, buit. Com en el /ugar ignasia, el passat #o €5, siné que només el
podem definir per demarcacid (testimonis arqueologics que encara romanen, textos conservats, testimonis orals
[en el cas de la historia contemporania recent], etc.). Per tant, ’exercici d’imaginacidé no només és
recomanable, sind que fins i tot és imprescindible si volem omplir el buit amb quelcom significatiu.
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Pestructura d’un esdeveniment, la impressié general que ens causa. Des d’aquest punt de vista,
perd importancia quin grau d’exactitud (?) tinguin les pericopes evangeliques, és a dir, si allo
que s’hi afirma és o no Zpsissima verba. Allo verament important és que els evangelistes van

recollir el sentit profund d’allo que van viure (o van recollir d’altri). Tal com ho diu Allison:

If general impressions are typically more trustworthy than details, then it makes little sense to
reconstruct Jesus by starting with a few of the latter [...] while setting aside the general
impressions that our primary sources instill in us. The Jarger the generalization and the more
data upon which it is based, the greater our confidence. The more specific the detail and the fewer the
supporting data, the greater our uncertainty. ¥’

Pensem que aquesta darrera afirmacid és programatica de Iaproximacid que fa Allison,
perque d’alguna manera és la clau de volta de la seva manera d’entendre P'accés al passat.
Resulta que com més segurs podem estar que quelcom que se’ns transmet en el N'T' és verag,
és si es tracta d’una imatge generica d’una situacié determinada ultra els detalls que puguin
acabar acolorint aital imatge.*”” Aquests detalls esdevenen superflus, depén de com, perque és
altament probable que depenguin d’un afegitd narratiu que s’hi incorpora a fi d’enriquir allo
textualment transmes i, aixf{, fer el relat més vivag.

Perd hi ha més, perque Pobsessié d’estudiar el text esquingant-lo, convertint-lo en
pericopes aillades, fa que mai no ens enfrontem a una unitat més o menys coherent, sind

sempre a fragments descontextualitzats.#”® Tal vegada aquesta sigui una de les tasques més

476 Cf. D. C. ALLISON, JRr., Constructing Fesus, p. 14. La cursiva és nostra.

477 Aquest tipus de raonament també apareixia, formulat amb altres paraules, en una de les monografies més
rellevants que s’han escrit en ’ambit dels estudis sobre Jesds de Natzaret (i que no tractem directament en
aquest estudi per rad de criteris de seleccid). En un moment concret, fa aixi: «We must [...] distinguish between
the authenticity of individual sayings, general characteristics of Jesus’ teaching, and the direction in which his
life as a whole is oriented, that is, between verba ipsissima, vox ipsissima, and intentio ipsissima. As this approach
is carried through it will become clear that we are more certain about general statements about Jesus’ life and
teaching than about judgments on many individual items». Vegeu G. THesseN — D. WiNTER, The Quest for the
Plausible Fesus: The Question of Criteria, Louisville (KY): Westminster John Knox Press 2002, p. 200. Aquest
tipus de diferenciacié és d’allo més suggestiva, perque permet establir una frontera entre allo textualment
conservat i transmes (verba), allo oralment conservat i transmes (vox), i allo que ateny al sentit d’allo
conservat i transmes (intentio).

478 Cal tenir en compte que aquest és un problema molt greu que estudis com el d’Allison pretenen arranjar.
Rafael Rodriguez adverteix d’aixd amb especial ¢mfasi, tot fent notar com n’és d’inapropiat aquest procés
d’atomitzacié de pericopes que acaben esdevenint recontextualitzades seguint criteris, que poc o res, tenen a
veure amb el 72z im Leben del seu redactor. Cf. R. Robricuez, «Authenticating Criteria: The Use and Misuse of
a Critical Method», ¥SH ¥#77 (2009) 152-167.
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dures que cal afrontar a I’hora d’estudiar els textos del N'T comprensivament, és a dir,
plantejar-ne Pestudi defugint Pespecejament dels versets. Una aital exegesi hauria de mirar de
respectar la canonicitat textual (que ja és un procés d’interpretacid!) i, alhora, encarar
Panalisi dels textos en el si dels seus contextos redaccionals.”

Allison, doncs, assumeix que ultra els proposits redaccionals (cal llegir ideologics sensu
lato) dels evangelistes, sempre s’acaba imposant certa estabilitat argumental quant al
personatge que descriuen. D’aquesta manera podem defugir dubtes sobre el fet que Jesis de
Natzaret curava persones i ensenyava doctrines determinades (generalitats), si bé no podem
estar tan segurs de quines foren les persones concretes (i els mals especifics) que cura ni el

contingut exacte d’allo que ensenya (particularitats). Perd convé retenir aquestes paraules:

[...] I believe that once recurrent attestation highlights a theme or motif, we should seek to
interpret that theme or motif in the light of early Judaism, and in such a way that helps us
make sense of what otherwise know about Christian origins. +*°

Aquest testimoniatge recurrent de que parla Allison no és la versié moderna del criteri de
multiple atestacid, entre altres coses perque s’insereix en un marc tedric que nega la

o] o7 ) . . . . . o
possibilitat d’aplicar aitals criteris a textos del passat tot pretenent discernir-ne estrats
autentics d’altres inautentics. Per contra es tracta d’una aplicacié de maxim sentit comd a
Ihora de Jegir: si tots els textos que transmeten la memoria de Jesds des d’un moment molt
reculat (comprovable mitjangant criteris lingiiistics, textuals, arqueologics...) interpreten

4 L ) . 4 . ) \ . 4
Jesds com a x, aixo indica que Jesis fou, indefectiblement, entés com a x i, per tant, és
altament plausible pensar que fou x4+ Exemplifiquem-ho amb un assaig de resposta a una

pregunta: «de quina manera el fet que les persones que componien les primeres comunitats

479 Evidentment aixo és més facil de dir que de fer. Aqui sobrevenen preguntes crucials, com per exemple:
coneixem la totalitat dels contextos redaccionals dels textos que conformen el cinon neotestamentari?, o
també: tenim a ma quina és la composicid sociologica de les primeres comunitats cristianes esparses pel
Mediterrani? Les preguntes son moltes i les respostes solen ser més aviat decebedores, si bé cal estudiar més i
millor aquests contextos a fi de poder entendre més bé els textos que ens ocupen.

480 Cf. D. C. ALLIsON, Jr., Constructing Fesus, p. 21. La cursiva és nostra.

481 Allison ho exemplifica (a proposit d’un altre tema) de la segiient manera: «Why did Paul, the tradents of the
Jesus tradition, and other early Christians believe that Jesus did not shun execution bur rather, when it came,
accepted it? My answer is this: they believed it because that is what he [sc/. Jests] did, and people
remembered». Cf. 742, p. 433.
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cristianes cregueren que Jesds era el messies d’Israel es relaciona amb les accions de Jests?»:

+  Resposta A: els cristians representaren Jesds com un Messies malgrat que ell actuava

com un pages cinic jueu.+*

+  Resposta B: els primers cristians representaren Jesiis com a Messies ja que ell actuava

de tal manera que portava a interpretar-lo com a Messies.

Seguint un principi basic en historia,*® és evident que la resposta correcta només pot ser la
segona, ates que €s ’dnica que té plausibilitat. Volem dir, no hi ha cap evidencia historica que
hagin existit comunitats ciniques jueves de caracter agrari (’argument esdevé absurd, de fet),
entre altres coses perque el corrent filosofic cinic només s’estenia en contextos urbans.
Aleshores el problema no és de dades disponibles, sind més aviat de preguntes adequades.
Quan ens interroguem per lautenticitat d’un text d’aquestes caracteristiques estem,
automaticament, forgant-lo, exercint una violéncia que causa una agressié al contingut i, en
darrera instancia, fa que errem la nostra interpretacid. Per qué? Doncs perque acabem isolant
les narracions del seu context i n’abstraiem les dades disponibles com si fossin veritablement
objectivables independentment del seu Sizz im Leben d’on han sorgit. O dit amb altres
paraules, estem atorgant al text una naturalesa que no posseeix.

En aquesta tessitura, Allison no dubta gens ni mica dels esforgos fiitils que representen la
gran majoria d’estudis que s’(auto)emmarquen en l’anomenada recerca del Jesds historic,
sempre que aquests volen arribar a anar della de la lletra evangelica per a trobar-se amb Jesis
mateix.**+ Per a Allison el millor que podem fer és «set our general impressions within the
framework of facts that we can reasonably establish».#* I quins sén aquests fets que podem
donar raonablement per descomptats i, per tant, des d’on comengar la nostra reconstruccid?

1. Certs elements (pocs, de fet) de la tradicid de Jesds semblen, fora de tot dubte

482 Es el cas de John D. Crossan, Fesus: A Revolutionary Biography, New York (NY): HarperCollins 1994, p. 222:
«The historical Jesus was a peasant Fewish cynic>-. Mantenim la cursiva de original.

483 El principi de parsimonia, aix0 és, entre diverses hipotesis igualment plausibles hom ha d’escollir la que suposi
el menor nombre de variables.

484 El propi Allison, al llarg del capitol 5 del seu Comstructing Fesus, fa una analisi exegetica exemplar (del
metode que estem comentant), on expressa la conviccid que Pepistolari paulf conserva records de Jests previs als
evangelis, fins i tot existéncia d’una forma narrativa anterior que es trobaria conservada en 1Co 11,23-25. Al
respecte, vegeu D. C. ALLISON, Jr., Constructing Jesus, § 5, esp. p. 403-405.

485 Cf. D. C. ALLIsON, Jr., Constracting Jesus, p. 22.
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raonable, haver estat creats a fi d’ésser retinguts en la memoria;*+*

2. El caracter de mestratge itinerant de Jests;**

3. Alguns dels seguidors de Jesis van exercir un ministeri piblic més enlla del seu
mestre, si bé a proposit d’aquest.+*®

Aquests sén els fets que gaudeixen d’un alt grau de plausibilitat, segons Allison, i sén els

que funcionen a mode d’axioma a I’hora d’estudiar els textos. I d’aixo se’n deriven algunes de

486 Aix{ passa amb moltes expressions que sén marcadament contraintuitives i, per aixd mateix, esdevenen facils
de retenir atesa la originalitat que les caracteritza. Pensem, per exemple, en la maxima de Mt 5,4.4: «&yanate
oL €X000VC Vu@v» ‘estimeu els vostres enemics’ i en com desafia implicitament allo que hom devia retenir a
proposit de Lv 19,18 LXX (ayammjoeig tov mAnoiov cov g oeavtov ‘estima els qui tens a prop [scil. els
amics, els parents, els qui sén favorables] com a tu mateix’). Aquestes expressions contraintuitives haurien
tingut la funcid, ja cristologica, de legitimar una nova forma de vida: la vida cristiana en Jesis. Des d’aquest
moment tota forma d’autoritat quedaria revertida i limitada, en clara oposicid a I’autoritat de Déu i del Regne
anunciat per Jesds, que seria auténticament valuosa i verament il-limitada. Tot plegat formaria part d’un
conjunt d’accions de Jestis que caldria entendre metaforicament: «His [sc/l. de Jestis] metaphors in speech and
actions transferred images from the human domain to God and transgress the border between domains of
beings. They are therefore counterintuitive. [...] At the same time the parables and symbolic actions contain so
called extravagant characteristics within one and the same domain of being without violating categorical
expectations. [...] If such counterintuitive transgressions are the essence of religion, parables and symbolic acts
are no arbitrary forms of speaking and acting but they express the essence of religion. The world becomes
transparent for a totally different reality. And this is a form of religious experience we also today have acces
to». Cf. G. THrIsseN, «Considerations Concerning the Gulf Between Faith and History in the Research on the
Historical Jesus», RCas7 36:1 (2011) 186. Aquestes idees contraintuitives tenen la funcid de captar Patencid de
Poidor tot desafiant certs parimetres de la realitat que tothom ddéna per segurs i, en darrera instancia, es
transformen en particularitats que la memoria humana retén amb certa fiabilitat. Al respecte, vegeu
Pinteressantissim article d’Istvdn CzacHesz, «The Gospels and Cognitive Science», en A. A. MacDoNaLD —M.
W. TwoMmey — G. J. REININK (eds.), Learned Antiquity: Scholarship and Society in the Near-East, the Greco-Roman
World, and the Early Medieval West (Groningen Studies in Cultural Change 5), Leuven: Peeters 2003, p. 25-36.

487 De qui hem de suposar que usava i reutilitzava materials diversos una vegada i una altra de maneres més o
menys similars, perd que per aixd mateix no es dedicava a fer homilies (!). La qiiestié és que la repeticié
d’expressions amb contingut molt aff resultd en la memoritzacié d’aquestes per part dels qui el seguien i
Pescoltaven amb atencid; no tant, perd, a fi de reproduir aquelles paraules o aquell missatge lletra per lletra,
sind a fi de ser capagos de transmetre’n Pessencia, de poder fer que altri captés allo que ells (és a dir, els
seguidors i deixebles de Jesis) havien copsat de les paraules i les accions de Jests. Aixo ens situa en un escenari
en que la notorietat que obtingué Jests després de mort és gairebé conseqiiencia sil-logistica de la notorietat que
devia haver tingut en vida. Cf. John Brapsuaw, «Oral Transmission and Human Memory», Expﬁm 92:10
(1981) 303-307. En un moment determinat, Allison s’interroga aixi: «Would the Romans have crucified Jesus if
he had no following?». La pregunta no és ociosa (Cf. D. C. ALLISON, Jr., Constructing Fesas, p. 25, n. 100).

488 Es evident que en un mdn i unes condicions com aquelles (sense comunicacions de gran abast ni mitjans per a
difondre una noticia que cal ser difosa), Jests s’hauria servit (sagagment) de col-laboradors que I’ajudessin en
tan colossal tasca comunicativa. Aixi doncs, és plausible acceptar que en vida de Jests (mentre ell deia i feia)
alguns deixebles (en direm aixi) també exercien el ministeri (deien i feien, doncs). Allo que aquests qui
Pacompanyaren haurien mantingut com a nucli del missatge un cop Jess parti (és a dir, la idea escatologica del
Regne de Déu, la figura del pare amords transportada al Déu veterotestamentari, etc.), seria eix del kerigma
cristia. En aquest punt cal recordar les aportacions del prof. B. Gerhardsson a proposit del model de
transmissié rabinic que els deixebles de Jesis haurien emprat a I’hora de recordar i transmetre la memoria del
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les critiques que ’obra d’Allison sobre Jesis ha rebut, és a dir, el grau de versemblanga que té
un estudi sobre el passat realitzat sobre la base de recerques en el present.+* La solucié que hi
ddna Pautor és que, atesa excepcionalitat de la repeticié paraula per paraula en el mdn antic
(i de fet entre les societats anomenades primitives que els antropolegs estudien a dia d’avui) i,
per tant, la norma que constitueix una certa novetat en cada explicacié i narracié d’una
historia o un fet del passat de la comunitat interpretativa, aquests estudis moderns tenen
utilitat en tant que remarquen la distincid entre allo general i allo particular a I’hora de
veure com es recorda i que es recorda.

Certament, qualssevol histories (re)narrades en el si d’una comunitat determinada+

posseeixen unes caracteristiques ineludibles,** que fan que I’afectacid contextual al discurs

seu mestre. I és que moltes de les intuicions que el prof. Gerhardsson aporta a la discussid ja fa anys tenen una
vigencia molt profunda, si bé no podem perdre de vista que també parla de la gran flexibilitat de les tradicions
tant rabiniques com cristianes, de tal manera que els textos memoritzats devien haver estat modificats en funcid
de determinades necessitats presents de les seves respectives comunitats interpretatives. Vegeu, al respecte, B.
GERHARDSSON, Memory and Manuscript: Old Tradition and Written Transmission in Rabbinic Fudaism and Early
Christianity (Acta Seminarii Neotestamentici Upsaliensis 22), Uppsala: C. W. K. Gleerup 19615 Prebistoria de los
evangelios. Los origenes de las tradiciones evangelicas (PT 3), Santander: Sal Terrae 1980.

489 El prof. Dunn hi introdueix la variable de la memoria individual vs. la memoria col-lectiva, afirmant que els
deixebles recorden en comunitat i que, per tant, els estudis fets sobre individus aillats en el present sén, com a
minim, poc rellevants a I’hora d’entendre com recordaren Jesis els seus seguidors. Al respecte, cf. J. D. G.
Dunn, «Social Memory and the Oral Jesus Tradition», en S. C. Barron — L. T\ STuckeNBruck — B. G. WoLD
(eds.), Memory in the Bible and Antiguity(WUN'T 212), Tiibingen: Mohr Siebeck 2007, p. 179-194.

490 Els autors de I’antigor ja ens parlen, d’aix0. En I'encreuament d’epistoles entre Agusti i Jeroni hi trobem una
historia (que Agusti pretén veritable i que, per tant, desacreditaria la traduccid 1latina de Jeroni) que fa aixi:
«Nam quidam frater noster episcopus, cum lectitari instituisset in ecclesia cui praest, interpretationem tuam,
mouit quiddam longe aliter abs te positum apud Ionam prophetam [sc/. Jo 4,67, quam erat omnium sensibus
memorizque inueteratum, et tot ztatum successionibus decantatum. Factus est tantus tumultus in plebe [...]»
‘Cert bisbe, germa nostre, va determinar que es llegis una traduccid teva en I’església que presideix. Estranya al
poble que traduissis un passatge del profeta Jonas de manera molt distinta a la que tenien gravada tant en els
sentits com en la memoria ensems i, de fet, a la manera com havien cantat durant tantes generacions. Aixd
provoci un tumult popular [...]° [la traduccid al catal, que és ben lliure, és nostra]. Es interessant, si més no,
adonar-se de P’esvalot que podia causar entre els parroquians 'opcid de Jeroni (4edera ‘heura’) per damunt de la

d’Agusti (cucarbita ‘carbassera’) a I’hora de traduir I’hebreu 11'°D  giygayin ‘planta, preferiblement rici, pero

no hi ha consens’ (cf. Acustt p’HiroNa, £p. 775,21). Si parem atencid a aquest aspecte veurem com en aquest
punt els arguments d’Allison troben un suport imprescindible (tot i que ell no en parla explicitament) en la
hipotesi de la tradicid oral informalment controlada de Kenneth E. Bailey. Hi ha, almenys nosaltres ho
identifiquem aix{, una vinculacié directa entre allo que experimenta (i després teoritza) Bailey i allo que
defensa Allison. Per a ampliar allo que en diu Allison, cf. D. C. ALLISON, Jr., Constructing Fesus, p. 156-164..

491 Perque Allison té molt clar que hi ha comunitats diverses amb interessos diversos i que, adhuc, posseeixen
tradicions independents. Per exemple, referint-se a I’Ev]n: «My own veredict is this: even if the primary author
of John had heard or read one or more of the Synoptics, his Gospel typically draws upon independent
tradition». Vegeu 74:., p. 390, 1. 15.

492 Aquestes caracteristiques, que aqui només sén esbossades parcialment i de manera molt sintética, sén d’una
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sigui altissima. I és que:

1. Hi ha un piblic que escolta;

2. Hi ha un orador que parla (i que té uns objectius);

3. Hi ha unes expectatives sobre P'interes i ’actitud dels qui escolten; i

4 Hi ha un comportament i unes reaccions especifiques dels qui escolten un cop s’ha

explicat la historia.

Tot plegat fa que Allison convingui que és molt plausible suposar que aquells qui
estigueren en els inicis de la tradicié sobre Jesds van veure’s determinats per elements, si no
identics, si almenys molt propers als que s’han anat definint: «What possible reason could
one have for imagining that it was otherwise with the originators of the Jesus tradition?».+3 I

continua:

Even if early Christians had tried to memorize vast swaths of the tradition verbatim [...], that
tradition originated when recognized leaders or authorities called upon their memories; and
those memories must have been subject to all the failures and biases that modern science has so

helpfully if disturbingly exposed.++

Aixi doncs, i per a concloure, Allison afirma que allo que els evangelistes feren amb els

records que reberen fou una representacid de Jesds, una interpretacié d’allo que havia quedat

importancia molt gran a ’hora d’entendre com funcionen els mecanismes que regeixen P'oralitat (i, també,
Pauralitat, és a dir, aquells que escolten allo que hom diu), aixi com tot alld que té a veure amb la
interpretacid/actuacid/execucid piblica de discursos en el mén antic. Ens remetem a Lestudi brillant de W. D.
SuieLL, Delivering from Memory: The Effect of Performance on the Early Christian Audience, Eugene (OR):
Pickwick 2011, esp. p. 1-68. A fi de veure la rellevancia que tenen aquests mecanismes citem només un petit
fragment: «These performances are emotional events that evoke a response from the audience and change with
the reactions to the reader. The reader prepares for the performance of Jesus by paying attention to the
rhetorical figures, gestures, and emotions in the text. The audience comes prepared to react and respond. [...]
They teach other an identity around the person of Jesus and the community with whom they listen. [...] T4e
performances function as sites of memory for communities beginning to shape their idemtity. [...] The
characterizations in performance function as the commemorative monuments to faithful living. The
performance audience is linked to lists of people in genealogies who are now part of a list of faithful figures
connected to the community. They are connected virtuously to others who are blessed by Jesus and whose
character is being shaped in performance. The places remembered are repeated, retold, and relived through
performance. In the process, they recieve new memories to retell in performance. They continue the process of
delivering the message of the gospel from memory and using the memories of previous performances» (p. 98-
99). L¢mfasi és nostre. Vegeu, també, estudi (similar a Shiell perd centrat en el segon evangeli) W. SHINER,
Proclaiming the Gospel: Firs-Century Performance of Mark, Harrisburg (PA): Trinity Press International 2003.
493 Cf. D. C. ALL1soN, Jr., Constructing Fesus, p. 30.
494 Cf. 7bid., p. 30.
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solidificat entre els qui en feren coneixenga. En cap moment, doncs, s’inventaren contes de
fades, sind que estigueren sotmesos, com hem vist, als mateixos mecanismes de la memoria a
qué ho estem nosaltres, historiadors del segle xx1 que, humilment, també volem fer una
representacid de Jesds (aixo si, nosaltres mitjangant les primeres representacions que en feren
aquestes primeres comunitats interpretatives). I per a fer-ho hem d’adonar-nos dels limits a
qué estem (tots) exposats, i és que allo que estudiem no és Jesis, sind els textos que en donen
rad, fet que ens aboca a una vasta ignorancia en tant que allo que desconeixem excedeix allo
que si que coneixem.

Malgrat Paparent pessimisme, derrotisme fins i tot, a qu¢ sembla que ens exposen les

paraules d’Allison, volem acabar aquesta analisi del seu metode amb uns mots esperangadors:

My response to this situation is not to throw in the towel but 2o play the game differentiy. Instead
of attempting to authenticate individual item after individual item, I have preferred, for the
most part, fo identify larger patterns across the sources and then to seek for the best explanation. [...]
There is more than one profitable way to puzzle out the figure of Jesus. This book defends and
deploys just one. [...] While I may have abandoned some of the traditional means, 7 have not
abandoned the traditional end, which is knowledge of a historical figure.s”

495 Cf. 7bid., p. 460-461. La cursiva és nostra.

210



E1L Nou TEsTAMENT 1 LA HisTORIA

211



E1L Nou TEsTAMENT 1 LA HisTORIA

CONCLUSIONS GENERALS

PER A UN NOU ENFOCAMENT DE LA
RECERCA DE JESUS DE NATZARET

212



Prr A uN Nou ENFOCAMENT DE LA RECERCA DE JEsUs DE NATZARET

8. APROXIMACIO A LA MEMORIA DE JESUS

AQUESTES NO SON, I PERDO PER LA REDUNDANCIA, UNES CONCLUSIONS CONCLUSIVES. I no ho sén
perque, entre altres coses, la recerca en temes com el que ens ocupa sempre roman oberta i,
allo que un o altre hi puguin dir no sén sind (i no és poca cosa!) apunts per a revisar i tenir en
compte. Ultra aixo, pero, i més enlla del fet que hagim pogut assolir els objectius inicials,
aix0 €s, mostrar la inconsisténcia de la mal anomenada recerca del Jess historic tal com ha
estat formulada en la visié dels paradigmes (cosa que hem fet al llarg de la «Primera Part» de
la tesi), aixi com presentar suficientment els autors que voliem reivindicar com a molt
rellevants a ’hora d’estudiar i avancar en la comprensid dels textos del Nou Testament (cosa
que hem fet al llarg de la «Segona Part» de la tesi), ens queda un objectiu per a realitzar:
intentar tragar les linies d’investigacid que, pensem, cal tenir més en compte en els propers
anys i que tenen més a dir en el tema de la investigacid de la figura de Jesis de Natzaret i, en
general, en Pestudi i exegesi dels escrits neotestamentaris.

El titol de Depigraf, doncs, no és casual, ja que déna idea de per on pensem que han
d’anar les coses en ’ambit dels estudis de Jesus. I si bé el lector atent pot entreveure-hi una
referéncia implicita a la celebrada obra de Dunn de I’any 2003, la veritat és tota una altra. O,
com a minim, la referéncia no és ni molt menys privativa del Fesus Remembered. Pero la
realitat és que I’dnica aproximacid que és realment valuosa a ’hora d’intentar entendre els
textos que componen el Nou Testament cristia és la que se centri en la memoria sobre Jesds.

Tot seguit presentarem una serie de linies de recerca (i els principals estudiosos que les
duen a terme) que haurien de permetre fer-nos una idea, ni que sigui general, de la riquesa
procedimental que a dia d’avui existeix en aquesta area d’estudi i que, tard o d’hora, s’haura
d’acabar imposant des del punt de vista metodologic i que creiem que substituird el model

basat en els criteris d’autenticitat.*¢

496 Aital conclusié és 1a que clou I'obra col-lectiva, fonamental en els estudis del N'T, Fesus, Criteria, and the
Demise of Authenticity, de 2012. Es planteja la necessitat d’una recerca postnormativa del Jesis historic, aixo és,
deixar de banda d’una vegada per totes els criteris tradicionals centrats en I’analisi atomistica de pericopes i
centrar-se en el conjunt de tot allo que ens han transmes els seguidors de Jesds i, alhora, intentar de respondre
seriosament /z pregunta: «Why they did so». Vegeu Ch. Kerra — A. Le DonNE (eds.), Fesus, Criteria, and the
Demise of Authenticity, London: T & T Clark 2012, p. XVII; 200-205.
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Una de les linies de recerca a que¢ ens referim és la que protagonitzen els qui parteixen
dels estudis de M. Halbwachs*7 i J. Assmann.#® Es tracta d’una aproximacid, que podem
anomenar de la memoria social, que duen a terme Jens Schroter,*° Rafael Rodriguez’™™ i
Alan Kirk,”™ per a citar-ne uns pocs, pero significatius. Podem enumerar-ne tres premisses
basiques:

1. Tota memoria és construida en categories i interaccions socials;

2. La memoria no és passiva, sind fluida i canviant; i

3. Les memories ens diuen més sobre els grups que recorden que sobre allod recordat.

Amb una mica d’atencié hom s’adona que el deute que aquesta aproximacidé té amb la
teoria de la memoria col-lectiva del malaurat Halbwachs és immensa. De fet, el propi
Assmann representa una mena de transicié entre les obres cabdals de Halbwachs dels anys
1920-1940 i les modernes teories que incorporen la categoria de la memoria als estudis
historics. Amb tot, Assmann contravé Halbwachs en un punt: mentre el socioleg frances

pensava que quan la comunicacid vivida, personal, cristal-litzava en formes diverses de

497 Especialment de ’obra, esdevinguda classica, Les cadres sociaux de la memoire, Paris: Alcan 1925.

498 Llobra de Jan Assmann és inabastable, perd Iinteres que desperta quant als estudis del N'T té a veure amb la
seva proposta de kulturelle Gedichtnis. Es dificil fer-ne una definicid sense matisos, perd la idea que caracteritza
aquesta categoria és la distincia vers la quotidianitat, és a dir, la transcendencia és la que marca Ihoritzé
temporal d’aquest tipus de memoria (que, per tant, defuig la memoria simplement individual). El seu horitzd no
varia amb el pas del temps, sind que esta constreta per alguns esdeveniments del passat que han perviscut
merces a la formacid cultural (textos, rituals, monuments, etc.) i a la comunicacié institucional (recitacid,
practica litdrgica, observanga ritual, etc.). Gracies a aquestes figures de la memoria (Erinnerungsfiguren),
s'arriben a crear Zestinseln, illes del temps, que permeten observar el passat amb una retrospectiva privilegiada.
Ara bé, Pobjectiu fonamental de la teoria de la memoria cultural d’Assmann és posar en relacié la memoria (el
que ell anomena «apprisentierte Vergangenheit», és a dir, passat contemporanitzat), la cultura (Kaultar) i el
grup o societat ( Gesellschaf?), els tres pols que formen el nucli de la creacid, conservacid i transmissié de
memoria i, per tant, del passat. Vegeu, especialment, J. Assmann, «Kollektives Gedichtnis und kulturelle
Identitdt», en J. AssMann — T HoLscHER (eds.), Kultur und Gedachtnis, Frankfurt am Main: Suhrkamp 1988, p.
9-19. De forma més desenvolupada podem veure aix0 en J. AssMANN, Historia y mito en el mundo antigno. Los
origenes de la caltura en Egipto, Israel y Grecia, Madrid: Gredos 2011, esp. p. 31-149.

499 Vegeu Pestudi pioner J. ScHROTER, Erinnerung an Fesu Worte: Studien zur Rezeption der Logientiberlicferung in
Markas, Qund Thomas (WMANT ~6), Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 19977. Potser més accessible el
seu compendi From Fesus to the New Testament: Early Christian Theology and the Origin of the New Testament
Canon (BMSEC 1), Waco (TX): Baylor UP 2013.

soo Cf. R. RovriGuEz, Structuring Early Christian Memory: Fesus in Tradition, Performance and Text (LN'TS 407),
London: T&T Clark 2010.

sor Especialment la sintesi que es troba en A. Kirg, «Memory Theory: Cultural and Cognitive Approaches to the
Gospel Tradition», en NEureLD, Dietmar — DEMarss, Richard E. (eds.), Understanding the Social World of the
New Testament, London/New York (UK/NY): Routledge 2010, p. 57-67.
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cultura objectivada (en textos, rituals, edificis, paisatges, etc.) les relacions socials es perdien
i, aleshores, el caracter de la memoria col-lectiva desapareixia g#a memoria col-lectiva per a
esdevenir historia, mentre aixo era aix{ per a Halbwachs diem, per a Assmann no es produeix
aquest trencament. Al contrari, Pegiptoleg alemany considera que en la memoria més
rutinaria es produeix una Zdentitatskonkret, una concrecié d’identitat: un grup fonamenta la
seva consciéncia d’unitat i d’especificitat sobre el coneixement d’una identitat i, d’aqui, en
sorgeixen impulsos normatius i formatius que permeten al grup reproduir aital identitat. A
diferencia de Halbwachs, doncs, aquesta memoria cultural (col-lectiva, per al frances)
comparteix la mateixa estructura que la cultura objectivada i, per tant, no se’n perd el rastre
de forma irremeiable.

El professor Alan Kirk féu una succinta presentacid d’aquest tipus d’analisis en un article
molt ben pensat’>* Explica que la conversié de records significatius en patrons narratius
permet la comunicacid (cultural, generacional, social, etc.) d’aquells records. En esdevenir-
se aquest tipus de processos, s’estableix un pont entre les operacions cognitives de la memoria
i la tradicié pdblicament compartida, aixo és, entre la qiiestid del record i la qiiestid de
Poralitat’> En aquesta tessitura, una comunitat emergent (els primers cristians) afaicona
aquells records fundacionals (Jesis de Natzaret) de manera conjunta, és a dir, fa que siguin
comunicables tot creant generes narratius (evangelis) i culturals (relats parabolics)
compartits. I7activitat de la memoria, aqui, destil-la el sentit d’allo recordat, en condensa el
significat i —aquest és el fet més important— en disminueix els detalls per a potenciar una
vera adaptacié normativa mitjangant el recurs a la permanencia d’allo essencial (el gisz
d’Allison). La tradicid, doncs, se situa en una posicid de representacid respecte del passat, i
aquesta tradicid (que ho és en tant que éra dia d’avui) també participa d’allo que representa

tot realitzant noves combinacions i aplicacions (els cicles de I’espiral de Le Donne, per

so2 Cf. A. Kirk, op. cit.

503 Hi hauria una linia de recerca molt propera a aquesta primera. Estaria representada per Tom Thatcher i se
centraria molt especialment en ’ambit dels estudis del Quart Evangeli (cal notar la influéncia destacada de J.
Schréter en tota 'obra de Thatcher, fet que mostra la importancia, tot i la curta edat, d’aquest autor alemany).
Vegeu, al respecte, A. Kk — T. TuarcHER (eds.), Memory, Tradition, and Text: Uses of the Past in Early
Christianity (SS 52), Atlanta (GA): SBL. 200s; i també A. L Donne — T. THATCHER (eds.), The Fourth Gospel in
First-Century Media Culture (LNTS 426), London: TAT Clark 2011. Aquest tipus d’obres incorporen de
manera molt significativa els estudis provinents del camp de la folkloristica. Sobre aixd, vegeu infran. s12.
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exemple). Tot plegat permet que les comunitats:

1. Recordin el passat esdevingut normatiu; i

2. Mantinguin viva la tradicid en contextos historics i socials canviants.

Com veiem, es tracta en tot moment d’estudis molt recents que en ’ambit del N'T tot just
fa quatre dies que hi han fet aparicid i, per tant, encara cal treballar-los amb aprofundiment i

o\ . . .
poder-ne veure els resultats a mitja i a llarg termini.

Una segona linia de recerca molt destacable és 1a que s’estructura al voltant de la seccid de
la Society of Biblical Literature <The Bible in Ancient and Modern Media» (BAMM), i que
parteix de les aportacions teoriques d’Albert B. Lord,’>+ Walter J. Ong,’> Werner H.
Kelber™S o Joanna Dewey.”*” Els seus representants més coneguts poden ser Richard A.
Horsley™® i Holly E. Hearon,” i hi podem enumerar quatre caracteristiques fonamentals:

Yy y ) p q q

1. Esbasen en aproximacions folkloristiques;’™

504 Concretament l’estudi, ja classic, A. B. Lorp, The Singer of Tales, Cambridge (MA): HUP 1960, obra que
analitza la tradicid oral i les dindmiques de composicid i metrica poetiques en contextos orals (especialment la
tradicid de cangons ¢piques musulmanes del sud dels Balcans) i en fa una aplicacié de resultats a 1’¢pica
homerica.

sos Vegeu W. J. Ona, Orality and Literacy: The Technologizing of the Word, London: Methuen ¢ Co. 1982. Es tracta
d’un llibre que ha marcat una ¢poca. Descriu els efectes dels medis comunicatius en el pensament i la produccid
de significats.

506 Vegeu W. H. KeLsr, The Oral and the Written Gospel: The Hermeneutics of Speaking and Writing in the Synoptic
Tradition, Mark, Panl, and , Indianapolis (IN): Indiana University Press *19977. Kelber aplica les intuicions
d’Ong al tema del cristianisme primitiu (se centra en la font hipotetica Q, en I’EvMc i en epistolari pauli). Les
reaccions que aixeca l'obra de Kelber foren tantes i tan importants que hi ha qui ha arribat a parlar d’una
revolucid Kelberiana.

5077 Cf., especialment, J. Dewky, «Textuality in an Oral Culture: A Survey of the Pauline Traditions», en J. DEwey,
Orality and Textuality in Early Christian Literature (SS 65), Atlanta (GA): SBL. 1994, p. 37-65-

508 Cf. R. A. HorsLEY, «Oral and Written Aspects of the Emergence of the Gospel of Mark asScripture», Ofr 25:1
(2010) 93-114; i R. A. HorsLEY — J. S. HansoN, Bandits, Prophets, and Messiabs: Popular Movements at the Time
of Fesus, New York (N'Y): Harper ¢ Row 198s.

509 Per exemple, H. E. Hraron — Ph. Ruce-JonEs (eds.), The Bible in Ancient and Modern Media: Story and
Performance(BPC 1), Eugene (OR): Cascade Books 2009.

s10 Aquestes aproximacions parteixen, totes, dels estudis del dega de la tradicid oral, estatunidenc Milman Parry.
El professor Parry intui que tota I’¢pica homerica responia a les normes de les composicions orals, i elabora la
hipotesi de la formula oral. El seu gran deixeble i continuador de la seva obra i teoria fou Albert B. Lord, a
Harvard, tot i que també tingué una gran repercussié en I'obra del professor Eric A. Havelock, també a
Harvard. Pel que ens interessa aqui, podem citar uns pocs estudis que sén de gran utilitat a ’hora d’atansar-nos
al tema de la cultura oral i la cultura escrita en el mdn dels primers cristians. Vegeu P. J. AcHTEMEIER, «“Omne
Verbum Sonat”: The New Testament and the Oral Environment of Late Western Antiquity», 8 109:1 (1990)
3-277 (i les répliques en M. Srusser, «Reading Silently in Antiquity», ¥BL 111:3 (1992) 499; i F. D. GILLIARD,
«More Silent Reading in Antiquity: “Non Omne Verbum Sonabat”», #BL 112:4 (1993) 689-696); J. D. HarvEy,
«Orality and its Implications for Biblical Studies: Recapturing an Ancient Paradigm», #£7S 45:1 (2002) 99-
109; W. A. Jounson, «Toward a Sociology of Reading in Classical Antiquity», 4¥P 121 (2000) 593-6277; A. K.
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2. Emfasitzen les dinamiques de grup com a millor explicacié per a lorigen dels

evangelis;

3. Desconfien de les veus més conservadores sobre el tema dels origens del cristianisme; i

4. Entenen la dinimica social de I’¢poca estudiada (perd no exclusivament) com una

manifestacié de la supressid de les veus no masculines.

Un autor que també forma part del BAMM perd que mereix un punt i a part és el
professor estatunidenc de la St. Mary’s University de Londres Chris Keith.™ L’enfocament
de Keith se centra en la connexid entre els grups que rememoren i els esdeveniments i figures
recordades, de tal manera que una cosa és indestriable de I’altra. Tant és aixi, que considera
que els evangelis parlen de Jesis de Natzaret i de les comunitats que I’han transmes
mitjangant els records (orals primer, textuals després).

Una tercera linia de recerca és la que protagonitza, gairebé a titol individual, el prof.

James D. G. Dunn.”> Fonamentat en les aportacions precedents de Kenneth E. Bailey,™

GavriLov, «Techniques of Reading in Classical Antiquity», C47:1 (1997) 56-73; P. CoNNERTON, FHow Societies
Remember, Cambridge: Cambridge UP 1989. L’estudi de C. W. Davis, Oral Biblical Criticism: The Influence of
the Principles of Orality on the Literary Structure of Panls Epistle to the Philippians (JSN'TSup 172), Sheffield:
Sheffield Academic Press 1999 és molt important pel tema del N'T (concretament per a la literatura paulina), i
cal destacar-ne tot el § 1, p. 11-63, on fa un recorregut per la historia i els metodes de les aproximacions orals
als textos del mén antic. Finalment, volem destacar Pestudi del professor A. D. BAUM, Der miindliche Faktor
und seine Bedentung fiir die synoptische Frage: Analogien zur synoptischen Frage aus der antiken Literatur, der
Experimentalpsychologie, der Oral poetry-Forschung und dem rabbinischen Traditionswesen (TANZ 49), Tiibingen:
Francke 2008. Amb la intencié d’abocar més llum sobre el controvertit problema sinoptic, Baum compara
material sinoptic neotestamentari amb textos paral-lels de PAntiguitat, a fi de demostrar que els tres sinoptics
no tenen una dependencia exclusivament literaria. Afirma que no es pot entendre correctament aquesta
dependencia si no és mitjangant el recurs a la transmissid oral i a la memoria humana. Arriba a la conclusié que
qualsevol estudi futur (i aixo ho diu el 2008) sobre €l tema de la tradicid sinoptica (perod no és excloent d’altres
tematiques del N'T) ha d’incorporar el tema del factor oral.

s11 Vegeu-ne, especialment els estudis segiients: Ch. Kerrn, Fesus’ Literacy: Scribal Culture and the Teacher from
Gualilee (Library of Historical Jesus Studies 8 — LNTS 413), London: T &T Clark 2011; i Fesus against the
Scribal Elite: The Origins of the Conflict, Grand Rapids (MI): Baker 2014. Juntament amb la seva tesi doctoral
conformen una mena de trilogia sobre el record de la gualitat escripturistica de Jesis (o sigui, com a posseidor
d’una important cultura escrita en un context eminentment oral). En I’ambit metodologic és imprescindible
Particle <Memory and Authenticity: Jesus Tradition and What Really Happened», ZN/# 102:2 (2011) 155-177.

s12 Cf. J. D. G. DunN, Fesus Remembered (Christianity in the Making, vol. 1), Grand Rapids/Cambridge
(MI/UK): Eerdmans 2003; DBeginning from Ferusalem (Christianity in the Making, vol. 2), Grand
Rapids/Cambridge (MI/UK): Eerdmans 2009; «In Search of the Historical Paul», en P. Sprrarer (ed.),
Celebrating Panl(CBQ Monograph Series 48), Washington (DC): The Catholic Biblical Association of America
2011, p. 15-38; i Fesus, Panl, and the Gospels, Grand Rapids (MI): Eerdmans 2o11.

513 Cf. supra, § 6.2, Taula 5.
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Werner H. Kelber™ i Birger Gerhardsson,’ ’obra de Dunn t¢ les segiients caracteristiques:
1. Parla de la memoria (en Fesus Remembered, 2003) referint-se als mitjans de la
memoria en una cultura illetrada (abans, per tant, de la redaccid dels evangelis);
2. Mostra un clar interes en que ens diuen les memories dels qui recordaren Jesis;
3. Se centra en qiiestions de variacid i estabilitat,” temes inherents a la tradicid oral; i

4 Els elements d’estabilitat poden trobar-se en allo caracteristic de Jesds, com ara el

514 Cf. supra, n. 508.
515 Sobretot B. GERHARDSSON, Memory and Manuscript: Old Tradition and Written Transmission in Rabbinic Fudaism
and Early Christianity (Acta Seminarii Neotestamentici Upsaliensis 22), Uppsala: C. W. K. Gleerup 1961.
516 Sobre aix0, €s interessant veure la tesi doctoral que féu un alumne del Dr. Dunn a Durham: T. C. MourNET,
Oral Tradition and Literary Dependency: Variability and Stability in the Synoptic Tradition and Q(WUNT 2:195),
Tiibingen: Mohr Siebeck 2005. Mournet repassa el problema de la tradicid oral fent-ne una breu historia que el
porta dels primers estudis critics de Bultmann i Dibelius, passant per Gerhardsson, fins a Charles Lohr (1961),
Ernest Abel (1971), Albert B. Lord (19778), Werner H. Kelber (1983), Joanna Dewey (1989), Paul J. Achtemeier
(1990), Pivind Andersen (1991), Kenneth E. Bailey (1991), Barry W. Henaut (1993), Horsley-Draper (1999) fins
a J. D. G. Dunn (2000-2003). Arriba a la conclusié que «an examination of the phenomenon of internal

variability can help us better understand the character of the tradition. We noted that the overall level of

variability within those passages labeled ‘oral’ by Dunn was greater than those labeled ‘literary’, but equally
significant, the level of variability in the ‘oral’ pericopes was also greater than the level of variability within
the ‘control’ passages (group ‘C’) as well. While not providing us with any clear criteria for discerning the
presence of oral tradition behind the extant Synoptic Tradition, our study highlighted the explanatory power
offered by a folkloristic approach to the tradition whereby the variability and stability within the tradition
could be accounted for by an appeal to a ‘living’ tradition which ws repeatedly performed by members of the
early Christian communities. Although it is clear that it is no possible to state definitively that Dunn’s ‘oral’
passages (group ‘A’) are indeed derivative of oral performance or even have an oral prehistory, there is at least a
sufficient convergence of evidence to suggest that such a thesis is plausible for at least several of his selected
pericopes» (p. 291). I continua: «We also suggested that the concept of a ‘core’ is an important factor in
determining the possible tradition-history of a parallel pericope. The folkloristic characteristic of stability
(#.e., ‘core’) which has been emphasized by Dunn and Bailey only occurred in group ‘A’ pericopes. However, we
also noted that the existence of a ‘core’ within a tradition is only significant in pericopes that have a low overall
level of verbatim agreement. When the level of verbatim agreement within thematically significant sections
becomes indistinguishable from that in the other sections within the pericope, the usefulness of a ‘core’ is
diminished. This leads us to ask whether the presence of ‘core’ sections within group ‘A’ pericopes, coupled with
the absence of such sections within the group ‘B’ and group ‘C’ pericopes could be significant. While such a
question needs to be asked, it is beyond the scope of this current project to do so. [...] From our folkloristic
perspective, the thesis of Bailey and Dunn does correspond to a certain extent with the observed variability and
stability within at least portions of the double tradition. Our methodology has proven to be helpful in
illustrating the extent to which recent claims regarding Gospel ‘orality’ have corresponded with the
characteristics deemed significant by folklorists and New Testament scholars alike. While none of our findings
above constitute Zefinitive evidence for the oral origins of selected double tradition pericopes, we must, at the
very least, be willing to recognize the significant explanatory power of an oral performance model of early
Christian tradition transmission. This, in turn, can help refocus our attention on the ‘living’ tradition that was
in circulation during the time when Matthew and Luke wrote their respective Gospels. [...] This [sci. la
tradicid de Jesds que s’emmarca en un context oral que és el que existia en el moment de la composicié dels
evangelis], of course, might require a significant revision of the historical-critical method that has driven New
Testament scholarship for more than one hundred years. The model that results from such a process might not
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Regne de Déu, la predica amb paraboles, el titol de Fill de 'Home, etc.

Es important tenir en compte, quant al metode de Dunn,’™ que no incorpora o, millor,
que no té una relacié directa amb tot allo que t€ a veure amb ’aproximacié de la memoria
social, ja que prescindeix de moltes de les hipotesis provinents de Halbwachs i Assmann.”™
Ara bé, tal vegada un dels merits més majisculs de Dunn és haver fet ressonar (ni que sigui
esmorteida) la veu silenciada del prof. Bailey, de qui Dunn és un clar deixeble quant al
metode.

Una quarta linia, obtinguda per merits propis, la podem situar en la figura controvertida
de Richard Bauckham.”™ Ell parteix de les segiients bases:

1. Téun clar interes en la relacid entre el testimoniatge visual i la fiabilitat historica;

2. Parteix de la idea que els testimonis oculars de Jesds transmeteren allo que veieren; i

3. Sosté la possibilitat que els deixebles de Jestis (almenys alguns) haurien pres notes.
Bauckham ha rebut diverses critiques, algunes demolidores (i generalment provinents
d’estudiosos que han incorporat els estudis sobre la memoria humana com una baula
imprescindible en Pestudi de Jesds), que fan de la seva aproximacid una mena de via morta,”

tot i que les seves respostes han anat en la linia de defensar Jesus and the Eyewitnesses argiiint

que, per exemple, les variacions sinoptiques poden explicar-se mitjangant la hipotesi d’una

prove as straightforward or as elegant as one would desire, but arguably it will be more faithful to the character
of the Jesus tradition and to the historical context within which it was initially performed and subsequently
transmitted» (p. 292-293). Mantenim la cursiva de Poriginal.

5177 En un article previ a la seva obra magna, Dunn apuntava algunes de les qiiestions clau des d’un punt de vista
metodologic que sén de gran importancia per a ’assoliment del Jesis recordat. Exposava que calia prendre’s
seriosament la possibilitat (confirmada poc després per molts altres estudis) que I’dnic Jesis que podem congixer
és 'impacte que aquest causa durant la seva predica i missid. Perd també incorporava dues caracteristiques que
han estat gairebé profetiques en els estudis posteriors (si bé ell no desenvolupa del tot): 1) El caracter oral de la
tradicid transmesa; i 2) La caracteristica mediada de Jesis, ze., la tasca interpretativa inesborrable dels
redactors evangelics. Al respecte, vegeu J. D. G. Dunn, «‘All that glisters is not gold’: In Quest of the Right
Key to Unlock the Way to the Historical Jesus», en J. ScHroTER — R. Brucker (eds.), Der Historische Fesus:
Tendenzen und Perspektiven der gegenwartigen Forschung (BZNW 114), Berlin: De Gruyter 2002, p. 131-161, esp.
P- 147-156.

518 Només cal consultar la bibliografia de la seva obra immensa de 2003 per adonar-nos que no només no hi ha cap
referencia, ni casual, a M. Halbwachs ni a J. Assmann, sind que al llarg de les pagines centrades en la teoria (i
aix0 sén més de 300 pagines!) no fa esment de cap de les hipotesis dels autors susdits.

519 Vegeu R. Bauckuam, Fesus and the Eyewitnesses: The Gospels as Eyewitness Testimony, Grand Rapids (MI):
Eerdmans 2006.

s20 Cf. Judith C. S. Repman, «How Accurate are the Eyewitnesses? Bauckham and the Eyewitnesses in the Light of
Psychological Research», ¥BL 129:1 (2010) 177-197; i Robert K. McIver, Memory, Fesus, and the Synoptic
Gospels (RBS 59), Atlanta (GA): SBL 2o011.
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mena de tradicié formalment controlada (justament a I’inrevés del que proposa Bailey), tot
evitant les dinimiques creatives (evidentment no controlades...) de les comunitats
interpretatives. Sigui com sigui, té un cert interés considerar aquesta linia atés que amb la
inclusié de certes modificacions de base pot permetre analitzar (de fet ho fa el mateix
Bauckham en el llibre de 2006) amb aprofitament el paper dels testimonis (i aqui no ens

circumscriuriem als oculars) en el mdn antic. Es tot un camp en si mateix.

Aixi doncs, després d’aquest repas als principals corrents d’investigacié que, al nostre
entendre, tenen quelcom per aportar en els estudis de Jests i del N'T, donem per realitzada la
nostra proposta d’aproximacié a les majors linies de recerca. A partir d’ara, en els futurs
estudis sobre els textos neotestamentaris i, especialment sobre Jesds de Natzaret, pensem que
és del tot imprescindible incorporar moltes de les hipotesis que han anat desfilant per
aquestes pagines. Hem pogut veure com les aproximacions que tenen en compte les teories de
la memoria sén inexcusables si es vol ser rigords. De la mateixa manera no podem prescindir
de les diverses intuicions sobre la transmissié oral que, si bé compliquen, de fet enriqueixen el
debat i matisen moltes de les certeses preconcebudes a ’hora de veure com funcionen els
textos en el context dels primers segles del cristianisme. Igualment inexcusable és prescindir,
com més aviat millor, de la falsa dicotomia auténtic/inauténtic a ’hora d’avaluar el material
de que disposem.

Finalment, les propostes que hem aportat dels autors de la «Segona Part» de la tesi i que,
al nostre parer, no han tingut el resso ni la recepcié necessaries (almenys en ’ambit dels
estudis biblics en llengiies romaniques), sén linies d’investigacid per a tenir molt en compte a
I’hora d’abordar els textos del N'T' en futurs estudis. Pensem, doncs, que en aquest camp
d’estudi encara queda molt per a fer si volem comprendre més i millor la figura de Jesis de

Natzaret.
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