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1. INTRODUCCIO

L’estudi de la Maconeria com a tema filosofic pot semblar, a primer cop d’ull quelcom estrany i,
fins a cert punt, alié a la tradicié académica més consolidada. EI simple esment a la Magoneria i
al seu pensament sembla remetre a un mon tancat, elitista i conspiratiu, fins i tot amb un punt
ritual i de teatralitzaci6. Topicament, primer cop d’ull, en I’ambit magonic les qlestions
filosofiques i politiques es barregen, d’una forma de vegades inextricables amb vicissituds
politiques, i amb expressions simboliques que poden semblar irracionals i més o menys sectaries.
La Magoneria, pero, més enlla de ser un grup secret (o discret) va ser —i €s encara— una escola de
pensament i de vida amb un contingut moral molt obvi i amb una influéncia central en el discurs
filosofic del liberalisme. Com va dir Antonio Gramsci en un famos debat al Parlament italia amb
Mussolini (16 de maig de 1925): La Maconeria... ha estat [ unic partit real i efica¢ que ha tingut
la classe burgesa al llarg de molt de temps... ha representat la ideologia i | ’organitzacio real de
la classe burgesa capitalista; el qui esta contra la Magoneria esta contra el liberalisme i contra

la tradicio politica de la burgesia.

Es pot dir que la Magoneria ha estat una mena d’intel-lectual col-lectiu creador de formes de
pensament amb una eficacia politica considerable al llarg de més de dos-cents anys. El concepte
d’intel-lectual col-lectiu I’entenem en el sentit que hi va donar Gramsci: Per intel-lectuals cal
entendre no tan sols aquelles capes comunament designades amb aquest nom, siné tota la massa
social que exerceix funcions organitzatives en sentit immediat tant en el camp de la produccid,
com en el de la cultura i en el politic-administratiu®. En aquest sentit la tradicié magonica és un
exemple de construccid col-lectiva de pensament i de normativitat moral. Conceptes com llibertat,
tolerancia i fraternitat, han estat construits molt sovint a partir de les aportacions fetes en 1’ambit
maconic. El secret iniciatic propi de les logies, sovint ha estat també el bressol d’algunes de les
idees centrals en el pensament democratic-liberal europeu. En aquest sentit la construccio
magonica de molts conceptes morals és un capitol significatiu en la historia de les idees i, molt
especificament, del pensament democratic. Estudiar la petja de Magoneria, com a col-lectiu,
creador d’un vocabulari (i d’un imaginari politic) implica alguns reptes interessants per a la
historia de les idees que minimament procurarem resseguir al llarg d’aquest treball. L’idealisme
alemany, el positivisme frances i el republicanisme hispanic resulten incomprensibles sense la

petja maconica que aquest treball aspira a recuperar ni que sigui minimament.

! Gramsci, A. (2015). Antologia. (152 ed.) Mexico: Siglo XX editores, S.A de C.V, p.412.
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2. FILOSOFIA | MACONERIA

Com afirma Ivan Herrera, a grans trets, la Magoneria «és una construccié humanista aixecada
sobre el terreny cristia de I’Europa renaixentista, amb la finalitat inicial de separar la filosofia i la
ciéncia de la teologia»?. Tenint en compte que la Maconeria com a fenomen especulatiu neix
aproximadament al voltant dels principis del segle XVIII, és important assenyalar, d’una banda,
el context historic en el que s’esdevé, i d’altra banda els precedents filosofics que nodriran aquest
periode per a comprendre 1’esperit que conformava la institucié. No obstant, no podem obviar la
corrent de pensament pitagorica que, per determinades particularitats, per la seva estructura

organitzativa i pel seu codi moral, resulta una influéncia important per la Maconeria.

El pensament del segle de les Llums no es pot entendre sense tenir en compte els precedents de
I’humanisme. L humanisme, fou un moviment que es va manifestar en 1’época denominada
Renaixement, que va ser un periode de transicio entre la Edat Mitjana, on es comencara a desafiar
la tradicio patristica i escolastica, i I’albada de 1’época Moderna, caracteritzada pel nou caracter
cientific i la recerca, per part de diversos pensadors, de noves formes de govern. Als inicis
d’aquesta modernitat, I’home trobara una nova forma d’observar i mesurar la natura. Aquesta
nova forma de veure el mon s’estendra a la visié de I’home de si mateix 1 dels seus afers, amb
noves perspectives respecte la politica i la religi6. Els lliurepensadors anglesos tractaran de
compaginar el nou esperit cientific amb una visié d’una religid més racional i els esperits forts o
llibertins erudits francesos, canalitzaran aquest optimisme de la raé amb noves relectures dels
classics i amb un fort combat contra la supersticio religiosa i politica. Si entenem i analitzem
aquests moviments intel-lectuals europeus previs al segle de les Llums, veurem com la
denominada filosofia de la Il-lustraci6 i la propia Maconeria sén, en certa mesura, el producte

d’aquestes tendéncies.

2.1. LASOCIETAT PITAGORICA

Pitagores de Samos o els pitagorics varen desenvolupar una linia de pensament que influiria
fortament en les matematiques, en la filosofia grega posterior i, fins i tot, en el cristianisme. Si bé
la societat pitagorica va tenir una marcada influéncia en la Magoneria operativa, pel que fa a la
simbologia dels nimeros, la geometria i les proporcions, també la va tenir en el seu sistema
organitzatiu, étic i moral. També la Maconeria especulativa es serveix encara de simbols i

doctrines pitagoriques.

2 Herrera, |. (2011). Masoneria y Filosofia: Una aproximacién al tema. Cultura Masénica, 6, 28-32, p.32.
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Poc se’n sap de I’individu Pitagores, i no tenim constancia de cap escrit seu, sind testimonis més
o menys propers que parlen d’ell com a personatge. De la mateixa manera que amb la literatura
que hi ha al voltant del personatge de Pitagores, el seu pensament i doctrines sén quelcom que
s’ha de cercar mitjangant testimonis més o menys posteriors al s.VI aC. Com a testimonis més
proxims del seu pensament, destaquen Filolau i Arquites. També destaca Plato, la filosofia del
qual esta fortament influenciada de doctrines pitagoriques. Aristotil, en la seva obra Metafisica i
també en De caelo, dedica alguns fragments als pitagorics. No menys importants son els
testimonis posteriors dels anomenats neoplatonics o neopitagorics®, dels quals hi destaca Jamblic
(250-330 dC).

La historia situa el naixement de Pitagores a la illa de Samos, al voltant del 569 aC, i la seva
defuncio6 a I’any 500 aC. Com que Samos era prop de Milet, és possible que Pitagores hagués
sigut deixeble de Tales i Anaximandre. També és possible, com relaten Herodot, Isocrates i
Aristoxenes, que Pitagores hagués viatjat a Egipte, a Mesopotamia i a la India, on sacerdots i
escribes ’haurien fet particip tant de la ciéncia exotérica com de 1’esotérica®, de manera que en
aquests viatges Pitagores aprendria no només matematiques i astronomia, sind també diverses
doctrines religioses, com la doctrina de la reencarnacid i la doctrina de la transmigracié de les
animes. Al seu retorn, Pitagores i els seus seguidors es van establir a Crotona (1’actual Sicilia), on

varen fundar una societat de caracter cientific i religios, amb un fort caracter iniciatic i ritual.

La pertinenga a la Fraternitat que conformaren els pitagorics, explica Pedro M. Gonzélez,
suposava tota una serie de ritus d’iniciacio, juraments i cerimonies, en una atmosfera d’esoterisme
1 fervor mistic al llarg d’un durador i estricte noviciat amb experiéncies dirigides a I’enfortiment
de I’esperit, a fomentar la humilitat i a la progressiva assimilacio de I’ideari pitagoric, i tot aixo
presidit pel silenci, la disciplina i la paciéncia. L’Orde pitagorica també destacava per un codi de
conducta estricte, per haver esdevingut una comunitat de béns, per compartir un régim fisic i
gastronomic, una moral ascética i una atmosfera de fraternitat. Un altre fet a destacar sobre la

societat pitagorica €s que, en les seves files s’admetia a les dones en plena igualtat amb els homes.

També els pitagorics foren coneguts perqué es mesclaren amb la politica. Segons diversos relats,

Pitagores va ser reclamat per donar una série de discursos a diversos sectors de la poblacié per a

3 Veure: Kirk, G.S, Raven, J.E, Schofield, M. (2013). Los filésofos presocrdticos: Historia critica con
seleccion de textos (42 ed.). Madrid: Editorial Gredos, p.290-291.

Com s’exposa a Los fildsofos presocrdticos, en L’Académia de Platd es va posar de moda un estil de vida
“pitagoric” per a la metafisica. Aixi, amb el temps, en |I’Académia es barrejaren idees platoniques i idees
pitagoriques, de manera que els anomenats “neoplatonics” contenen idees de les dues corrents.

4 Sobre aquesta qliestié podem consultar els testimonis que presenten Pedro Miguel Gonzélez Urbaneja,
en Gonzalez, P. (2007). Pitdgoras: El fildsofo del numero (22 ed.). Tres Cantos: NIVOLA libros y ediciones,
S.L.ila coneguda antologia de Los fildsofos presocrdticos, Kirk, G.S, Raven, J.E, Schofield, M. (2013). Los
filosofos presocrdticos: Historia critica con seleccion de textos (42 ed.). Madrid: Editorial Gredos.
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restablir la moral de la ciutat. El contingut d’aquests discursos segons Jamblic®, encara que siguin
d’una veracitat qiiestionable, ens poden donar una idea del pensament étic i politic dels pitagorics,
que tenien com a prioritat la conducta virtuosa. Primerament, se li atribueixen a Pitagores una
série de discursos adrecats als joves, on se’ls recomanava respecte als ancians, disciplina,
moderacio i una formacio integral. També va oferir uns discursos adrecats als governants, on se’ls
exhortava a que promoguessin la igualtat i la justicia i a que inspiressin confiancga i exemple, tant
en la vida publica com en la privada. També, segons Jamblic, es va adrecar als nens, on se’ls
inspirava a aprendre a escoltar per a aprendre a parlar i a il-lustrar-se amb 1’experiéncia dels
adults. Finalment, va oferir també discursos adrecats a les dones, on se les animava a portar una
conducta virtuosa i on s’exaltava la noblesa moral. També s’exhortava a les dones a promoure la

religiositat en la familia i a dur una bona administracio de I’economia doméstica.

Altres testimonis rellevants sobre el pensament étic, politic i religids dels pitagorics sén els
acusmata i els versos d’or. Els acusmata (coses escoltades) eren maximes que es pronunciaven
amb forma de catecisme i el seu contingut era doctrinal i practic. Entre aquests acusmata hi havia
regles d’abstinéncia, prohibicions de divers tipus i qiiestions relatives als nimeros i a I’harmonia.
Jamblic va recuperar alguns d’aquests acusmata i els va classificar segons el seu contingut. Els
Versos d’Or son una recopilacio de consells morals dels pitagorics anteriors al segle 11l aC,
composta de 71 versos on s’hi troben qiiestions relatives a la filosofia practica (en forma de
manaments), la filosofia contemplativa (exhortant a un examen de consciéncia) i la filosofia
iniciatica de la Fraternitat (indicant I’actitud adequada que 1’home ha de tenir amb la divinitat).
Tot i que alguns interpreten que un monjo cristia va intervenir en la forma que en que ens han

arribat, els versos d’or il-lustren molt bé el pensament pitagoric.

En la comunitat pitagorica, es poden observar diversos trets que son heréncia de les comunitats
orfiques tals com la litargia i determinades concepcions sobre 1’anima. Ara bé, els pitagorics, a
diferéncia dels orfics, rebutjaven la paraula escrita® i posseien un caracter més sectari, ja que els
seus seguidors vivien separats dels profans i existia entre els seus membres un fort component de
secretisme que es reforcava amb juraments de fraternitat. Una altra diferéncia dels pitagorics
respecte els orfics és, com apunta 1’historiador de la filosofia Manuel Maceiras, que cercarien la
“salvacié” mitjangant la via del coneixement i no per la “simpatia” catartica del ritus’, com feien
els orfics. L objectiu principal de la doctrina pitagorica era la purificacio de I’anima o catarsi. Per

assolir aquesta purificacio, els pitagorics tenien com a base moral ’estudi de la filosofia i de la

5> Gonzalez, P. (2007). Pitdgoras: El filésofo del nimero (22 ed.). Tres Cantos: NIVOLA libros y ediciones,
S.L, p.46.

6 Kirk, G.S, Raven, J.E, Schofield, M. (2013). Los filésofos presocrdticos: Historia critica con seleccién de
textos (42 ed.). Madrid: Editorial Gredos, p.298.

7 Maceiras Fabian, Manuel (1984). La «psicologia» pitagérica. Anales del seminario de historia de la
filosofia, 4, 9-28., p.7.



matematica. Aquests elements d’elevacidé moral, explica Pedro M., culminaven en 1’amistat com
a un profund sentiment de camaraderia, que convertia a tots els pitagorics en “germans”®. No
obstant, cal tenir present que ’activitat cientifica dels pitagorics era una conseqiiéncia dels

meétodes iniciatics i ritualistes, i del tipus de vida de la comunitat.

El sistema de pensament de la comunitat pitagorica es basava en el progressiu descobriment i
contemplacié del cosmos com un univers ordenat per unes lleis cognoscibles. Consideraven
I’univers com un tot, com la manifestaci6é d’una intel-ligéncia o anima divina, com un organisme

viu i etern i com a causa del moviment fisic.

A la manera dels orfics, veien a I’home com un compost de cos i anima, essent I’anima el
component immortal, divi i universal que resta presoner dins un cos corruptible, mort el qual,
I’anima és sotmesa a un judici divi i passa per diversos processos de purificacio i transmigracio,
fins que, finalment, aquesta s’allibera de tota impuresa, acaba el seu cicle de reencarnacions i
assoleix la benauranga, fusionant-se amb 1’anima universal, 1’u. Com explica Pedro M., aquest
procés de purificacid i salvaciéo de I’anima es podia accelerar mitjangant la filosofia, és a dir,

mitjangant 1’s de la rad i I’observacio6 per a I’obtencié de coneixement®.

Els pitagorics consideraven que els nameros eren el principi intel-ligible a través del qual el
cosmos divi manifestava a I’home la seva harmonia interna, de manera que, per a ells, tot era una
encarnacid del namero. Manuel Maceiras, sobre aquesta questio ens ofereix una explicacié molt
aclaridora: «El nimero és, per tant, “principi metafisic” en tant que en cada cosa natural es
manifesta una manera de ser, la raé suficient de la qual és una relaci6 que vincula essencialment
I’ésser natural amb I’u»*® i continua «L’u és, cosmologicament, totalitat i perfecci6 absoluta. I ell
és, metafisicament, principi de perfeccid. La naturalesa, en contra, és la imperfecci6 relativa
respecte a 1I’u; ella és “I’altre” (...) que es diu a través de totes les altres magnituds numeriques
que no sén u»'t, Es per aquest motiu que els pitagorics van cultivar tant les matematiques i la
geometria i varen atorgar un particular significat simbolic als nimeros i a determinades figures.
Com explica Pedro M., per els pitagorics la unié de tots els nimeros estableix la concordanca de
tots els éssers amb els efectes de les seves accions i constitueix la base de I’harmonia de

I’univers*?.

El pentagrama mistic tenia, per els pitagorics, un important contingut simbolic i era I’emblema

de la seva societat. El pentagrama fascinava als pitagorics per la seva unicursalitat i perque els

8 Gonzalez, P. Op. Citada., p.58.
® Gonzalez, P. Op. Citada., p.71
10 Maceiras Fabian, Manuel (1984). La «psicologia» pitagérica. Anales del seminario de historia de la
filosofia, 4, 9-28., p.3. [Traduccié de I'autor]
11 {h;
Ibid.
12 Gonzélez, P. Op. Citada., p.91



segments de les seves diagonals presenten la proporcié auria. El representaven amb la paraula
salut (ugeia), amb una contraccio, de manera que la paraula quedava escrita amb cinc lletres,
situades als vertexs del pentagrama. Es creu que «salut!» era la salutacié que es donaven els
pitagorics. Manuel Maceiras explica al respecte que el desig de gaudir d’una bona salut era, per

els pitagorics, I’auguri més adequat tant per I’anima com per el cos®,

Un altre simbol que era essencial pels pitagorics era la tetraktys, que representava el nimero 10
a través de deu punts disposats amb la forma d’un triangle equilater. La tetraktys representava la
divinitat i I’univers, aixi com el fet que 10 = 1+2+3+4. Els pitagorics juraven per la tetraktys en

les seves cerimonies més solemnes.

Altres aportacions matematiques i de gran contingut simbolic varen ser I’anomenat “teorema de
Pitagores”, els nimeros amics, la proporcié auria (que fou reformulada posteriorment per

Euclides) i el descobriment dels nimeros incommensurables, entre d’altres.

2.2. HERENCIA PITAGORICA DE LA MACONERIA
Hi ha diversos components de la societat pitagorica que tant la Magoneria operativa com la

especulativa han conservat.

D’una banda, el llegat matematic dels pitagorics va obrir el cami del desenvolupament d’aquesta
ciéncia, que com en altres ambits, 1’arquitectura en va fer us. La divina proporcid, per exemple,
que ja es presentava en construccions més antigues, va comencar a tenir una presencia molt

destacada en la construccio.

Una altra influéncia molt important de la comunitat pitagorica a la Magoneria es troba en el
sistema organitzatiu. La Maconeria operativa i especulativa, a semblanca del pitagorisme
constitueix un espai separat de la comunitat profana, per a dur a terme els seus treballs i,
persegueix, semblantment, I’assoliment del coneixement a través d’una doctrina amb components
no racionalistes com els ritus i cerimonies. Ara bé, convé no confondre la Magoneria amb una
secta, ja que s’absté de fer proselitisme, no disposa d’un guru i no fomenta un sentiment de

superioritat envers la comunitat profana.

Els ritus maconics tenen un sentit performatiu, és a dir, situen a I’adepte en un determinat estat
emocional, d’una banda, per a que aquest recordi els diferents estats on el situa el cami iniciatic

i, d’altra banda, situen a I’individu en 1’estat emocional que requereix el treball magonic. La

13 Maceiras Fabian, Manuel (1984). La «psicologia» pitagdrica. Anales del seminario de historia de la
filosofia, 4, 9-28., p.12.



iniciacié magonica, de la mateixa manera que quasi totes les societats iniciatiques, implica la mort

del postulant en tant que profa per a renéixer com a iniciat en els misteris®,

De la mateixa manera que el pitagorisme trobava significat simbolic dins els nimeros i figures
geometriques, la Maconeria realitza els seus treballs al voltant de la interpretacié de determinats
simbols (diversos d’aquests presents en la comunitat pitagorica)’®. També té establerts

determinats convencionalismes per al reconeixement mutu entre “germans”.

Igual que els pitagorics, la Magoneria té com a objectiu establir llagos d’amistat i solidaritat entre
els seus membres. Es tracta de la fraternitat magonica, essencial per a la institucio. La philia és la
garantia del bon procedir magonic i de I’harmonia que ha de governar les reunions. Aquesta philia

ha d’esdevenir, fora dels murs del temple, en fraternitat universal.

Una semblanga no menys important entre les comunitats pitagoriques i magoniques és la
rellevancia simbolica que li atribueixen al silenci®. Tant els pitagorics com els magons han de
mantenir, sota jurament, silenci respecte els treballs interns de 1’organitzaci6. En la Magoneria
operativa s’havia de mantenir en secret els coneixements arquitectonics, rituals i simbolics de les

logies i, de la mateixa manera, en la Magoneria especulativa s’han de respectar els afers interns

14 René Guenon (1886-1971), fildsof i esoteéric, tracta sobre la mort iniciatica en Apercepciones sobre la
iniciacion. Segons aquest autor, la transformacid que provoca la mort iniciatica obre pas a un grau superior
de realitat. Aixi, segons Guenon, la mort es pot trobar en qualsevol canvi d’estat, perd en aquest canvi, hi
ha també associat un renéixer, de manera que hi ha una mort respecte I'estat precedent i un renéixer
respecte |'estat conseglient. Els canvis d’estat s’"han de complir, segons Guenon, en un estat de foscor i,
sobretot, en el cas de la iniciacid, on el postulant ha de romandre en les tenebres per a, finalment, rebre
«la vertadera llum». El segon renaixement, és a dir, quan el postulant ha rebut la llum essent iniciat, és el
que l'autor anomena una regeneracio psiquica en l'ordre on es situen les «modalitats més subtils de
I’ésser huma», on han de situar-se les primeres fases del desenvolupament iniciatic. Ara bé, aquestes
fases del desenvolupament iniciatic no sén, segons Guenon, finalitats en si mateixes, sind que més bé sén
mitjans preparatoris que van des de 'ordre fisic a I'ordre espiritual per a una segona mort, que implica
una tercera mort o resurreccié (que en el cas de la Magoneria es correspondria amb I’assoliment del grau
de Mestre).

Veure: Museo Virtual de la Masoneria. La muerte inicidtica. Recuperat de http://www2.uned.es/dpto-
hdi/museovirtualhistoriamasoneria/20espiritualidad masonica/muerteiniciatica.htm

15 La Maconeria especulativa s’anomena, a vegades, Maconeria Simbolica. Ramon Arola d’acord amb
Bocchi, caracteritza els simbols com una sintesi de la saviesa universal que alhora «mostren» i
«oculten». René Guenon diu, al respecte, que en el simbols es poden representar les veritats més
elevades que, per alguns romandran dissimulades, pero per els que saben veure es manifestaran en tot
el seu esplendor. Us remetem a:

Arola, R. (2015). Cuestiones Simbdlicas: Las formas bdsicas. (12 ed.) Barcelona: Herder Editorial, S.L.,
p.28.1a

Museo virtual de la Masoneria. Finalidad del simbolismo. Recuperat de http://www2.uned.es/dpto-
hdi/museovirtualhistoriamasoneria/19simbolismo_masonico/finalidaddelsimbolismo.htm

16 El silenci té a veure, principalment amb el secret maconic, el qual tractarem més endavant. D’altra
banda, és un component essencial de les societats iniciatiques, on el postulant, durant el seu cami ha
d’aprendre amb paciéncia les doctrines que se li ensenyaran. El silenci té també un sentit esoteéric.
Determinades ensenyances esotériques, que sovint corresponen a un ordre intuitiu o a una vivéncia,
precisament perqué remeten a experiéncies o sentiments escapen a la conceptualitzacié. Sobre aquesta
gliestié en parlarem més endavant quan tractem de Lessing i Fichte.
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mitjancant el silenci. A més a més, el silenci és un element clau per els aprenents, que en
I’aprenentatge del métode magonic, I’han d’aplicar per a aprendre a escoltar als seus germans i

estimar el valor de la paraula.

Els fins del pitagorisme i de la Magoneria especulativa (i probablement també de 1’operativa),
son, d’una banda, el coneixement de la racionalitat del cosmos, i plasmar aquesta racionalitat entre

la conducta de les persones dins i fora de la comunitat.

Finalment, és interessant apuntar a que encara avui, un sector de la Magoneria, I’anomenat
“regular”, exigeix als seus membres la creenga en la divinitat i en la immortalitat de 1’anima, tal

i com professaven les doctrines pitagoriques.

2.3. ELS PRECEDENTS DE L’HUMANISME RENAIXENTISTA, ELS
FREETHINKERS ANGLESOS | ELS LLIBERTINS FRANCESOS

2.3.1. HUMANISME I EL RENAIXEMENT
Segons el que ens diu el Diccionario de Filosofia de Ferrater Mora'’, ’humanisme renaixentista

no és ni una filosofia ni un “periode filosofic”, pero és en part un dels elements de “I’atmosfera
filosofica” durant el final del s. XIV i gran part dels s. XV i XVI. Com assenyala I’entrada del
mateix diccionari, no hi ha un conjunt d’idees filosofiques comunes entre els filosofs que s’han
etiquetat com a humanistes com Erasme, Montaigne, Nicolau de Cusa, Pico Della Mirandola, etc.
Pero s’hi trobara un punt de convergencia essencial enmig d’aquesta diversitat, a saber, una nova

concepcio de ’home.

L’humanisme va significar, sobretot, la recuperacid i reelaboracié de la literatura, la filosofia 1
I’estil de I’época classica. Com explica Argenio Ginzo Fernandez8, molts textos recuperats que
estaven escrits en grec foren traduits al llati, de manera que es va produir una difusié d’aquests
accessible per al sector culte europeu. L’aparici6 de la impremta, fou també un factor gens
desdenyable per a la difusio d’aquests textos. Com explica el mateix autor, la comprensid
d’aquests textos obligava a fer un estudi del marc historic, politic i de les costums de 1’época que

remetien?®.

En I’ambit estrictament filosofic, va revifar 1’epicureisme, 1’estoicisme i 1’escepticisme, pero
destaca també una nova lectura a les filosofies platonica i aristoteliques. En Plato, les noves

lectures es feien cercant les vies cap a una religié natural i amb 1’exaltacié de I’home i de la seva

7 Humanismo. (2009). En Diccionario de filosofia, José Ferrater Mora (Vol. E/J, p. 1700-1705).
Barcelona: Editorial Ariel, S.A. [Traduccid de I'autor]

18 Ginzo, A. (1994). Humanismo Filoséfico y Renacimiento. Indagacién: Revista de historia y arte, 15, 85-
98., p.2.

9 ibid., p.2.



llibertat, que no necessita de la gracia divina. Respecte les noves lectures d’ Aristotil, proliferaran
les interpretacions de I’existéncia d’un univers separat de la divinitat, cercant 1’exaltacié de la
naturalesa. Aixi, en termes generals, I’humanisme renaixentista suposa una nova visioé de ’home
que s’analitzara no des d’una Optica religiosa, sin6 des d’una perspectiva més mundana, a través
de la historia i de la naturalesa. Aixi, els anomenats filosofs humanistes, malgrat les seves
diferéncies i manca de sistema, coincidiran en una nova concepcié antropologica dinamica segons
la qual I’home es fa a si mateix a través de I’exercici de la seva llibertat. D’altra banda, la religio
comengara a ser tractada d’'una manera més humana en tant que els filosofs es centraran ja no en
el seu caracter de revelacid, sin6 en la seva funcio civil, de manera que diversos filosofs i
intel-lectuals comencaran a defensar un ambient de tolerancia religiosa i es posicionaran en una

mena de sincretisme.

Fora de I’ambit estrictament humanista, el Renaixement representa una ruptura amb [’€poca
immediatament anterior, expressament denominada “Edat Mitjana”, que sera vista per molts
autors com una epoca obscura. En el terreny de la politica apareix la figura de Maquiavel (1469-
1527), que desvincula la politica de 1’ambit de 1’¢tica i de la religio. D’altra banda, durant el
Renaixement es recuperen textos que concebien la religié d’una manera forca heterodoxa. Es
recuperen i es tradueixen els textos del denominat “Corpus Hermeticum”, atribuits a Hermes
Trimegist, el tres vegades gran, que constitueixen una religiositat que equipara ’home amb la
divinitat mitjancant la seva capacitat creadora i diversos textos neoplatonics que remetran a un
cristianisme primitiu. També emergeixen amb forga doctrines com 1’alquimia i la cabala, que
representaran noves formes de ’home de dominar la naturalesa, aixi com diverses practiques

tedrgiques.

L’atmosfera filosofica de la que ens parla I’entrada del diccionari citada anteriorment esta
caracteritzada per I’ensorrament d’anteriors teories que durant molts segles varen estar
establertes, tan rellevants com, per exemple, la cosmologia ptolemaica, el model del qual es va
donar per valid durant catorze segles fins que fou substituida per la teoria heliocéntrica de
Copérnic (1473-1543). Efectivament, 1’anomenada época del Renaixement, destaca per
innovacions en els ambits de 1’astronomia, la tecnologia i la ciéncia (i la nova fisica) que podriem
jutjar revolucionaries. No podem deixar d’anomenar a Baruch d’Spinoza (1632-1677), les idees
panteistes del qual tindrien un fort influx en la filosofia posterior. Aquesta deriva antropocéntrica
i aquest nou esperit cientific de molts sectors intel-lectuals arreu d’Europa, escandalitzara el poder
eclesiastic, que perseguira i condemnara les noves teories i els seus autors, engreixant notablement

el seu Index Librorum Prohibitorum.

A finals del segle XVI apareixen el que la historia de la filosofia ha anomenat “racionalisme” i

també 1I’empirisme. D’una banda, la postura racionalista defensa que la realitat o els fenomens de
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la naturalesa es poden definir amb explicacions racionals. A més, segons aquesta concepcio, el
coneixement arrenca de la propia ra6 o les propies idees. D’altra banda, I’empirisme defensara
que el coneixement prové de la interaccié amb el mon i la realitat a través dels sentits. Malgrat el
que hem descrit, el racionalisme i I’empirisme tindran en comu la postura segons la qual I’objecte
directe de la percepci6 és la propia ment. En aquest moment, que gran part de la historiografia ha
volgut qualificar com els inicis de la modernitat, la ciéncia renincia a donar una explicacio

finalista dels fendmens, per a adoptar un caracter descriptiu.

Amb D’aparici6é de la nova ciéncia apareix la necessitat d’exposar quin és el métode que ha de
seguir aquesta. Per una banda, apareix la proposta baconiana de la induccio, que proposa
prescindir dels principis teorics per a recolzar-se en I’experimentacio. Aixi, segons el métode que
ens proposa Francis Bacon (1561-1626), 1’objecte de la ciéncia no pot consistir en trobar veritats
metafisiques sobre la naturalesa de les coses, sin6 en millorar les condicions de vida humanes per
mitja del domini de la natura. En el cant6 oposat apareix la proposta de René Descartes (1596-
1650), que proposa un metode deductiu que es sustenta en el raonament matematic i que estableix

un nou criteri de certesa basat en la claredat i la distincio.

2.3.2. ELS FREETHINKERS ANGLESOS
El context politic a Anglaterra, durant el segle XVII resulta especialment convuls. D’una banda,

el successor de la reina Elizabeth I, de la dinastia dels Tudor, Jaume | (1566-1625), de la dinastia
dels Estuard, s’erigeix per dret divi i aplica unes politiques fiscals que sembraran la discordia
entre la burgesia i la petita noblesa. D’altra banda, a nivell religios, hi ha un important conflicte
entre I’anglicanisme i el puritanisme. El seu successor, Carles I (1600-1649), intensifica les
tensions religioses al casar-se amb la catolica Enriqueta Maria de Franga (1609-1669) i perpetua
les dures politiques fiscals del seu predecessor. Durant aquest regnat s’intenta, en diverses
ocasions, posar fre als abusos reials i als conflictes del seu govern, fins que, al 1642 esclata una
cruenta guerra civil que durara tres anys i es resoldra amb la detencié de Carles I. El rei fuig de
presoé i es refugia a Escocia, on compta amb nombrosos aliats, fet que fa que esclati una segona
guerra civil el 1648 que acabara 1’any segiient amb la victoria de 1’exercit comandat per Oliver
Cromwell, que executa a Carles I i, després d’una tercera guerra civil instaura la repiiblica anglesa
(o Mancomunitat d’ Anglaterra), que durara des del 1653 fins el 1659. Cromwell, que era purita,
va defensar la llibertat de culte perd durant el seu govern es varen dur a terme dures persecucions
contra els catolics. El 1660, després del breu mandat del fill de Cromwell, el successor de Carles
I, Jaume Il (1633-1701) puja al tro, des d’on intenta instaurar una vegada més, la supremacia del
catolicisme i les politiques absolutistes del seu predecessor. EI 1688 esclatara la denominada
Revoluci6 Gloriosa, que expulsara els Estuard del panorama reial anglés i es resoldra col-locant
a Guillem IIT d’Orange al tro. El 1689, el parlament britanic emet la declaracié Bill of rights, que

consagra que en endavant els impostos serien aprovats pel parlament, la llibertat d’ impremta, les
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bases teoriques de la separacio de poders (legislatiu i executiu) per a garantir la llibertat individual

i la propietat privada i, la superioritat del parlament enfront els abusos del poder reial.

Enmig d’aquest aiguabarreig en que estava immersa Anglaterra, apareix la figura de Edward
Herbert de Cherbury (1583-1648), que en la seva obra De veritate formula explicitament la idea
de religio natural i del deisme. D’una banda, la nocié de religi6 natural s’erigeix en contraposicid
a lanocid de religio revelada i fa referencia a aquella religié que podem obtenir com a resultat de
I’exercici de les nostres facultats. D’altra banda, el deisme és una postura que sosté I’existéncia
de la divinitat, pero despulla a aquesta figura de personalitat, voluntat i enteniment. EI deisme
explica la divinitat a la manera de causa eficient dels fendmens de la naturalesa, de manera que la
divinitat evocada per aquesta postura és analoga a la figura d’un déu rellotger o un déu arquitecte
sense voluntat 1 accessible a través de la rad. El deisme fou sovint acusat d’ateisme encobert,
despertant el recel de les autoritats eclesiastiques i de diversos fildsofs. Al llarg del segle XVII
apareixeran a Anglaterra nombrosos deistes, com John Toland (1670-1722) i Anthony Collins
(1676-1729), que encunyara el terme de freethinker, és a dir, lliurepensador, per a designar a
aquell home que desenvolupa el seu lliure examen al marge dels dogmes que imposa la religié
revelada i les institucions que la representen. En el Diccionario de Filosofia José Ferrater Mora,
es descriuen les caracteristiques comunes del moviment lliurepensador angles de la manera com
segueix: «predicar la tolerancia religiosa; aplaudir el racionalisme (de la manera en que aquest
terme s’entenia durant la Il-lustracid), defensar el deisme, la religio natural (i sovint racional) i,

en algunes ocasions, el materialisme i I’ateisme, manifestos o disfressats»?°.

2.3.3. ELS LLIBERTINS ERUDITS FRANCESOS
A Franga durant el segle XVII es dona un fenomen molt semblant al dels freethinkers anglesos:

el de I’aparicio dels filosofs llibertins. El context de 1’aparicié d’aquest fenomen esta precedit de
les guerres de religié i es mou dins d’un govern fortament autoritari, de manera que els escrits
que formen part d’aquest moviment seran difosos, sovint, d’'una manera clandestina i anonima.
La utilitzacié dels textos classics servira, a vegades, com un mitja de dissimulacio de les idees.
D’altra banda, com assenyala Pedro Lomba?!, els anomenats Ilibertins tenien la conviccié de que
el poble viu exclusivament entregat a les seves passions i als enganyosos poders de la imaginacio,
de manera que per a ells no era desitjable la difusié de les “veritats” que ells desvelaven a
qualsevol individu. Aixi, mentre que els textos d’aquests autors eren perseguits, els mateixos

llibertins es dirigien a una elit minoritaria d’erudits que es distanciava de la ignorancia popular.

20 |ibrepensadores. (2009). En Diccionario de filosofia José Ferrater Mora (Vol. K/P, p. 2148-2149).
Barcelona: Editorial Ariel, S.A.

21 Lomba, P. (2009). Antologia de textos libertinos franceses del siglo XVII (1a ed.). Madrid: Machado
Grupo De Distribucion, S.L., p.32.
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Els anomenats llibertins foren un grup de filosofs que no tingueren un pensament unitari, pero
que tenien en comd, com explica Lomba??, la seva aposta per la independéncia i la llibertat, i que
es manifestaren com un fenomen intel-lectual enormement complex impossible d’enquadrar dins
dels limits sempre nitids d’una escola o sistema. Notables autors llibertins son Pierre Charron,
Gabriel Naudé, Saint-Evremond i Francois de la Mothe le Vayer. L’aparici6 dels filosofs llibertins
causa un gran impacte entre els sectors cultes de la societat francesa del segle XVII. Aquest
fenomen va despertar també un bon nombre d’adversaris sovint defensors de 1’Església com per
exemple, el jesuita Francois Garasse (1585-1631), que va dedicar tot un llibre titulat Doctrina
Curiosa dels bells esperits, o dels que pretenen ser tal cosa, d’aquests temps a combatre les idees

d’aquest moviment.

Un dels trets que caracteritza als llibertins és el rebuig a tot ordre sistematic i a la construccio
metafisica propia dels grans sistemes teologics i filosofics com, i especialment, I’escolastica. Els
llibertins, com feren els humanistes del Renaixement, es fixaven en els autors classics, pero a
diferéncia d’aquella altra época, cercaven en aquests 1’expressio d’una rad i una ¢tica mundanes
i estrictament naturals, abandonant els components mistics i religiosos, aixi com també els magics
i hermétics amb la finalitat de combatre les supersticions. La ra6 critica, materialista, escéptica i
erudita son trets que caracteritzen el moviment lliberti. Destaca també, per part de diversos autors,
la recuperacio de la figura de Maquiavel i I’escepticisme i el relativisme de Montaigne. Una altra
de les caracteristiques d’aquest fenomen €s que 1’aparent relacio inamovible entre la religio, la
¢tica i la politica, que tant estava en boga en I’ambit filosofic de 1’época, és qiiestionada. L’ética
i la politica, pel corrent lliberti, tindran el seu fonament en les institucions humanes, de manera
que aquestes seran vistes com a convencionals i provisionals?®. D’aquesta manera es comenga a

eshossar una critica a la naturalesa dels poders de les monarquies de dret divi.

En el Diccionario de filosofia de Ferrater Mora, es diu sobre els Ilibertins: «Es dificil precisar en
qué consistia I’actitud filosofica de tals autors en tant que “llibertins erudits”; sera suficient aqui
indicar que es caracteritzava pel desig d’alliberar-se d’imposicions autoritaries, especialment
eclesiastiques»?. La religié6 comenca a analitzar-se des d’una optica politica i esdevé suspecte
d’impostura. Un antic manuscrit, el Tractat dels tres impostors és recuperat i posat en circulacio.
Aquest manuscrit expressa molt clarament la sospita de la impostura dels Ilibertins de la seguent
manera: «Aquesta llavor de les religions, a saber, ’esperanga i la por, per haver passat
freqlientment a través de les passions, els judicis i els diversos consells dels homes, ha produit

aquest gran numero de creences estranyes que son la causa de tants mals, de tantes crueltats

22 Lomba. Op. Citada, p.11i p.16.

23 Lomba. Op. Citada, p.26 i p.27.

24 Libertinos. (2009). En Diccionario de filosofia José Ferrater Mora (Vol. K/P, p. 2147-2148). Barcelona:
Editorial Ariel, S.A. [Traduccié de 'autor].
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barbares i de tantes revolucions en els Estats. L’honor i els abundants ingressos que es varen
vincular al sacerdoci, com més tard al ministeri i als carrecs eclesiastics, varen despertar I’ambicid
i I’avaricia de persones astutes que es varen aprofitar de I’estupidesa dels pobles i varen donar de
tal forma amb el seu punt feble que, insensiblement, I’adoraci6 de la mentida i de I’odi a la veritat

s’han convertit en una dolca costum.»%,

2.4. LA IL-LUSTRACIO O EL SEGLE DE LES LLUMS

Es tendeix a identificar la era de la Il-lustracié en el periode que va del 1682, any en que en que
Pierr Bayle publica Pensaments sobre el cometa fins al 1789, any clau de la Revolucié francesa.
La Il-lustracio va conformar un moviment intel-lectual paneuropeu, que va néixer a Anglaterra i
es va estendre sobretot a Franga, on es va desenvolupar d’una manera més coherent i, també a
Alemanya. En aquest periode trobem una gran circulacio de les elits culturals pel territori europeu
afavorida pels diversos governs encapcalats per personatges com Lluis XIV, Mme. Pompadour,

Federic II de Prussia (que fou magd), entre d’altres.

Segons Ramon Alcoberro, mentre que el moviment lliberti va tendir a ser rigorista en questions
d’¢tica, els filosofs de la Il-lustracid es van caracteritzar per I’afany de “no refusar-se res i no
limitar-se en res”?. Tot i aquesta observacio, els il-lustrats van heretar dels llibertins un caracter
critic per a la ciéncia i la politica i combatiu envers al fanatisme i les supersticions que es deriven
de la religio revelada i les institucions que la representen. Les idees d’una religié natural i
I’ateisme prenen forga i es cercara una moral universalista. Els filosofs il-lustrats estendrien la

seva critica fins i tot als classics.

La Il-lustracié es caracteritza, sobretot, per una aposta per la racionalitat en el sentit que representa
una confianga en el poder de la rad, en oposicio a la irracionalitat. EI Diccionario de Filosofia de
Ferrater Mora, ens diu al respecte que «s’ha caracteritzat la Il-lustracio pel seu optimisme en el
poder de la rad i en la possibilitat de reorganitzar a fons la societat a base de principis racionals»
i que «[degut a la seva actitud critica] la Il-lustracié no sosté un optimisme metafisic sind, com
Voltaire precisa enfront Leibniz, un optimisme basat unica i exclusivament en I’adveniment de la
consciencia que la humanitat pot tenir de si mateixa i dels seus propis encerts i errors»?’. El
sensualisme de Locke, d’altra banda, va tenir molt d’¢xit entre els filosofs il-lustrats, especialment

en Voltaire. Es troba també, en diversos autors, com Diderot, una marcada tendéencia cap el

25 Andnim (Data desconeguda). “Tratado de los tres impostores”. En Lomba, P. (ed.) Antologia de textos
libertinos franceses del siglo XVII (1a ed, p.141-148). Madrid: Machado Grupo De Distribucién, S.L.,
p.143-144.

26 Alcoberro, R. (1992). La filosofia de la Il-lustracid (1a ed.). Barcelona: Ed. Barcanova, p.29.

27 |lustracién. (2009). En Diccionario de filosofia José Ferrater Mora (Vol. A/J, p. 2147-2148). Barcelona:
Editorial Ariel, S.A. [Traduccié de 'autor].
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materialisme. La Il-lustracid, no va ser un fenomen de pensament unitari ni una epoca de grans
sistemes, pero si que va significar un nou estil de reaccié contra el dogmatisme de les époques
precedents. A Alemanya, Kant, en la seva obra Critica de la Rao pura defineix la 1l-lustracié com
«la sortida de ’home de la seva minoria d’edat, de la qual ell és culpable. Minoria d’edat és la
incapacitat de servir-se del seu propi enteniment sense la direccio d’un altre. Ell mateix n’és
culpable, d’aquesta minoria d’edat, perqué la seva causa no consisteix en un defecte de
I’enteniment, sin6 en la mancanca de la decisio i del coratge de servir-se del seu propi enteniment,
sense la direccid de cap altre» i ofereix la seva divisa: «Sapere Aude!». En efecte, I’atrevir-se a
pensar va ser I’esperit de la Il-lustracio, alla fins on va arribar. La llibertat, la igualtat i la fraternitat

constituiria la divisa de la revolucio politica que es desenvoluparia a Franca.

En el terreny de la ciéncia i de la politica, Anglaterra esdevindra un referent. El desenvolupament
de la navegacio i el comerg provoca un creixement molt important de la burgesia i de nombrosos
sectors de la petita noblesa vinculats als negocis. Amb la declaraci6 de Bill of Rights i la nova
monarquia parlamentaria recentment instaurada, s’afavoria a aquesta nova classe i es va promoure
el lliure comerg. L’ambient de llibertat comercial fou objecte d’elogis per a autors com Voltaire i
Montesquieu. Aquest nou ambient propiciara I’aparicié d’una nova ideologia que es confrontara
amb el despotisme i I’absolutisme: el liberalisme, que es comengara a expressar en pensadors com
Locke. Un cavall de la batalla filosofica il-lustrada va ser el de la propietat privada, que es
converteix en un signe de la lluita contra la servitud feudal i que només sera combatuda per

Rousseau.

L’aparicié de la ciéncia d’Isaac Newton (1642-1727), cientific i francmacgo, va esdevenir una
revolucid en I’ambit del coneixement cientific. Newton també va fer nombroses investigacions al
voltant de I’alquimia i de I’hermetisme en la societat dels Rosacreu. La seva aparicié va suposar
I’ensorrament de les teories cartesianes de la cinética i la dels remolins que originaven el
moviment dels cossos al cosmos. D’altra banda, formula una important teoria sobre I’0ptica i va
descobrir, al mateix temps que Leibniz, amb qui va mantenir una disputa, el calcul infinitesimal.
A la manera de Bacon, Newton va defensar que la base del coneixement s havia d’establir en els
fenomens tal i com s’apareixen a I’experiéncia i va rebutjar el racionalisme cartesia. En la seva
obra Principis Matematics de Filosofia Natural (1687) exposa el seu ideal cientific: construir un
sistema axiomatic deductiu mitjancant el qual es pugui deduir matematicament tot el
funcionament de la naturalesa a partir d’uns pocs conceptes i lleis fonamentals. En el mateix llibre
exposa els tres principis de la mecanica, la llei de la gravitacid universal i un seguit de regles per
al raonament en filosofia. Tot i que, al ser incapa¢ de poder trobar una causa al principi de la
gravitacié universal i no voler fingir cap hipotesi, va apel-lar a I’existéncia d’un ésser

providencial. Els seus contemporanis i predecessors il-lustrats van voler veure en la ciéncia i
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filosofia newtoniana la culminacié d’una concepcié mecanicista de I’univers i la naturalesa i un

suport al materialisme.

L’obra d’Isaac Newton va causar un gran furor dins les elits intel-lectuals, que prendran la seva
ciéncia com a model racional. La II-lustracio, amb la nova fe segons la qual I’univers és calculable

i es comporta com una maquina, posara la seva mirada cientifica sobre I’home i els seus afers.

John Locke (1632-1704), a més a més de la seva teoria sensualista del coneixement, fou
I’inspirador de les noves idees liberals que es gestaran en aquest periode. Locke proporciona
també una nova visié de 1’educacio en el seu llibre Pensaments sobre [’educacio (1693), segons

la qual educar és afavorir el lliure desenvolupament de la personalitat.

En el seu llibre Dos tractats sobre el govern civil (1689), el filosof anglés defensa que la societat
civil és una associaci6 d’éssers racionals acordada contractualment i legitimada per la voluntat
d’assentiment, per a constituir un cos politic, de manera que exclou I’absolutisme com a una forma
de govern plausible. En aquesta obra es defensara també la separacid dels poders legislatiu i

executiu com una manera d’evitar els abusos de poder.

En la Carta sobre la tolerancia (1689), Locke considera que I’Estat s’ha d’ocupar de les
necessitats materials dels ciutadans i, per aquesta rad, té dret a exercir coaccié quan sigui
necessari. Aixi, I’inica legitimitat de I’Estat ha de ser la de proporcionar les condicions de
seguretat, llibertat i propietat, per a que els individus desenvolupin la seva vida essent lliures
d’escollir les vies que considerin que els conduiran a la felicitat; de manera que si 1’Estat vol
evitar establir una tirania, s’ha d’abstenir de promoure cap tipus de vida. Locke descriu la religio
com una associacio lliure i voluntaria que té com a finalitat oferir vies de salvacio espirituals de
manera que, segons aquesta definicio, no té dret a exercir coaccié fora de la comunitat que
conformi una església, i aquesta coaccidé no pot anar més enlla de la excomuni6. Des d’aquest
punt de vista, les Esglésies han de ser tolerants i s’han d’abstenir de voler imposar-se als afers
estatals. L Estat ha de ser també tolerant amb les creences, sempre i quan aquestes no tinguin
conseqliencies politiques catastrofiques com, a saber, la predicacié de doctrines contraries a la
supervivencia de I’Estat, la intolerancia, la subjugacio de I’Estat a un altre Estat (en referéncia als
Estats que es subordinen a Roma), o 1’ateisme, que €s incompatible amb el que garanteix la
convivencia col-lectiva, ja que els ateus no disposen, segons Locke, de la instancia ultima que
garanteix el compliment de les lleis. La Carta sobre la tolerancia va tenir tant d’éxit que Voltaire

i Rousseau escriurien Illibres amb el mateix titol.

Pel que fa a Franga, el 1682, el protestant refugiat als Paisos Baixos —i molt probablement ateu—
Pierre Bayle publica Pensaments sobre el cometa, un llibre trencador que, en bona part, definiria
I’esperit del Segle de les Llums. Bayle, a partir de la preséncia d’un cometa reflexiona sobre

qiiestions ben diverses. D’una banda, Bayle raona que el fet que un fenomen tal com el cometa
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sigui racionalitzable i objectiu, demostra que en la naturalesa no hi ha desordre ni mal moral i
que, per tant, ’home, ésser autosuficient, pot esdevenir senyor de ['univers. D’altra banda, després
de fer una critica a diverses ocupacions, arremet contra la supersticio religiosa, que segons Bayle,
tindria I’origen en un poder que, a més de ser violent, és seductor. Bayle afirma que la religio pot
arribar a ser el major obstacle per a I’ordre civil. | que la disposici6 animica dels ateus, és més
coratjosa que la dels idolatres, ja que actuen sense la por al castig divi. Més tard, Bayle va publicar
el Diccionari historic i critic, (1697) una obra de quatre volums amb entrades que oferien uns
textos mitjanament banals i amb moltissimes anotacions heterodoxes que, en diversos casos

combat la ortodoxia cristiana i en altres, defensa posicions atees.

L’estil de Bayle fou innovador també perque s’acostava, doblement al ptblic en general i a un
public especialitzat. Publica un diari titulat Nouvelle de la République des Letrres on popularitza
la critica literaria. Bayle exerci una forta influéncia no només en 1’esperit critic de 1’época que
immediatament el succeiria sin6 també en una voluntat de les elits d’arribar als sectors populars.
Ara bé, malgrat que en el segle de les llums els filosofs apostaven per una certa publicitat del
coneixement, abundava entre ells la concepcid segons la qual el poble era estupid i ignorant, de
manera que I’intel-lectual, home autonom per antonomasia, rebia la missié d’educar al poble,

perd amb la cura de no revelar determinades veritats que poguessin causar desordres socials.

Aquest afany educador del poble es va plasmar en una de les obres més importants i ambicioses
de la Il-lustracio francesa: L’enciclopédia, dirigida per Diderot i d’Alembert. L’Enciclopédia, que
va néixer com una obra perpétuament inacabada va constar de disset volums. Dirigida a «les
vertaderes gents de bé»?, a qui «el fanatisme de la supersticié li sembla odids i el de la impietat
ridicul, perqué manca de motiu i d’objecte» i feta per «una societat d’homes de lletres»?, es va
proposar «exposar, en el possible I’ordre i la correlaci6 dels coneixements humans»*°. La materia
de I’Enciclopédia es pot dividir en ciéncies, arts liberals i arts mecaniques. Van participar en el

projecte filosofs com Voltaire, Montesquieu, Rousseau i d’Holbach.

2.5. LA MACONERIA I L’ESPERIT DEL METODE CIENTIFIC
Dins el si de qualsevol sistema establert, ja sigui politic o religids, han emergit en determinat

moment i d’'una manera més o menys visible persones o societats amb concepcions i idees
considerades heterodoxes. Hi ha hagut també, en la historia de la nostra societat filosofs,
supersticions, sectes o practiques que s’han guiat per creences o metodes considerats sempre

heterodoxos. Al seu torn, diferents oficis, com per exemple la botanica, d’una manera lenta han

28 D’Alembert, J. (2006). Discurso Preliminar de la Enciclopedia. Recuperat de
http://www.biblioteca.org.ar/libros/130511.pdf p.1[Traduccié de I'autor].

29 D’Alembert. Op. Citada, p.4.

30 p’Alembert. Op. Citada, p.5.
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acumulat coneixements que més tard, quan les circumstancies han sigut propicies, han fet grans
aportacions a altres camps, com la medicina. EI gremi de constructors, malgrat ostentar una gran
quantitat de coneixements i representar, mitjancant les seves grans obres, la manifestacio del
poder en temples, palaus o tragats de les ciutats, foren sempre un col-lectiu tutelat i pagat per les
altes instancies de la societat (generalment la casta sacerdotal o la classe dirigent), i no va
participar en el govern de les seves respectives societats. Trobem sovint que hi ha diverses
construccions arreu plenes de simbols i missatges, el contingut dels quals s’aparta de 1’ortodoxia

dels missatges politics i religiosos que haurien de representar tals edificis.

Aixi, la Maconeria operativa camuflava sovint els seus anhels de Ilibertat i els seus missatges poc
ortodoxos en diverses edificacions. Com s’explica a Masoneria hoy™, el gremi de constructors
havia d’esforgar-se per perdurar en un ambient on s’erigien gremis amb uns metodes semblants
perd que representaven la ideologia eclesiastica o politica. La prudéncia era un requisit
indispensable dins d’un ambient on es castigava qualsevol atemptat a la dogmatica catolica. Els
casos de Galileu o de Giordano Bruno il-lustren molt bé quines eren les conseqliencies de

manifestar publicament coneixements o concepcions contraries sobre el que establia I’Església.

Com hem descrit anteriorment, el periode del Renaixement va inaugurar una nova actitud de la
societat intel-lectual en qué es defensava la llibertat de 1’home enfront de la dogmatica eclesial.

Aquest periode va propiciar I’impuls de la ciéncia.

La ciéncia, com a metode empiric, pot posar a prova la seva pretensio de veritat. La ciéncia opera
mitjangant la descripci6 dels fenomens com un resultat de forces impersonals, al contrari que la
magia i lareligio. D’altra banda, la ciéncia opera des d’un métode i des de la publicitat, fomentant
d’aquesta manera la lliure discussio i la critica. La ciéncia disposa també d’un caracter
provisional, de manera que, a diferéncia de la supersticio religiosa, no es recolza en el dogma. El
mateix succeeix en Maconeria, on es fomenta la lliure discussio al voltant de determinades
questions. De fet, i aix0 es important, en les reunions magoniques, al contrari que les religions, la
litdrgia no es desenvolupa a partir del sermo i el dogma, sind que, en les cerimonies, els elements
no racionalistes i el llenguatge simbolic hi son per a situar als individus en una disposicid propicia
a la lliure discussio dins dels parametres d’un métode que fa particular a aquesta associacio. De
la mateixa manera que la ciencia, la Macgoneria es caracteritza per un ethos de vocacio

antidogmatic, esceptic, universal i filantropic.

Si bé és cert que la Maconeria no nega cap creenca religiosa, i bé podem veure que en
determinades Maconeries, és un requisit tenir-ne, si que s’oposa a la supersticié i al fanatisme. La

Magconeria requereix dels seus membres la llibertat. Sense caure en una postura merament

31 En Masoneria Hoy. El espiritu cientifico: La religion de los francmasones. Recuperat de
http://masoneriahoy.blogspot.com.es/
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materialista, el metode magonic €s un metode racionalista, perd si que esta obert a una espécie
d’intuicionisme positiu, que es plasma en el sentit de I’obrar (el sentit o finalitat Gltima) de cada

membre particular, que s’ha de diferenciar del sentiment mistic o religios dogmatic.

2.6. LA MAGCONERIA COM A CONTRAPES DE L’ANTIC REGIM

A Anglaterra, amb el nou model de monarquia parlamentaria i I’amplia acceptacioé que ben aviat
va rebre 1’Orde des de les institucions governamentals, la Magoneria troba un espai confortable
per desenvolupar-se. Amb I’expansi6 de la Maconeria moderna a les diferents regions europees,
I’Orde va constituir un contrapés a les formes de sociabilitat caracteristiques dels régims
absolutistes i despotics. Es en aquest sentit que Koselleck apunta que la Magoneria va esdevenir

una «forca indirecta» dins I’absolutisme®,

Sota el mandat de Lluis X1V, varen sorgir a Franga una diversitat de grups que tenien en comu
que es creien privats de qualsevol llibertat de decisio dins de 1’Estat, representat inicament sota
la persona del sobira. També la petita noblesa havia perdut qualsevol tipus de representacié
estamental. Banquers, comerciants i homes de negocis, d’una banda, i membres de la petita
noblesa de I’altra, malgrat gaudir de poder financer es trobaven politicament impedits. A més a
més, aquestes elits emergents estaven sotmeses a sobtats decrets reials que els arravatava els
ingressos a caprici. Com apunta Koselleck, la societat financerament poderosa i I’Estat absolut es
trobaven enfrontats entre si, sense que els petits intents de reforma fossin capagos d’encarar i

tractar aquesta diferéncia®.

El factor de I’alta mobilitat entre ciutadans europeus fou també un factor important dins de la
societat francesa del segle XVIII. Amb aquesta circulacié de persones, les idees britaniques de la
constitucio parlamentaria van tenir resso dins dels diversos grups socials que conformaven la
ciutadania en els Estats absolutistes, especialment en els filosofs, com ho demostra la prolifica
filosofia politica francesa del segle de les llums. En efecte, la Il-lustracié es manifestava com una

tendéncia a reconduir el secret i el misterids a I’ambit d’un saber metodic, public i lliure3,

Enmig d’aquest panorama politic, aquests grups socials comencaren a moure’s en diversos
ambients de neutralitat politica tals com els clubs, els salons d’art, les biblioteques, les societats
literaries i les borses. En aquests espais la vida cultural i les idees il-lustrades trobaven aixopluc.

Voltaire ens proporciona una idea del que llavors significava per gran part de la societat il-lustrada

32 Koselleck, R. (2007). Critica y crisis del mundo burgués (12 ed.). Pamplona: Ediciones Rialp, S.A, p.108.
33 Koselleck. Op. Citada, p.112.

34 Aquesta és la tesi de Faustino Oncina Coves, desenvolupada a: Oncina, F. (2011) “Secreto y misterio:
las filosofias de la Masoneria en el transito de la llustracién al Romanticismo”. En José Ignacio Cruz (ed),
Masoneria e llustracion: Del siglo de las luces a la actualidad (12 ed., p.13-38). Universitat de Valéncia:
PUV publicacions, p.14.
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espais com les borses: «Entreu a la borsa de Londres, un lloc forca més respectable que moltes de
les corts; hi veureu aplegats diputats de totes les nacions per a utilitat dels homes. Alla, jueus,
mahometans i cristians es tracten els uns als altres com si obeissin la mateixa religié i només
anomenen infidels els que es declaren en bancarrota»®. En aquests espais, els diversos grups es
trobaven fora de la pressio que exercia el control estatal i eclesiastic. Es cert que es crearen clubs
des dels quals s’esperava difondre la nova ideologia antiabsolutista, com el cas del Club de

[’Entresol, perd aquests van veure les seves intencions frustrades®.

La Magconeria, com institucio ciutadana, si que va saber evadir-se del control estatal. L’element
clau en aqguesta evasio del control estatal va ser el secret. Helmut Reinalter, en sintonia amb
Koselleck, afirma que el secret contenia com a dimensi6 organitzativa, cultural i simbolica, cert
potencial de transformacié sociocultural, que tenia aspectes emancipadors per aquests grups
descontents amb el régim®’. Si tenim en compte el context de 1’absolutisme, veiem com el secret
pot no estar en contradiccié amb la Il-lustraci6, ja que, com afirma Oncina Coves, la ll-lustraci6
forma un estil de pensar i obrar alternatiu al vigent, de manera que sera en espais clandestins on
s’intentara «arrancar-li a la naturalesa els seus secrets» i sera fora de la publicitat on s’anticipara

la publicitat®, cosa que incomodara a filosofs com Kant®°.

Veiem, doncs, com el secret maconic compleix una doble funcié: d’una banda, esdevindra un vel
protector contra les instancies estatals i eclesiastiques i, d’altra banda, complira el seu paper de
proteccio caracteristic de les societats iniciatiques envers el mon profa. D’acord amb Koselleck,
les idees i esperances que emanaven del secret dels diferents sistemes de la Magoneria, s’estenia
des dels plans racionals de convivéncia social fins la regi6 de fantasies tenyides de romanticisme
i de misticisme, per0 la seva funcié social era sempre la mateixa, a saber, reunir homes de diferents
estrats socials, desposseits dins I’ambit de I’Estat absolutista, en peu d’igualtat; una igualtat fora

de I’Estat i una llibertat enfront a I’Estat. D’altra banda, ’anomenat secret no era secret, ja que es

35 Voltaire. (1994). Cartes filosofiques (12 ed.). Barcelona: Edicions 62, p.63.

36 per aprofundir més sobre aquesta qliestid, els remetem a I’Op. Citada de Koselleck.

37 Reinalter, H. (1989). Masoneria y democracia. En Masoneria, politica y sociedad, 1, 55-72, p.2. Veure’s
també Op. Citada de Koselleck.

38 Oncina, F. (2011) Secreto y misterio: las filosofias de la Masoneria en el transito de la llustracién al
Romanticismo. En José Ignacio Cruz (ed), Masoneria e llustracion: Del siglo de las luces a la actualidad
(12 ed., p.39-62). Universitat de Valéncia: PUV publicacions, p.18.

39 Kant, en un article per a la revista Berlinische Monatsschrift titulat Acerca del tono aristocrdtico que
viene utilizandose ultimamente en filosofia (1796), on es fa una critica de les noves tendencies
obscurantistes en la filosofia i en aquelles filosofies per initiationem tant en boga en I’Alemanya de finals
del segle XVIII. La Francmagoneria no es salva d’aquestes critiques. Kant, critica «les logies de temps
antics i moderns» per basar-se en un model esoteric de coneixement no susceptible d’examen i perque,
segons ell, la classificacié de persones conforme a graus d’iniciacié ofén «en el que pertoca a la mera
rad, al dret inalienable a la llibertat i a la igualtat». [Traduccié de I'autor].

Text recuperat de https://dspace.usc.es/bitstream/10347/975/1/pg 139-154 agora9.pdf
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van difondre nombrosos pamflets que descrivien la litdrgia, els tocs, contrasenyes i procediments

de la Maconeria.

Un altre punt de contrapés cap a ’absolutisme es trobava en el potencial democratic de la
Maconeria. Si tornem la mirada a les Constitucions d’Anderson, trobem com la institucio neix
amb la finalitat de reunir a homes rectes i honrats, sense distincid de les creences o nacionalitats
que tinguin. En un pamflet de 1’época, se’ns diu: «[Els magons] Quan ens trobem reunits, tots ens
convertim en germans; la resta de I’Univers ens resulta estrany: el princep i el subdit, el cavaller
i I’artesa, el ric i el pobre estan alla confosos, res els distingeix, res els separa, la virtut els torna
iguals»*. Els magons, provinguin de I’estament que sigui, estan obligats a obeir la llei moral, de
manera que queden excloses de I’Orde les tensions religioses 1 politiques. Aixi, com bé apunta
Koselleck, la Magoneria fa una separacié de la politica i la moral*. La virtut esdevé la sobirana
de les logies maconiques. D’altra banda, els processos d’admissi6 i I’estructura de les Logies i les
Grans Logies és estrictament democratica. Cap profa pot entrar dins de 1’Orde sense 1’aprovacio
unanime dels “germans” de la logia. Com apunta Reinalter*?, el dret a vot de tots els membres de
les logies, els estatuts, que havien de garantir una comunicacio lliure d’imposicions i la igualtat
de tots els membres i I’eleccio dels funcionaris i del desenvolupament de les sessions van suposar
un germen democratic molt notable si es té en compte que no existia en altres sectors socials i

politics en la societat absolutista i feudal.

Cal recordar que en les Constitucions de 1723 es prohibeix als magons conjurar contra 1’ordre
governamental establert. No obstant, com apunta Reinalter, la Magoneria, amb la seva defensa de
la tolerancia i de la llibertat, aixi també com amb els seus esforcos per elevar I’educacié en
general, desmuntar els privilegis estamentals i suprimir les injusticies socials, coincidia amb les
intencions politiques de la il-lustraci6 tardana i els principis de la Revolucié*. Efectivament, la
institucié magonica actua com un catalitzador del nou ideari burgés per la seva estructura i el seu
afany de reunir a personatges de diversa procedéncia i estaments en un espai lliure de les pressions
estatals i eclesiastiques. La seva organitzacio democratica i el seu caracter de tolerancia religiosa
i social, es corresponia amb el nou caracter liberal que havia triomfat a Anglaterra i els recents
Estats Units d’Am¢érica. Aixi, a 1’albada de la Revolucid, un nombre significatiu de magons es
varen comprometre politicament, pero aquests actuaren sempre a titol personal. Un cop culminada
la Revolucié Francesa, recordem, el nombre de l0gies magconiques va minvar notablement, i molts

magons s’involucraren en el jacobinisme. Andreas Riedel, jacobi austriac, anomenava al seu

40 Torres, R. Sr. Uriot (1744). “El secreto de los francmasones al descubierto”. En Renato Torres (ed.),
Textos Divulgativos Franceses (1736-1748) (12 ed. 231-262). Barcelona: Editorial Libreria Pardes, p.244-
245,

41 Koselleck, Op. Citada, p.116 i p.124.

42 Reinalter, H. Op. Citada, p.7.

43 Reinalter, H. Op. Citada, p.8.
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cercle, “substitut de 10gia”, segons explica Reinalter®. Tot i ser un fet notable, la Magoneria en

tant que associacid, mostra un caracter ambivalent respecte les idees revolucionaries®.

2.7. MACONERIA | CONSCIENCIA EUROPEA DURANT EL SEGLE XVIII

Com va passar durant I’era del Renaixement, durant el segle XVIII es dona a Europa un important
fenomen de mobilitat de la ciutadania arreu del continent. El segle de les Ilums va estar marcat
pels descobriments cientifics i els avengos tecnologics. La comunitat cientifica, estava composta
per individus independents que no entenien de fronteres i que sovint, pels seus projectes,
comptaven amb personatges de patries diverses. La ciéncia és una disciplina que no entén de
patria ni de religio, com demostra la institucio de la Royal Society d’Anglaterra. En el camp de
les arts succeeix el mateix. MUsica, teatre i pintura troben les seves parades a les grans capitals
del territori europeu. Algunes universitats, de la mateixa manera que la Royal Society, comencen
a complir la seva funcié de punt de trobada amb un esperit de cosmopolitisme. El saber académic
intenta arribar al poble. Successos tals com el terratrémol de Lisboa del 1755, tenen un resso quasi
internacional. D’altra banda, com hem apuntat més amunt, els diversos governs van afavorir
aquesta circulacié de persones. Com apunta René Pomeau, les dues modalitats de la vida
intel-lectual, a saber, racionalisme de les llums i sensibilitat romantica, «es difonen sense que
sigui possible atribuir I’origen exclusiu d’un o d’altra a tal o qual part d’'un mén en queé tot

pensament com tota moda es propaga sense trobar obstacle»*®.

Enmig de tots aquests factors de comunicacio entre la poblaci6 europea, la Magoneria ocupa un
lloc destacat. L’intel-lectual troba el seu lloc en les logies de les ciutats europees. A Anglaterra
trobavem iniciats a molts membres de la Royal Society, com Isaac Newton. A Franca, Helvetius,
Montesquieu i Voltaire sén alguns dels noms que la Magoneria exhibeix amb orgull. Montesquieu
fou un dels fundadors de la primera logia que s’instal-1a a Paris. Més tard, Helvetius fundaria la
logia Les neuf soeurs, que va esdevenir un important centre cultural a Paris que acolliria a grans
personalitats, tals com Benjamin Franklin i que més tard acolliria a Voltaire en els seus Gltims

dies’’. A Alemanya, I’Orde comptara amb personalitats tals com Goethe, Lessing i Fichte, entre

44 Reinalter, H. Op. Citada, p.9.

4> per aprofundir en aquesta qiiestid, remetem al mateix article de Reinalter i a Ferrer, J. (2005). El
binomio francmasoneria-revolucion en la época de las luces entre la historia y el mito. Studia Historia.
Historia Contempordnea, 23, 65-82.

46 pomeau, R. (1988). La internacional del “hombre honrado”. En Pomeau, R. La Europa de las Luces. (12
ed. p.211-240) México: Fondo de Cultura Econdmica, S.A. de C.V., p.214. [Traduccid de I'autor].

47 per a més informacié de la logia i de la iniciacié de Voltaire us remetem a: Museo Virtual de la
Masoneria. La Logia “Las nueve hermanas”. Recuperat de http://www2.uned.es/dpto-
hdi/museovirtualhistoriamasoneria/6historia_%20masoneria_paises/logia%20las%20nueve%20herman
as.htm . | també a: Museo Virtual de la Masoneria. La iniciacion masdnica de Voltaire (1778). Recuperat
de http://www2.uned.es/dpto-

hdi/museovirtualhistoriamasoneria/6historia %20masoneria paises/iniciacion%20de%20Voltaire.htm
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d’altres. D’acord amb Pomeau, la Magoneria, al propagar un ideal racionalista, juntament amb un
ideal euforic envers el progrés, va contribuir a la unitat europea de les llums entre d’altres raons

perqué la afiliacié en aquesta instituci6 oferia I’accés a la societat il-lustrada internacional®.

2.8. LLIBERTAT, IGUALTAT | FRATERNITAT
Havent explicat el potencial democratic de la Maconeria, aixi com el fenomen de mobilitat que

propicia la institucio i, consegiientment una consciéncia més cosmopolita, resta aclarir tres dels
conceptes més rellevants de 1’Orde que foren, al seu torn, un dels anhels del pensament il-lustrat

i revolucionari francés. Es tracta de la llibertat, la igualtat i la fraternitat.

En el context pre-revolucionari i revolucionari, la burgesia acostumava a reclamar la llibertat i la
igualtat seguint un anhel de reconeixement politic i juridic de les seves activitats, aixi com 1’accés
a la politica de qualsevol dels membres de la societat. La llibertat representava també, per molts
sectors de la societat francesa, el deslliurar-se de la tutela aristocratica i 1’ensorrament de 1’antic
regim feudal en general. La igualtat era la garantia del correcte funcionament social. La fraternitat,
finalment, sovint plasmava el desig d’harmonitzar les relacions socials, en pro d’una major

cohesid entre tots els sectors de la ciutadania.

En el pla iniciatic de la Magoneria, la llibertat seria quelcom que s’assoleix mitjancant el cultiu
del coneixement, en la recerca de la veritat i de la virtut. Aixi, la llibertat, entre els germans
macgons es manifesta mitjangcant la praxi de cada individu. Segons el Diccionario Akal de
Francmasoneria, la maxima de la Magoneria és «EI que no vulguis per a tu mateix, no ho vulguis
per un altre»*°. Tot i que la Magoneria és una associacié que proscriu les converses sobre politica
partidista, I’exercici de la llibertat ha de contribuir al bastiment del temple de la humanitat i, en

cert sentit, aquesta llibertat hauria de plasmar-se en el pla de la politica i d’una societat justa.

La igualtat, en Magoneria, versa sobre la idea sencera de la humanitat, partint d’una concepcio
d’una igual naturalesa del génere huma. Segons aquesta concepcio, la igualtat expressa la unitat
de la humanitat, que s’ha de manifestar mitjancant un profund respecte envers les diferéncies de
cultura, raga, edat, etc. Aquesta idea d’igualtat esta relacionada també amb el concepte d’equitat
i de justicia.

La fraternitat, en I’Orde del Gran Arquitecte, no rau tant sols en la camaraderia que ha de governar
les relacions dels seus membres, sind que transcendeix la propia institucid. Segons el que se’ns
explica al Diccionario Akal de Francmasoneria, la fraternitat «dista molt de ser una crida als bons
sentiments. La fraternitat no té a veure tant sols amb un sentiment d’afecte electiu (...), sind que

és la relaci bilateral i espontania amb una altra persona, regida per la identitat del génere huma

48 pomeau, R, Op. Citada., p.218.
49 Daza, Juan Carlos. (1997). Libertad. Dins Diccionario Akal de Francmasoneria. (p.248). Madrid:
Ediciones Akal, S.A. [Traduccio de I'autor]
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(unitat) i el respecte per les diferéncies d’experiéncia, cultura i edat...; és el principi de
compatibilitat de les persones, de generositat, d’altruisme per a tothom. El sentiment de fraternitat
versa sobre la dignitat de I’home, a la seva condicié humana(...)»*. La concepcié magonica de la
fraternitat esta molt relacionada amb les aspiracions de molts pensadors il-lustrats de I’assoliment
d’una moral universal. De la mateixa manera que en els dos segles anteriors, que havien immers
a Europa en nombrosos conflictes bél-lics promoguts, sovint, per conflictes religiosos, s’havia
d’aturar aquesta dinamica mitjangant I’exercici de la tolerancia religiosa, aquesta tolerancia

s’havia d’estendre a tots els membres i estaments de la societat.

La divisa revolucionaria de “Llibertat, Igualtat i Fraternitat” (trinomi magonic) va ser adoptada
per la Maconeria gque, encara avui en dia, és mantinguda i considerada per moltes obediencies
com I’ideal que I’Orde ha d’assolir. Sovint aquesta divisa és representada per la Magoneria en un
triangle equilater. L’ideal magonic €s que aquests conceptes regeixin les relacions i ’activitat
humana en un perfecte equilibri. Ara bé, aquest ideal, per a la seva realitzacio, necessita plasmar-
se politicament. En aquest sentit, tant les aspiracions de la Magoneria com les aspiracions
burgeses de la societat francesa del segle XVIII coincidien en la recerca d’un marc juridic on es
garantissin la igualtat de drets de la ciutadania. La concepcio segons la qual els humans som iguals
en la nostra naturalesa provoca que diversos pensadors desenvolupin les seves particulars
concepcions sobre un dret natural de les persones. Com ja hem vist, Anglaterra va ser pionera en
la seva Bill of Rights. De la mateixa manera, la Declaracio d’Independeéncia dels Estats Units
d’Ameérica (1776), acull un seguit de drets inalienables dels individus, tals com el dret a la vida i
a la recerca de la felicitat i la llibertat. A Franga, un cop culminada la Revolucio, es va emetre la
Declaracio dels drets de I’home i el ciutada (1789), aixi com I’intent d’oficialitzar una Declaracio

dels drets de la dona i la ciutadana (1791).

3. CARACTERITZACIO FILOSOFICA DE LA
MACONERIA DURANT LA IL-LUSTRACIO

Com hem vist, la Magoneria moderna nascuda a Anglaterra va expandir-se notablement arreu del
territori europeu (i també el nord-america) durant el segle XVIII. No obstant, la literatura

magonica va prosperar, sobretot, fora del territori anglés. A Franga varen circular un munt de

%0 Daza, Juan Carlos. (1997). Fraternidad. Dins Diccionario Akal de Francmasoneria. (p.167). Madrid:
Ediciones Akal, S.A. [Traduccié de I'autor]
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pamflets que tractaven sobre I’Orde, uns descrivint els seus fins i procediments, i d’altres que en
feien satira. Malgrat que grans noms de la filosofia francesa varen pertanyer a la Fraternitat,
aquests no varen publicar per escrit res sobre ella. Haurem d’anar cap a Alemanya si volem trobar

una caracteritzacié filosofica de la Maconeria.

Alemanya era un territori on la Maconeria durant el segle XVI1I es trobava especialment dividida.
Moltes logies varen assumir Ritus escocians i els transformaren a la seva manera donant a 1’Orde
uns forts components de tendéncia templera. De fet, fins 1741 les Constitucions d’ Anderson no
van ser traduides a I’Alemany. A més a més, diversos sectors de la Magoneria es varen barrejar
amb societats no magoniques, com els Rosacreu i els Germans Asiatics. Una d’aquestes societats
no magoniques que requereix una mencid especial és 1’Orde dels Il-luminats de Baviera
(popularment coneguts com Illuminati), que es va fundar I’any 1776. Aquesta institucio tenia com
a fi I’abolicid de I’absolutisme i el poder eclesiastic. El ritual dels II-luminats estava inspirat pel
ritual magonic. Diversos membres d’aquesta nova Orde compartien afiliacié amb la Magoneria i,
alguns d’ells, tenien per objectiu fer-se amb el control d’aquesta ultima. Quan alts responsables
de la Magoneria es varen assabentar de les infiltracions dels II-luminats, rapidament es va procedir
a la irradiacid (expulsio) d’aquests infiltrats, i es va prohibir als germans magons militar en
aquesta Orde. Al seu torn, els il-luminats seran perseguits per les autoritats del ducat bavares, que
prohibiran 1’Orde el 1784. Aproximadament per aquestes dates, les autoritats de les diverses
obediéncies magoniques alemanyes varen dur a terme varies temptatives per a refundar 1’Orde i
tornar als origens tradicionals, recuperant els graus simbolics i apropant-se cada cop més a les

constitucions d’Anderson®’.

Sera per part de pensadors com Lessing (1729-1781), Herder (1744-1803) i Fichte (1762-1804)
on s’intentara, d’una banda, aportar una visio filosofica de I’Orde magonica per a contribuir en el
replantejament de I’estructura i la historia de la institucio i, d’altra banda, fer divulgacio sobre la
mateixa a ambits merament profans. EI procés reformista de la Magoneria alemanya culminaria,
en I’ambit filosofic, amb Karl Christian Friedich Krause (1781-1832), ja als inicis del segle XIX.

3.1. PAMFLETS FRANCESOS
Durant el segle de les llums era freqlient la difusio de determinades idees a través de la circulacid
de pamflets. A continuacié oferirem la visi6 expressada en diversos llibrets sobre la institucié de

la Magoneria. Molts d’aquests pamflets estaven destinats a rebatre les diferents objeccions que se

51 Museo Virtual de Historia de la Masoneria. La Masoneria en Alemania (1760-1810). Recuperat de
http://www2.uned.es/dpto-
hdi/museovirtualhistoriamasoneria/6historia%20masoneria paises/His%20M%20en%20Alemania.htm
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li feien al caracter de 1’Orde sobretot en el que respecta a la qgiiestio religiosa i a la no admissio de

les dones.

Respecte a la qliestio religiosa, en 1’Apologia por la Orden de los francmasones®, se’ns diu que
es troba dins la Magoneria un clima de tolerancia entre diverses comunions cristianes i que s’evita
admetre a deistes i ateus. En aquest pamflet es mostra una gran reveréncia cap a la religio (en
singular), «la més antiga i la més sagrada de les institucions». L’autor defensa que el fet que les
reunions es facin a porta tancada no impliquen cap conjura en contra de les religions. Respecte la
politica, en el mateix pamflet se’ns diu que la Magoneria s’erigeix com a una de les grans
defensores de I’autoritat. En aquest pamflet es justifica 1’exclusio de les dones perqué si aquestes
fossin admeses, 1’Orde seria objecte de calimnies. L’ autor sosté la igualtat dels dos sexes, tant en
virtuts com en vicis i mostra la intencié dels membres de la Magoneria de rehabilitar el respecte
i els drets del sexe femeni. Un altre motiu de la no admissio és que, segons 1’autor, les dones no
son éssers lliures ni de ple dret civil i religids. Finalment, 1’autor cau en contradicci6é quan afirma

gue ni les solteres, ni les vidues i ni les monges sén de fiar.

En el mateix pamflet, es caracteritzen els fins de 1’Orde com la recerca de la Pau i la fraternitat,
la unié entre diferents homes, la igualtat, el concorrer a la felicitat comu, a 1’auxili entre germans
magons, a la lliure circulaci6 dels magons dins les diverses logies, a I’acostament entre homes que
viuen en llocs remots mitjangant el llenguatge i els signes propis de la Magoneria, a la filantropia,
sense tenir en compte la religié i la patria de les persones, a la practica dels deures cap a Déu, a

la fidelitat al sobira, a I’amor i cura cap a la familia i, finalment, a la caritat.

En un altre pamflet anomenat El perfecto mason, es caracteritza la finalitat de la Magoneria com
la de «reunir tots els esperits i els cors, establir entre tots els homes en general un acord i una
confianca que els facin apropiats a les diferents operacions de la societat»®3. També es defensa la
no admissio de la dona explicant que els homes temen ser expulsats del paradis si les dones hi

posen un peu alla.

El secreto de los francmagones al descubierto®, un pamflet amb forma epistolar, s’afirma que tot
allo que pugui suposar un cop a la religio, a I’Estat, a la caritat i als bons costums, és desterrat de
I’Orde. En aquest pamflet es critica que en nom de la religié s’han dut a terme persecucions
injustes. Es defineix la Magoneria en termes de construccié de I’esperit, del cor i de I’anima a

través dels seus tres pilars fonamentals, a saber, la saviesa, la forca i la bellesa. Es defineix la

52 Torres, R. Andnimo (1742). “Apologia por la Orden de los francmasones”. En Renato Torres (ed.),
Textos Divulgativos Franceses (1736-1748) (12 ed. 231-262). Barcelona: Editorial Libreria Pardes.

53 Torres, R. Andnimo (1744). “El perfecto masén”. En Renato Torres (ed.), Textos Divulgativos Franceses
(1736-1748) (12 ed. 231-262). Barcelona: Editorial Libreria Pardes.

% Torres, R. Sr. Uriot (1744). “El secreto de los francmasones al descubierto”. En Renato Torres (ed.),
Textos Divulgativos Franceses (1736-1748) (12 ed. 231-262). Barcelona: Editorial Libreria Pardes.
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finalitat de la Maconeria com la «ferma i vertadera felicitat». Respecte a la qliestié femenina,
I’autor recorda que un dels requisits dels francmacons és ser lliure, qualitat de la que no gaudeixen
les dones que sempre es troben dependents o bé del pare o tutor, del marit, etc. A més, segons
1’autor, en concordanga amb altres pamflets, manifesta el temor a les calimnies a les que es podria

exposar la Magoneria en el cas de I’admissié de les dones.

En un altre pamflet titulat La escuela de los francmasones™, es defineix la Magoneria en termes
d’una escola de I’amistat. L’amistat queda definida com el pilar més ferm de les logies. En aquest
llibret s’explica que el proposit dels magons no ¢€s altre que la unié de I’anim dels cors. Aixi, la
Magconeria s’encarrega de formar als homes en totes les virtuts i produeix els amics més efectius.
Segons I’autor, en aquesta societat els plaers i les virtuts van junts, quedant igualats en un nivell
comt, i fan que els iniciats quedin units en un estret vincle de germanor. Després, 1’autor ens parla
del prototip magonic, és a dir, d’'un mortal feli¢ que alliberat de tota precaucid, troba la
voluptuositat dins de la saviesa. El perfecte macd, continua 1’autor, es sent encantat de complaure
al semblant i evita el crim més per plaer que per temor al castig. També el perfecte mago esta
caracteritzat per un tracte facil, per unes costums dolces, per unes bones maneres, per la falta
d’afany de protagonisme, per tenir una conversa exempta d’amargura i acritud, per no tenir mai

sentiments d’enveja i per no alegrar-se mai de les desgracies alienes.

3.2. G. E. LESSING (1729-1781)

Lessing, el poeta possiblement més important al Segle de les LIums, publica al 1778 una serie de
sis dialegs anomenada “Ernst i Falk, dialegs per a francmagons”, on va intentar fer una ontologia
de la Francmagconeria. El sisé dialeg no apareix en I’edici6 de la qual ens servim® ja que es dubta
de la seva autenticitat. EI dialeg compta amb dos interlocutors: Falk, iniciat en Francmagconeria i
Ernst, amic de del primer i arran de les converses que mantindra amb el seu interlocutor, s’iniciara

en I’Orde a partir del quart dialeg.

En els dialegs, Lessing caracteritza a la Magoneria en termes d’esperit, a través de Falk. Falk,
davant la pregunta de si els signes, paraules i usos de la Francmagoneria son cosa arbitraria, respon
que aquests no sén la Francmagoneria. Aixi, Falk afirma que la Magoneria és quelcom que ha
existit sempre, i que és quelcom que no es pot conceptualitzar ja que es manifesta per les seves
obres, és a dir, una determinada praxi, pero no qualsevol praxi. D’una banda hi ha I’ajuda mutua

que s’ofereixen els “germans”, les diverses obres benefiques i filantropiques de la Macgoneria,

5 Torres, R. Courret, M (1748). “La escuela de los francmasones”. En Renato Torres (ed.), Textos
Divulgativos Franceses (1736-1748) (12 ed. 231-262). Barcelona: Editorial Libreria Pardes.

%6 Ens servim de I'inica edicid en castella on apareixen el dialegs per a francmacons:

Lessing, G. (1982). Escritos filosdficos y teoldgicos. (12 ed) Madrid: Editora Nacional. Els textos entre
cometes son citacions traduides per nosaltres.
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obres que, segons Falk, malgrat que siguin importants, son tant sols les obres ad extra de 1’Orde,
aquelles que criden I’atenci6 del public profa. D’altra banda es troben, segons Falk, les obres més
importants, aquelles que constitueixen el secret de la Maconeria i que fan supeérflues quasi totes
aquelles obres que sdn considerades com a bones. Pero quines son, doncs, aquestes obres? Aixo

és, segons Falk, el que no es pot dir.

En aquest punt del dialeg, trobem un Ernst que es mostra escéptic davant la originalitat d’una
institucié tal com la Magoneria ja que, segons ell, «les coses honestes son d’esperar de tot home
bo i de tot ciutada integre»®’. Falk, amb astdcia, en veure que Ernst s’indigna perqué creu que el
seu interlocutor esquiva les seves preguntes, abordara la qiiestio magonica d’una altra manera.
Mitjangant la contemplacié d’un formiguer, Ernst es meravella de 1’ordenat comportament de les
formigues, que, a diferéncia de les abelles, romanen juntes sense que ningu les governi. Davant
d’aix0, Falk assevera que ha de ser possible 1’ordre encara que sigui sense govern, no obstant,
creu que és dificil. Lessing, a partir dels personatges, es mostra partidari de que I’Estat, entés com

una associacio, és un mitja per a I’home i no un fi en si mateix.

La rad de ser dels Estats és, segons Lessing, establir el marc on els homes poden gaudir més i
amb més seguretat de la seva part de felicitat. La felicitat de I’Estat queda caracteritzada per
Lessing d’una manera utilitarista, com la suma de la felicitat particular de tots els individus que
el componen. Aixi, les constitucions politiques son també mitjans per a [’assoliment d’aquesta
felicitat. Lessing parteix d’una concepcio rousseniana sobre I’estat de naturalesa i considera que
les constitucions i els Estats, com invents humans, no son infal-libles, de manera que sempre

tindran mancances.

Mitjancant la suposicio de que es trobés la millor constitucid, i que tots els humans visquessin
sota ella, els interlocutors es pregunten si seria possible que, en aquestes circumstancies, els
homes es constituissin en un sol Estat. La resposta €s negativa, ja que davant la dificultat d’un
govern de tan enorme envergadura, 1’Estat es dividiria en estats més petits, de manera que apareix
una nova dificultat, i és que cada Estat escindit formaria una identitat col-lectiva i vetllaria pels
seus propis interessos. Es més, Lessing, que subscriuria les tesis de Montesquieu relatives a la
geografia i el clima, assegura que aquestes diferéncies entre els ciutadans de diferents estats
engendrarien necessitats, costums, habits, morals i religions completament diferents que
enfrontaria inevitablement als homes. Tot el que acabem d’anomenar no passaria, segons la
concepcid de I’autor, en I’Estat de la naturalesa. Aquesta diferéncia d’interessos i la consciéncia
dels homes dels diversos Estats sobre la seva propia identitat ocasionaria, segons Lessing, que el
contacte entre homes de diferents patries no es tractessin com a homes en la seva puresa, sind

com a homes de tal o qual Estat. Aixi, com apunta Falk, «el mitja que uneix als homes per

57 Lessing. Op. Citada p.608.
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assegurar, mitjancant aquella unid, aquella felicitat, al mateix temps també els separa»®®. Sobre
aquesta questid, Falk sintetitza: «Un Estat: molts Estats. Molts Estats: moltes constitucions.
Moltes constitucions: moltes religions»®® i destaca que «No es pot unir els homes sense separar-
los, ni separar-los sense consolidar abismes entre ells, sense interposar entre ells murs divisoris»®°.
Finalment apareixeria una nova dificultat, a saber, que dins la propia societat civil, que
inevitablement es troba dividida en diferents sectors, apareixerien noves separacions i «aixi fins

I’infinity»5.

No obstant el que acabem d’enunciar, Lessing no cau en una postura pessimista, ja que assegura
gue es pot actuar per tractar de que aquestes separacions inherents a la societat siguin les menors
possibles, les menys perjudicials. Ara bé, aquest no és, segons Lessing, I’objecte de les lleis civils,
ja gue aquestes no transcendeixen de les seves propies fronteres, sind que aquest hauria de ser
I’objecte dels més savis i els millors de cada Estat, és a dir, els individus que estiguin per sobre
dels prejudicis nacionals, religiosos i dels que es deriven de la diversitat d’estrats socials. Aquests
individus, apunta Falk, es poden trobar arreu i des de sempre, congregats en «una església
invisible»®2. Qui sén aquests homes segons Lessing? Els macgons, que comparteixen la tasca de
suprimir aquestes separacions inevitables. Ara bé, Falk, al tercer dialeg, matisa que els
francmagons no actuen per eliminar els mals que sorgeixen d’una constitucio determinada, ja que
d’aixo se n’haurien d’ocupar els ciutadans, sind de contrarestar els mals inherents a qualsevol dels
Estats possibles, «els mals dels que no pot lliurar-se el més felic dels ciutadans»® i altres mals a

més dels enunciats, que no estan a la vista.

Al quart dialeg, trobem a un Ernst que, havent-se iniciat en la Magoneria, li comunica a Falk que
no ha trobat el que esperava, sind que «tot allo era entretenir, entretenir i res més que
entretenir!»®, Ernst va trobar en la Magoneria a “germans” que frissaven per trobar la pedra
filosofal, altres que volien conjurar esperits i altres que volien restaurar els cavallers templers i
que, a més a més, no existia aquella igualtat de la que li parla Falk, que els magons s’erigien com
a cristians, quan suposava que s’hi reunien alli persones de totes les religions. Falk, lamentant-se
de la iniciaci6 i decepcio d’Ernst, explica que és cert que 1’Orde ha degenerat, perd que malgrat

que la Francmagoneria ha existit sempre, no ha existit sempre sota el mateix nom.

Finalment, a I’altim dialeg trobem Falk que elucubra sobre els origens de la seva contemporania

Magconeria. Lessing volia defensar que 1’Orde provenia del que ell anomena “mesonia”, dels

58 Lessing. Op. Citada p.614.
59 Lessing. Op. Citada p.615.
% ibid.

&1 {bid.

62 Lessing. Op. Citada p.617.
83 Lessing. Op. Citada p.619.
64 Lessing. Op. Citada p.624.
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cavallers que es reunien al voltant de la taula rodona, que més tard degeneraren en els templers i
finalment a la institucié coneguda com a Maconeria moderna. Aquest error de Lessing és
disculpable si considerem la falta de documentacio de la que es disposava en aquella época i de
la disparitat de modalitats de la Maconeria que es trobava en la Magoneria alemanya del segle
XVIII.

3.3. HERDER (1744-1803)

Johan Gottfried Herder es va iniciar en Magoneria a Riga I’any 1766 i, entre altres obres de
caracter filosofic centrals per a la comprensio de I’Idealisme alemany, va abordar la tasca de
presentar uns dialegs a la manera de Lessing que tractaven sobre la qliestié magonica. En les seves
Cartes per el foment de la humanitat introdueix el Dialeg sobre una societat invisible-visible, on

els interlocutors seran Jo i Ell.

Mentre que en Lessing la Magoneria era caracteritzada en termes d’esperit que es manifestava
amb una determinada praxi, en Herder 1’Orde €és caracteritzada per homes que cultiven la saviesa,
de manera que la Magoneria en tant que associacio és, per ell, «una societat de tots els homes
pensants en totes les parts del mon»% que hauria de ser «1’ull i €l cervell de la humanitat»®’, que

actua en silenci.

En el cas de Herder, homes savis com Homer, Platd, Xenofont, Tacit, Marc Antoni, Bacon o
Fenelon compleixen la funcio que Lessing atribuia als magons. Com descriu Oncina, en aquesta
societat el rellevant ja no és una determinada praxi, sin6 els principis i doctrines en les que es
recolzen les accions®®. Ara bé, Herder no es refereix a qualsevol accid, sin a accions tals com la
poesia, la filosofia i la historia, que constitueixen un triangle sagrat®. La poesia i la historia
posseeixen, segons Herder, un caracter nacional que s’ha de mitigar mitjangant el cultiu de la

filosofia, que analitzaria aquestes disciplines amb un caracter cosmopolita. Aixi, es substitueixen

55 Davant la impossibilitat d’arribar als escrits originals de Herder sobre la qiiestié maconica en la seva
traduccid en castella o catala, ens remetrem a altres escrits que en parlen.

6 Aquesta és una cita dels dialegs que ofereix Faustino Oncina Coves en el ja citat: Oncina, F. (2011)
Secreto y misterio: las filosofias de la Masoneria en el transito de la llustracién al Romanticismo. En José
Ignacio Cruz (ed), Masoneria e llustracion: Del siglo de las luces a la actualidad (12 ed., p.13-38).
Universitat de Valencia: PUV publicacions, p.32.

67 Benimelli, J. (2011) El masén, hombre de la llustracién. En José Ignacio Cruz (ed), Masoneria e
llustracion: Del siglo de las luces a la actualidad (12 ed., p.39-62). Universitat de Valéncia: PUV
publicacions, p.42.

% Oncina, F. (2011) Secreto y misterio: las filosofias de la Masoneria en el transito de la llustracién al
Romanticismo. En José Ignacio Cruz (ed), Masoneria e llustracion: Del siglo de las luces a la actualidad
(12 ed., p.13-38). Universitat de Valencia: PUV publicacions, p.32.

89 Oncina, F. (2011) Secreto y misterio: las filosofias de la Masoneria en el transito de la Ilustracién al
Romanticismo. En José Ignacio Cruz (ed), Masoneria e llustracion: Del siglo de las luces a la actualidad
(12 ed., p.13-38). Universitat de Valéncia: PUV publicacions, p.33.
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les vertaderes obres de la Magoneria per les humanitats o humanitarisme, concepte al qual, si «se
li donés tot el seu vigor (...) 1 s’instal-1és en el nostre cor i en el dels demés com a primer i
ineludible deure, s’esfumarien els prejudicis politics, religiosos i de categoria i posicié social, el

més estlpid de tots entre els prejudicis»™.

A mode de conclusid, la Maconeria seria, per Herder una associacio erigida per reunir a les elits

intel-lectuals, no pas per a qualsevol home.

3.4. FICHTE (1762-1814)

Sabem que Gottlieb Fichte va ser iniciat a Danzig el 1773 i que un any més tard es va afiliar a una
logia de Jena. Durant aquesta época, com hem apuntat més amunt, la Maconeria es trobava
dividida en Ritus molt dispars. A més a més, recordem, Alemanya comptava amb una disparitat
de societats secretes tals com els Rosacreu o els Il-luminats de Baviera. Fichte, de la mateixa
manera que altres macons alemanys, davant el panorama de confusié que es vivia en la Magoneria,
va assumir la tasca de realitzar investigacions critiques sobre 1’Orde i de mirar, si era necessari,
de reformar-la en el que calgués. Fichte va col-laborar amb Fessler (1756-1839), un dels
reformistes més importants de la Magoneria alemanya pero, finalment, les seves diferéncies
envers les perspectives historiques sobre I’Orde va crear un abisme entre la seva amistat. Al 1799,
Fichte va oferir un conjunt de conferencies adrecades a dilucidar quins eren els vertaders fins de
la Magoneria. Inicialment, Fichte va publicar les seves lligons a la revista alemanya Eleusinien i
més tard, va editar les conferéncies en forma epistolar, publicades sota el nom de Filosofia de la
Maconeria, Cartes a Constant’:. En aquestes setze cartes, Fichte s’adrega a un interlocutor fictici

per a esclarir i deduir quins son els fins de la Magoneria.

El punt de partida sobre les Llicons sobre Maconeria de Fichte és la pregunta sobre el que 1’Orde
pot o deu ser en si i per si mateixa. Malgrat que molts magons afirmin que el secret de la Magoneria
és que no té cap secret, diu Fichte, el secret més evident i més ocult dels magons és que existeixen
i es perpetuen. El filosof constata que en totes les époques es troben dins 1’Orde els homes més
savis, més honestos i més respectables, de manera que la Magoneria no pot tractar-se d’un joc,
sind que ha de tenir una finalitat seriosa i sublim. Aixi, Fichte, es proposa investigar qué és el que

un home savi i bo pot proposar-se com a finalitat en una associacié com la Macgoneria.

70 Extractat de: Museo Virtual de la masoneria. El programa educativo de J.G. Herder (1793). Recuperat
de http://www2.uned.es/dpto-hdi/museovirtualhistoriamasoneria/10filosofia_y masoneria/herder.htm
"1 Ens servirem de I'edicié castellana de Faustino Oncina Coves: Fichte, G. (1997). Filosofia de la
Masoneria: Cartas a Constant. (12 ed.) Madrid: Ediciones ISTMO, S.A. Els textos entre cometes sén
citacions traduides per nosaltres.
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Abans de prosseguir la linia d’investigacié proposada, Fichte, a la segona carta, es proposa de fer
una caracteritzacié del que no és la Francmagoneria. Segons 1’autor, 1’Orde no pot proposar-se
desenvolupar determinades facultats animiques de I’home, tals com la memoria, la facultat de
jutjar, ’enteniment o el gust, ja que aquesta seria una tasca superflua donat que ja existeixen
institucions amb aquest proposit. Tampoc la Magoneria es pot proposar difondre la 1l-lustracio,
perqué aquesta ha de ser, d’acord amb Kant, una comesa publica. La Magoneria no pot ser tampoc
una escola d’arts estranyes i de ciéncies ocultes, ja que difondria la mandra intel-lectual mitjancant
supersticions, a més a més d’altres passions pernicioses. De la mateixa manera, la finalitat de
1’Orde no pot consistir en la preparacio de pocions miraculoses, en la recerca de la pedra filosofal
0 en practiques espiritistes. La Magoneria no pot ser una secta eclesiastica 0 una mistica oculta,
ja que si aixi fos, ’home racional no hauria d’implicar-se en tal associacio, ja que ’home savi i
virtuds, segons Fichte, mai prendra partit a favor o en contra de qualsevol secta i mai es
submergira dins d’un misticisme mancat de sentit i irreligios. Finalment, la politica no pot ser
I’objecte de la fraternitat magonica, per tant, no pot ni oposar-s’hi ni auxiliar-la secretament.
L’home, en tant que ciutada, diu Fichte, ha de debilitar ’autoritat suprema o prestar-li ajuda
mitjangant el compliment del deure, 1’aplicacié de la justicia, la proteccié de la propietat i els

drets de la ciutadania.

Fichte repren la investigacid en la tercera carta, on ens explica que la finalitat Gltima de la
humanitat no pot ser ni el cel ni I’infern, siné la humanitat mateixa, i el seu maxim
desenvolupament possible. Aixi, aquesta finalitat, segons Fichte, només pot ser assolida
mitjangant la vida en societat. L’home savi, segons Fichte, es proposa aquesta finalitat
deliberadament com a meta de tot el seu obrar. Ara bé, la societat presenta una dificultat, a saber,
gue no pensa ni treballa amb la claredat i reflexié propies del savi pres individualment.
Inevitablement, la societat, diu Fichte, ha separat en parts el tot de la formacié humana, 1’ha dividit
en diverses branques i ocupacions i ha assignat a cada estament el seu particular camp de
cooperaci6. També inevitablement, cada individu es forma preferentment només per un
determinat estament. Aixo que hem designat com una dificultat és, per Fichte, necessari, ja que
de no ser aixi s’eliminarien tots els avantatges de la societat, pero té com a conseqiiéncia que tots
els membres de I’entrellat social presenten una certa incompletesa i unilateralitat que
habitualment es transforma en pedanteria. Fichte caracteritza la pedanteria com el «considerar la
formacio propia del seu estament particular com la formacié comu de la humanitat i esforgar-se
per posar-la en practica»’2. No obstant, aquesta incompletesa en la formacié és en part necessaria,

segons Fichte, ja que, segons ell, I’individu té el deure inexcusable de formar-se el més

72 Fichte. Op. Citada, p.61.
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perfectament possible amb vistes a la seva ocupaci6 particular, fet que és quasi impossible

d’assolir sense caure en la unilateralitat.

Constatat aquest problema, Fichte enuncia que la Magoneria no pot proposar-se cap de les
finalitats de les que ja s’ocupa qualsevol institucid, llei o societat, de manera que la fraternitat
només pot tenir una finalitat per la que la gran societat humana no només no tingui cap institucié
particular, siné que, a més a més, sigui incapa¢ de tenir-la per la seva propia naturalesa. A la
quarta carta, se’ns diu que la finalitat de la Maconeria és una finalitat que no es pot perseguir en
la gran societat, ja que, aquesta transcendeix els seus limits. La finalitat de la Magoneria, doncs,
ha d’assolir-se fora de la gran societat, retirant-se o apartant-se d’ella. Aquesta finalitat és, segons
Fichte, 1a d’eliminar els inconvenients derivats del tipus de formacio dispensada en el si de la gran
societat i en fondre la formaci6 unilateral propia d’un estament particular en la formacié humana
comt, en la formacio polifacética de 1’ésser huma en la seva integritat, de ’home com a tal.
Aquesta finalitat només pot ser assolida dins d’una societat com la Magoneria, que no danya cap
de les relacions dins de la gran societat i que «esta organitzada per a posar de tant en tant davant
dels nostres ulls i en els nostres cors la finalitat de la humanitat, fent-la aixi la nostra finalitat
pensada, deliberada, i que treballa, fent servir milers de mitjans, per a despullar-nos dels mals
habits contrets en el si del nostre estament i de la gran societat, i d’elevar la nostra formacio6 a una
formaci6 purament humana»’. Aixi, en la Magoneria, cadascu aporta la formacié que ha adquirit
en el seu ambit, cadascu aporta el que posseeix, perd ningl ho fa a la manera com ho ha apres en
el seu propi estament, de manera que «cadascU aparta, per dir-ho d’alguna forma, 1’element
particular i especific i mostra el que ha assolit en el seu interior com un resultat del seu treball.
S’esforca per oferir la seva contribucié de tal manera que pugui arribar a cada membre de la
societat; i la societat sencera procura recolzar aquest esforg seu i conferir, precisament aixi, utilitat

general i caracter polifacétic a la seva formaci6, fins ara unilateral»™.

Aquesta formaci6 purament humana, no pot ser, segons Fichte, I’ensenyament de la llibertat €tica,
que consisteix en un observar-se continuament i treballar per el ennobliment de les propies
accions. Al respecte, Fichte ens diu que un individu no es pot expressar verbalment a si mateix
els seus progressos, si que es pot, en canvi, fer-ho davant els altres, perd aquesta no és una manera
honesta d’obrar. Consegiientment, diu Fichte, no s’ha de fer mai ostentaci6 de les propies millores
ni rebaixar-se a confessar les faltes, sind corregir-les mitjancant les accions. Les obres dels
individus i les seves conseqiiéncies son, doncs, el testimoni de I’ética individual. Ara bé, la
Maconeria pot servir, segons 1’autor, per a desenvolupar la receptivitat de la moralitat, la formacid

de costums exteriors i de I’observanca externa de la llei.

73 Fichte. Op. Citada, p.66.
74 Fichte. Op. Citada, p.70.
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A la cinquena carta, Fichte defensa que cal una associacié com la Maconeria perqué encara no
s’ha assolit la finalitat de la humanitat. A la sisena carta, se’ns diu que si I’associaci6 no és vana
i inoperant, aquell que es trobi iniciat, sigui quin sigui el seu nivell cultural, necessariament ha
d’aproximar-se a la maduresa bastant més del que ho hauria fet fora de la institucié. El signe
distintiu de la maduresa és, quan en algu «la graciosa poesia es disposa amb la claredat de la ment
i la rectitud del cor, i es celebra I’alianca de la bellesa amb la saviesa i la for¢a» . En altres
paraules, aquest individu madur és aquell que esta lliure de qualsevol prejudici, és aquell qui per
a ell la veritat és només una, «un tot Unic i indivisible»™ i no obstant, no imposa la seva veritat.
Cada home ha d’aspirar, dins la Magoneria, a assolir la perfeccié humana, a perseguir aquest ideal
que ha de d’esdevenir «la naturalesa en la que viu i I’aire que respira»’’. Fichte admet que per a
perseguir aquest ideal no és necessari afiliar-se a la Magoneria, pero constata que sempre és millor

tenir aquest esperit en societat que no pas en soledat.

La Maconeria produeix, segons el que Fichte explica a la setena carta, un benefici inestimable a
la gran societat, ja que ning pot dur a terme millor el seu carrec en la gran societat que aquell
que és capa¢ de veure més enlla dels limits de la seva propia posicio. En la mesura que la
Maconeria és una escola d’humanitat, esta formant a membres més 1tils per a la gran societat,
segons Fichte. Aixi els homes de la Magoneria son «erudits i savis amables i populars, homes de
negoci habils i assenyats, soldats humans, bons pares de familia i savis educadors dels seus
fills»"®. Ara bé, aquesta formacié humana no pot consistir en 1’aprenentatge de determinades
teories, sind que ha de produir una determinada praxi. La Magoneria ha de servir per a acostar els
homes dels diversos estaments, de manera que ha d’acollir dins del seu si a savis i illetrats, sense

gue aquests es tractin amb ressentiment.

A la vuitena carta, després d’una recapitulacio, Fichte ens diu que, malgrat que la Magoneria no
pot dedicar-se a oferir alld que, ja de fet, ofereix qualsevol instituci6 de la gran societat, tot allo
que contribueix a la formacié de la humanitat és part de la formacié magonica. Per Fichte, la
finalitat de la humanitat es pot reduir a tres principis, a saber, una comunitat purament moral de
creients, un Unic Estat de dret (juridic) i, finalment, la primacia de la naturalesa racional sobre la
naturalesa privada de la rao, la primacia del mandat d’una voluntat sobre el mecanisme inert. A
la novena carta es diu que la formaci6 és ’activitat fonamental de la Magoneria, i aquesta es pot
dur a terme de dues maneres: o bé mitjangant la instruccié o bé mitjangant I’exemple del nostre
obrar. A la desena carta Fichte aprofundeix en els detalls d’aquesta instruccio que no pot consistir

en la moralitat, ni en una eticitat, ja que no hi ha tal cosa com una eticitat magonica.

75 Fichte. Op. Citada, p.75.
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Respecte els punts de la instruccidé magonica que han de contribuir a I’assoliment de la finalitat
ultima de la humanitat, s’hi troba una formacié maconica per a la religio, perd no qualsevol
religio, sino la religio natural tal i com ’entenia Kant. Aquesta instruccid és important, diu Fichte,
perqué es donen en la gran societat multitud de coses accidentals i unilaterals en la formacio
religiosa. Aixi, es donen en el mén diferents maneres d’experimentar la religiositat. Aquesta
diversitat de religions esdevenen conflictives quan volen imposar-se sobre les altres, de manera
que I’objectiu de la formacié magonica per a la religié ha de consistir no pas en formar un home
de tal o qual religi6, sind «un home que té també la seva religié»". El vertader magé, segons
I’autor, no coneix cap aspiracié divina extraterrenal, sin6 que troba el que és divi projectant-se
cap el que és temporal i terrenal, per amor al deure. Fer el bé i evitar el vici per pur sentiment del
deure és el que un mago ha de fer no com a macgd, siné com a home capa¢ de pertanyer a la
Magconeria. Per tant, diu Fichte a ’onzena carta, la religié no ha de ser mai considerada per un
macgd com un estimul per la virtut sin6, opcionalment, com un accessori per a calmar I’esperit i el
cor davant la contradiccié aparent que hi ha entre la llei del deure i el curs del mén. Ara bé, en
aquest punt Fichte matisa que el perfecte mago no necessita tal consol. Aixi, les finalitats terrenals
als quals s’ha de dirigir el francmaco religiosament, constitueixen per a ell finalitats invisibles i

eternes.

A la dotzena carta, Fichte s’ocupa d’exposar de quina manera la Magoneria contribueix a
I’assoliment d’una constitucid6 completament juridica entre els homes. Aquesta constitucio
completament juridica s’ha d’edificar sobre principis que derivin segons la llei de dret que es
deriva de la rad. El francmag6, explica Fichte, ha de considerar els successos, les lleis i els drets
que es donen en el seu propi Estat amb una mirada global, com si aquests afectessin a tots els
humans. Aixi, segons Fichte, ’home perfectament format no cau en «un cosmopolitisme indolent
i fred»®, sin6 que en virtut d’aquest sentiment, es converteix en el més perfecte i (til ciutada de
I’Estat. Aixi, en I’anima del perfecte mago hi conviu el cosmopolitisme i el patriotisme, «I’amor
a la patria és la seva acci6, el sentiment cosmopolita és el seu pensament»®!. De manera que,
nomeés quan les missions que confereix 1’Estat son contraries al dret racional, s’entén que un
ciutada no acati el seu compliment. El perfecte francmago es diferencia de qui obeeix per temor
o per treure’n profit, o de qui actua per costum perqué actua pel bé de I’univers i amb amor al

mon sencer.

La instruccié maconica respecte al tercer principi que es deriva de la finalitat Gltima de la
humanitat, a saber, que la naturalesa privada de la rad sigui sotmesa a la voluntat racional, i que

I’ésser racional prevalgui sobre el mecanisme inert, serveix per a valorar els homes no segons la

73 Fichte. Op. Citada, p.92.
80 Fichte. Op. Citada, p.98.
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seva importancia, sin6é segons la lleialtat amb la que desenvolupen la seva tasca dins la gran

societat.

A la tretzena carta, Fichte, semblantment a Lessing, afirma que mentre que 1’home en el seu estat
de naturalesa no sigui capa¢ d’autoregular-se, es conformara en una societat, que engendrara les
seves institucions i els seus estaments, de manera que sorgira el problema de la unilateralitat de
la formacid dels ciutadans. Mentre aix0 sigui aixi, diu 1’autor, sera necessaria una associacié com
la Francmaconeria. Aquestes deficiéncies que emanen de la societat, sén, segons Fichte, tan
antigues com la propia societat, ja que aquestes s6n una de les seves conseqiiencies necessaries,
de manera que han hagut d’existir sempre homes excel-lents que han volgut reparar-les. Aquest
fet que descriu Fichte li fa suposar que necessariament ha existit sempre en la societat una
associacio amb una comesa analoga a la de la Francmagoneria, separada de la gran societat. Aixi
és probable, segons Fichte, que juntament amb la cultura pdblica hi hagi hagut sempre en la
societat una cultura secreta, que ha acompanyat a la primera, exercint una influéncia no
percebuda. Només en societats en les que manquin institucions formatives publiques hi manquen

les societats secretes, segons el que ens diu Fichte a la catorzena carta.

Fichte assegura que en la historia occidental s’hi troba «un progrés i una cadena ininterrompuda
de la cultura» que aniria dels egipcis als grecs, d’aquests a Asia Menor, de Asia Menor un altre
cop cap els grecs, dels grecs als romans i des d’aquests i I’adveniment del cristianisme a Orient,
cap als pobles moderns d’Europa i que és «altament probable»®, que una cadena similar de la
cultura secreta s’hagi entrellagat amb el desplegament de la cultura publica i s’hagi desenvolupat
a través de les mateixes epoques i llocs fins els nostres dies. Ara bé, aquesta cultura secreta no

pot precedir a la publica, ni tant sols anar-hi en paral-lel, siné que només pot seguir-la.

Per acabar, Fichte apunta dues maneres d’assolir la finalitat de la cultura secreta, és a dir, la
formacio integra de 1’ésser huma: la primera manera consisteix en el desenvolupament individual,
mitjancant el talent, la reflexié i la investigacio. En aquest cas, I’individu procedeix argumentant,
discorrent dialécticament i mitjancant demostracions. La segona manera consisteix en el
desenvolupament en societat, perd no qualsevol societat, sin6 aquella societat separada de la gran
societat. En aquest cas es procedeix d’una manera diferent, sense la forma del raonament, «que
convida a la disputa en la mesura en que proporciona fonaments, que incita a examinar-los i no
vol considerar com a valid allo que es troba fora de I’abast de tals principis»®, sin6 la forma de
la simple narraci6. Aquest tipus de formacid no s’ha de dirigir a ’enteniment, sin6 a ’home en la
seva integritat 1 hauria d’estar revestida amb expressions i imatges metaforiques. Aquest tipus de

formacio requereix per part del postulant receptivitat, ja que si manca aquesta receptivitat, diu

82 Fichte. Op. Citada, p.105.
8 Fichte. Op. Citada, p.109.
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Fichte, no es podra entendre en el seu sentit filosofic i racionalitzant. Aquesta doctrina, conclou
Fichte, és probable que només pugui ser transferible oralment, sense recorrer als escrits. De
manera que, donat el cas que es trobessin, per exemple, en determinats monuments uns
determinats simbols, només els podra entendre aquell qui hagi estat receptiu a les doctrines

esoteriques de la cultura secreta.

3.5. KRAUSE (1781-1832)

Krause va néixer a Eisenberg, prop de la ciutat de Jena, on va estudiar teologia i es va inclinar
cap a la filosofia, on va assistir a nombroses classes de Fichte i de Schelling. Krause es va iniciar
en Magoneria I’any 1805, en la logia Arquimedes dels tres taulers a Altenburg. Degut a un canvi
de domicili el mateix any, Krause s’afilia a la logia Les tres espases i vertaders amics a Dresden.
El cas de Krause és especial en tant que la seva filosofia i la seva vida magonica estan estretament
entrellacades. Al seu torn, Krause va consagrar-se enormement en els processos de reforma en
els que estava immersa la Magoneria alemanya. Les seves idees sobre 1’Orde magonica, aixi com
el seus prolifics escrits sobre la tematica, li van costar cares, essent irradiat de la logia el 1810.
Krause seria rehabilitat en Magoneria postumament. Actualment, és un dels filosofs de la

Magconeria més ben valorats.

També és important apuntar la importancia filosofica postuma de Krause. Les seves teories sobre
I’educacio, van esdevenir un moviment educatiu anomenat krausisme. El krausisme va tenir una
forta importancia a Espanya, on va ser importat per academics com Julian Sanz del Rio i Francisco
Giner de los Rios. Giner de los Rios va ser un dels fundadors de la Institucion Libre de Ensefianza,

una académia que va estar molt inspirada en els principis de Krause.

L’estreta vinculacio entre filosofia i Magoneria de Krause fa dificil que s’abordi la qiiestié d’una
caracteritzacio de 1’Orde d’una manera acurada. Tenim, a més, la dificultat afegida de que les
seves obres estrictament magoniques no es troben traduides en la nostra llengua, de manera que,
sovint ens haurem de remetre a articles de divulgacio de pocs académics espanyols que tracten
sobre aquesta questio. Davant la complexitat que se’ns presenta en el moment d’encarar la
filosofia de la Maconeria de Krause, trobem oportl assenyalar quines sén les seves obres més
importants que tracten sobre la questié magonica: Quatre discursos magonics (1809), una edicio
alemanya de I’obra de Lawrie, Historia de la Magoneria, en que hi afegeix un prefaci i diverses
anotacions (1810), Els tres documents més antics de la Fraternitat magonica (1810) i
Interpretacié dels simbols fonamentals de la Magoneria auténticament transmesos. 12 discursos
en logia (1811). Finalment, trobem que la seva obra filosofica més divulgada, L ideal de la
humanitat és un complement perfecte a la seva filosofia de la Magoneria. A més a més, aquesta

obra, portava com a subtitol Un assaig. Preferentment per a magons. Assenyalada aquesta
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complexitat i, amb certa precaucio, intentarem relacionar la seva obra magonica amb 1’ Ideal de

la humanitat, llibre del que si disposem en la nostra llengua, d’una forma breu.

En la introduccio de L ’ideal de la humanitat ens diu Krause: «Com a pobles i societats humanes,
cada dia veiem més clar que no satisfem en les nostres relacions socials a la nostra finalitat total
humana, interior ni exterior; que no trobem en aquestes esferes limitades la idea suprema que
pugui resoldre la contradiccié historica entre el nostre present i el nostre passat, i 1’altre
contradiccio més profunda entre la humanitat com a una i tota, amb ella mateixa com un contingut
divers en els seus pobles, families i individus»®. Krause, semblantment a Fichte considera a la
Magoneria com |’inica institucié historica que té com a finalitat i rad de ser el cultiu en ’home
de la seva pura i completa humanitat, com mostra el material que ens proporciona Enrique M.
Urefia®. Krause descriu la Magoneria com «L’art d’educar pura i polifacéticament a I’home en
tant que home, i a la Humanitat en tant que Humanitat, és a dir, I’art de despertar, dirigir i formar
plenament la seva vida; I’art d’assolir tot allo al que 1’home esta cridat a assolir. I és a la vegada

la totalitat de tots els coneixements i arts que pertanyen necessariament a aquesta tasca»®.

Aixi, segons el filosof alemany, I’ideal magonic coincideix amb I’ideal de la societat, que com
explica Urefia, ha de tenir el seu fonament altim en alld que uneix a tots els homes per sobre de
les seves diferéncies i que, alhora, permet i fomenta el ple desenvolupament de les diverses
especificitats de cada individu harmonitzant-ho organicament dins de 1’individu o totalitat
superior que és la Humanitat sencera®”. Al respecte diu Krause que «els pobles, aixi com les
families i els individus, I’home com la dona, I’ancia com 1’adult i el nen, tots entren, segons la
seva esfera i el seu temps, en la idea i la historia real humana, i estan cridats a fer efectiva una
mateixa humanitat en si i en el tot i en la relaci6 entre ambdds»®. Forca avangat al seu temps,
Krause incloia a la dona com a un element essencial en el procés que hauria de portar a la comunié
de la humanitat. També considerava essencial 1’educacio del génere huma en totes les facultats
possibles, esquivant els perills de la unilateralitat que anunciava Fichte, i que 1’accié de I’home
tingués com a finalitat I’amor a la humanitat, juntament amb la reflexi6 d’un desti comu entre tots
els homes. Aquesta educacio ha de ser diferenciada a la mera instruccid, ja que la instruccid

esdevé una doctrina que condiciona a I’home des d’una determinada unilateralitat. Urefia recull a

84 Krause, K. Del Rio, S. (2002). Ideal de la humanidad para la vida. (12 ed). Barcelona: Ediciones Folio,
S.A., p.45. [Traduccié de I'autor]

8 Urefia, E. (1987). Masoneria y pensamiento: Krause. La masoneria en Espafia en el siglo XIX. 2, 589-
606., p.593.

8 Trobem aquestes idees de Els tres documents més antics de la Fraternitat magonica, en: Urefia, E.
(1985). Krause y su ideal masdnico: Hacia la educacién de la humanidad. Historia de la educacion:
Revista interuniversitaria. 4, 73-96., p.92. [Traduccid de I'autor]

87 Urefia, E. (1987). Masoneria y pensamiento: Krause. La masoneria en Espafia en el siglo XIX. 2, 589-
606., p.597.

8 Krause, K. Del Rio, S. (2002). Ideal de la humanidad para la vida. (12 ed). Barcelona: Ediciones Folio,
S.A., p.46-47. [T.A]

38



grans trets les caracteristiques de 1’educacio krausista: «formacidé mutua entre iguals en el mateix
terreny de formaci6 del que es tracti; educacié per a I’autoeducacio; educacio en llibertat i en
amor; educacié harmonica en diversos aspectes: humana-general i individual-especifica, del cos
i de D’esperit, d’ambdos sexes (coeducacio), del coneixement, de la voluntat i del sentiment;
educaciod en profund respecte cap aquell a qui s’esta educant; educacio per a i en contacte amb la
vida; [aprofundint en] importancia central de I’educaci6 religiosa; importancia de la familia en
educacio; importancia de I’educacié de la dona amb els mateixos drets que I’home; paper de
I’Estat en 1’educacio; educacié en amor a la natura; importancia de 1’educacio des de que s’és
infant o, fins i tot, des del periode prenatal; amor especial als nens i als ancians; importancia de

les activitats manuals i creatives en 1’educacio...»®.

Aixi, segons Krause, si la humanitat i les seves institucions, es guiessin per la direccié de la pura
humanitat, d’alld que ens fa iguals, suprimint les diferéncies, «cada societat fonamental i cada
associacio activa trobaria en aquesta idea el sentit de la seva naturalesa i la llei progressiva de la
seva accié com a part del tot de que és co-essencial i consocia. Cada individu estimaria llavors el
seu particular geni, o vocacid, o professid, en tant que serveix per a la realitzacié ultima del desti
total, i, en consequencia, compliria la seva vocacio cientifica, o artistica, o religiosa, en el sentit
de vocaci6 i finalitat humana abans que finalitat nacional o particular, i com les funcions

concertades d’una mateixa obra total i bellay.%

Krause identificava tres periodes de la Magoneria que havien de coincidir amb la historia
universal. Un primer periode seria el que es corresponia amb la Magoneria operativa. El segon
periode coincidiria amb la fundacio de la Magoneria moderna, el 1717, en que 1’Orde «va passar
a Ser una associacié oberta a tots els homes, conservant del primer [periode] tant sols la seva
essencia humanista universal»®!. Un tercer periode seria el que ell anomenava el periode de
I’Alianca de la Humanitat. Aquest tercer periode havia de coincidir amb un nou periode de la
historia de la Magoneria, on «gracies a una apertura il-limitada, la unié de I’Alianga amb la
Humanitat (...) abraci a homes, dones i nens»®. Aquest nou periode de la Magoneria havia d’estar
relacionat amb I’important reformisme de la Magoneria alemanya on, a grans trets, segons Urefia,

s’hauria de culminar una critica del secretisme, una critica sobre els graus superiors, 1’impuls

8 Krause y su ideal masénico: Hacia la educacién de la humanidad. Historia de la educacién: Revista
interuniversitaria. 4, 73-96., p.94. [T.A]

% Krause, K. Del Rio, S. (2002). Ideal de la humanidad para la vida. (12 ed). Barcelona: Ediciones Folio,
S.A., p.51. [T.A]

91 Trobem aquesta cita en: Yzaguirre, F. (2003). Krause, amor por la Humanidad ideal. Letras de Deusto.
Vol.33 del nimero 100, 229-233/ Recenssio Yzaguirre sobre Krause, educador de la humanidad: Una
biografia, de Urefia, E. Veure’s http://es.slideshare.net/fdeyzaguirre/krause-letras-deusto p.11
[Traduccié de I'autor]
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d’una auténtica investigacié cientifica de la historia i la naturalesa de la Magoneria®. La
Maconeria era la institucio idonia, segons Krause, per a inaugurar aquest tercer estadi de la
historia de la humanitat, ja que, segons ell, constituia "anic intent social fet fins el moment, per
a posar davant els homes les idees de la Humanitat, per a viure un esperit humanista en tota la
seva puresa, preparant aquesta tasca en el recinte dels temples aillats per a acabar en 1’ Alianga
publica i oberta de la Humanitat®. Aquesta Alianca, havia de ser, també, la que s’encarregués de
proporcionar aquesta educacié de I’home en tant que home i s’havia de dur a terme com un procés
de fraternitat, de tolerancia, humanista i universalista, per sobre de les diferéncies de races, sexe,

religié o nacionalitat.

Doncs bé, aquesta Alianga hauria, segons Krause, de contribuir a 1’assoliment de I’ideal de la
humanitat, que no és altre que I’establiment d’una societat, en majuscules, on hi estiguessin en un
equilibri harmonic la justicia, 1’amor, la moral, la religid, la ciéncia i I’art, i tot aixo dins d’un
Estat Mundial que contingués a tots els Estats de la Terra, els ciutadans del qual esdevindrien el
que Krause anomena una societat fonamental. Aquesta federacié mundial no podria donar-se més
que amb molt de temps, perd Krause considerava que els temps eren ja propicis per a considerar
una proxima unio6 dels Estats europeus, i que la tendéncia historica conduiria a I’Estat Mundial.
A la manera de Fichte, aquest Estat Mundial hauria de fer-se sota un mateix ordenament juridic,
i hauria de culminar amb una sola religiositat i un avangcament comu de les arts i les ciéncies.
També aquesta federacié Mundial no hauria de consistir en una homogeneitzacié cultural, sind
que aquesta hauria de respectar i potenciar les particularitats de cada Estat, establint, alhora una

igualtat en dignitat i una germanor amb els altres.

Ara bé, el cami cap a la construccid d’aquesta societat fonamental que anuncia Krause, no podia
construir-se mitjangant la subversio a cap instituciéo concreta ni a 1’ordre establert, sind que és
«mitjangant doctrina i exemple, en amor i pau [on] ofereixen els mitjans per a I’ennobliment i la
millora de les relacions humanes, esperant el progrés d’aquestes relacions»®. La fundacié
d’aquesta societat fonamental estaria inscrita en el mateix esperit de ’home de tots els temps.
Aixi, la historia significaria, en certa manera, un procés lent, que essent gradual i a partir de
determinats desenvolupaments estaria tendint cap a aquest proposit. El mateix Krause ens diu que
«Quan estudiem la historia amb aquest esperit, se’ns presenten en el seu vertader sentit els
gérmens i preparacions silencioses en tot els temps per a realitzar la unitat humana en la terra. En

els misteris dels pobles primitius —indis, Xinesos, egipcis, grecs-, en la doctrina i societat de

% Urefia, E. (1987). Masoneria y pensamiento: Krause. La masoneria en Espafia en el siglo XIX. 2, 589-
606., p.599.

% Trobem aquestes idees de Els tres documents més antics de la Fraternitat magonica, en: Urefia, E.
(1987). Masoneria y pensamiento: Krause. La masoneria en Espafia en el siglo XIX. 2, 589-606., p.600.
% Krause, K. Del Rio, S. (2002). Ideal de la humanidad para la vida. (12 ed). Barcelona: Ediciones Folio,
S.A., p.68. [T.A]
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Pitagores i dels essenis, en la ciéncia i la vida de Socrates i Plato, en la doctrina i vida de
I’Església, en les societats de cavallers i corporacions en 1’Edat Mitjana, reconeix 1’historiador
filosof altres tants anuncis d’una organitzacio unitaria de la nostra humanitat, i troba preparacions

utils per a una Glltima alianga, que un dia ha d’abracar tota la vida i totes les relacions humanes»®®.

4. CONCLUSIONS

En el present treball hem pogut apreciar, com la societat pitagorica ha sigut un important referent
tant en la Maconeria operativa -en el seu sistema organitzatiu i en el seu treball al voltant de
determinades concepcions mistiques al voltant dels ndmeros i els simbols-, com en la Magoneria
especulativa en el gque respecta al métode iniciatic, a la litargia, al foment de la fraternitat i la
philia i, també, al treball simbdlic que esdevé, en el pla practic de la institucid, en una recerca del
coneixement. No obstant, la Magoneria, tot i ser una societat elitista, en el sentit de que és una
comunitat, no és una secta, com si que ho era la Fraternitat pitagorica. Les dues comunitats
comparteixen la semblanca de que ambdues cerquen el coneixement i la seva manifestacio en una

determinada praxi que ha d’estar en harmonia amb el cosmos.

El recorregut des de I’época del Renaixement fins al Segle de les Llums ens ha mostrat com la
lliure circulacio6 de persones i la recuperacio i difusié de textos classics va permetre eixamplar la
visio de I’home envers el passat classic i la llibertat humana. En aquest interval de tres segles
trobem un aband6 progressiu de les concepcions teoldgiques ortodoxes —fonamentalment
catoliques i anglicanes- i veiem com els intel-lectuals enceten un cami que es caracteritzara per
la recerca d’una racionalitzacié de la religio, fet que tindra com a conseqiiéncia que apareguin
noves concepcions envers la religiositat tals com el panteisme, el deisme i 1’ateisme. La
progressiva emancipacio de la intel-lectualitat respecte les autoritats eclesiastiques i els seus
dogmes propicia el progrés de la filosofia, que tendira a adoptar un caire més materialista, la

ciéncia i la politica.

El Segle de les Llums, en el que es consolida la Magoneria moderna, malgrat la seva diversitat,
constitueix una clara aposta per la racionalitat, en contraposici6 a la irracionalitat. Els
intel-lectuals troben el paradigma de la ciencia en la figura d’Isaac Newton, tot i que interpreten
en la seva obra una visido mecanicista de ’'univers. La filosofia politica emergeix amb forca
influenciada, tant per la filosofia de Locke, com per la declaracié anglesa de Bill of Rights i el

model constitucionalista anglés. Locke oferira una concepcid contractual de 1’Estat, una separacio

% Krause, K. Del Rio, S. (2002). Ideal de la humanidad para la vida. (12 ed). Barcelona: Ediciones Folio,
S.A., p.68. [T.A]
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dels poders executiu i legislatiu, una delimitacié de les funcions de 1’Estat que consisteixen en la
proporcid dels mitjans materials basics per a la subsisténcia de la ciutadania, I’oferiment de les
condicions de llibertat, seguretat i la garantia del dret de propietat. Al seu torn, el Segle de les
Llums es caracteritza per una lluita pablica en contra de la supersticio i la dogmatica eclesial,
engendrant a autors tals com Pierre Bayle, que en ocasions defensara 1’ateisme obertament, o
deistes com Voltaire. Si atenem a la descripci6 kantiana sobre el que és la Il-lustracid, veiem com
els intel-lectuals il-lustrats s’esmercen en la important tasca d’educar al poble, amb projectes tant
ambiciosos com, per exemple, I’Enciclopédia, que involucrara quasi a la totalitat dels
intel-lectuals francesos de 1’época, amb 1’objecte de difondre el saber i la majoria d’edat, és a dir,

proporcionar les eines per a ajudar a potenciar I’autonomia de tots els individus.

Aquesta Vvisid no teologica sobre la llibertat humana i 1’esperit cientific i critic varen influir
notablement en els postulats de la Magoneria especulativa, que va néixer amb la intencio de reunir
a homes de diferents procedencies i religions amb la finalitat de cercar i promoure el coneixement
i les belles arts en un ambient adogmatic. La institucio que ens ocupa reuneix els components que
caracteritzen a la modernitat i el discurs del liberalisme, a saber, I’esperit cientific i critic al qual
ens hem referit amb 1’objecte de propiciar 1’autonomia moral dels individus en pro de construir

una societat més justa i racional.

Com associacid, la Maconeria tingué una amplia acceptacid dins de les societats, que després de
segles de conflictes religiosos trobaren en ella un mitja per a canalitzar els seus anhels de Ilibertat
enfront la tutela eclesiastica i estatal i, també, un ambient de tolerancia que fomentava els
intercanvis d’idees entre diversos sectors de la ciutadania europea, que durant el segle XVIII va
poder gaudir d’una important mobilitat afavorida per diversos governs. La Magoneria moderna,
de la mateixa manera que la operativa, exhortava als seus membres a viatjar i visitar l0gies de
diverses ciutats. La mateixa estructura democratica de la Magoneria mostra com aquesta
associacio6 reunia en el seu si un potencial democratic for¢a inédit en el context d’una Europa
immersa en 1’Antic Régim, de manera que podem afirmar que 1’Orde va esdevenir una forga
indirecta enfront I’absolutisme. Si bé la Magoneria no era un centre on €S conspirava contra
I’ordre establert, si que va tenir un paper important en la difusié de les Llums, anticipant, des de
fora de I’ambit public, la publicitat. La divisa “Igualtat, Llibertat i Fraternitat”, que la Magoneria
va fer seva, conté una profunditat important en el terreny de la politica, en tant que ha de trobar
la seva realitzacio en el marc d’una societat justa on es trobi, d’una banda, el pressuposit d’un
seguit de drets naturals inherents a I’home i, d’altra banda, un marc juridic que esdevingui el

garant de la igualtat d’oportunitats i del bon funcionament social.

Tot i que molts filosofs de la Franga il-lustrada, com Voltaire, Helvetius i Montesquieu, varen

pertanyer a la Fraternitat que ens ocupa, aquests no varen publicar res relatiu a I’Orde. Diferents
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pamflets, sovint anonims, que circulaven pel territori francés, ens il-lustren de la voluntat de la
Magoneria d’esdevenir un centre d’uni6 dels homes on es fomenti I’amistat i Ia virtut, i de la seva
preocupacio envers la iniciacié femenina i les acusacions d’irreligiositat. Aquests pamflets
mostren, d’una banda, la pluralitat de concepcions existents sobre la Magoneria, com
I’ambivaléncia de molts membres respecte la qiliestié femenina. També podem apreciar, en els
pamflets, que els diversos tractaments respecte la questié religiosa responen a un temor a les

calimnies a les que es podia trobar —i de fet es trobaria- exposada la institucid de la Magoneria.

La caracteritzacié filosofica de la Maconeria al Segle de les Llums per part d’importants
pensadors alemanys que pertanyien a 1’Orde constitueix un element essencial per aproximar-nos
a una descripcio filosofica del fenomen macgonic. Tant en Lessing, com en Herder, en Fichte i en
Krausse, la Magoneria té la seva raé d’existir en la missio de pal-liar una problematica que sorgeix
en el moment en qué es conforma una societat, a saber, les diferéncies que generen les identitats
nacionals, les religions, els diversos estrats socials, els oficis i I’educacidé. Aquesta tasca de
purificacio, necessita també de purificacio interior, de manera que les paraules que ’oracle li
digué a Socrates “Coneix-te a tu mateix” esdevenen una de les missions de la Magoneria. Aquests
autors, amb 1’excepcid de Herder, coincideixen en que les obres de la Magoneria es manifesta en
la praxi dels seus membres, que constitueixen els millors ciutadans, ja que aquests es desprenen
dels prejudicis que es deriven de la vida en societat i les seves institucions. Herder defensa, en
canvi, que 1’obra de la Magoneria es manifesta en el pensament dels savis de totes les epoques.
Tant en Fichte com en Krause podem advertir un cosmopolitisme (que no exclou el patriotisme)
que ha de culminar en un marc juridic mundial. Si I’ideal magonic consisteix en esdevenir en un
centre d’unid, 1’obra magonica ha de consistir en la construcci6 (racional) del temple de la

humanitat.

Dels textos que hem analitzat, veiem com son els escrits de Fichte els que ens acosten més al
fenomen de la Magoneria en la seva integritat, ja que tracta sobre la seva dimensio iniciatica.
Efectivament, el métode magonic inclou una dimensio en les seves cerimonies que s’escapa al
racionalisme i que ha de servir per a proporcionar a I’individu un estat intuitiu propici per al treball
simbolic. Aquesta dimensio, que és la que fa particular el métode magonic i que ens recorda a les
antigues escoles mistériques, no es dirigeix a ’enteniment, sin6 a I’home en la seva integritat |,
per a que sigui efectiva i doni els seus fruits racionals requereix d’una disposicio receptiva de
I’individu. Aixi, mitjangant imatges i metafores la Maconeria, lluny de voler imposar una
interpretacié Unica i dogmatica de les coses, fomenta la lliure discussié. Malgrat que la filosofia
per initiationem va tenir enemics de la talla de Kant, la importancia del simbol i la metafora en
contraposicié a la conceptualitzacio tindra, quasi dos segles després, defensors com Nietzsche i

Heidegger.
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Finalment, voldriem fer una reflexio sobre 1’actualitat i els valors magonics i il-lustrats. La creacio
de la Unid Europea, pressentida per Krause, aixi com la creacié d’organismes internacionals tals
com la Societat de Nacions o 1’actual ONU, han servit per a posar pau en importants conflictes,
aixi com per a contribuir a una millora de les condicions de vida dels ciutadans del mon i a una
major difusi6 de la cultura. Ara bé, aquests organismes estan essent qulestionats a causa de la
inoperancia politica per a resoldre determinats conflictes bél-lics i per a corregir les desigualtats
entre el primer i el tercer mdn, aixi com la fractura social que, arrel de la crisi economica, es troba
en els paisos desenvolupats. Ens trobem en un moment on la dialéctica local-global esta
qiiestionant cada cop més 1’universalisme de determinats valors, com els que trobem en la

Declaracié Universal dels Drets Humans.

El pensament humanista de la Magoneria, el llegat étic de la Il-lustracié i la divisa “Llibertat,
Igualtat i Fraternitat” tenen una plena vigéncia, en tant que €s el que la societat contemporania
ens estem jugant. Més que mai, necessitem una societat tolerant, fraterna i dialogant amb la
pluralitat, aixi com també bel-licosa enfront el fanatisme religios, la tirania, el racisme i la

xenofobia.
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ANNEX 1. BREU HISTORIA DE LA MACONERIA

Narrar la historia de I’Orde de la Magoneria no €s una qiiestié senzilla. D’una banda, aquest
proposit xoca amb la falta important de fonts documentals, sovint inédites. Moltes llacunes
documentals s’han omplert amb llegendes i amb simbologies ocultistes que cal sovint rellegir en
un context historic complex. D’altra banda, tampoc no és historicament correcte considerar la
Magconeria com un sol Orde. Ben al contrari trobem, des de molt temps enca, diverses i distintes
branques maconiques confrontades entre si, de manera que sovint el relat de la seva historia es
desplega interessadament a major gloria del corrent al qual s’adscriu cada historiador o cada
cronista particular, menystenint, alhora, o desacreditant els corrents diferents. Per fortuna,
sobretot, d’enca de les acaballes del segle XX, el fenomen de la Magoneria no s’envolta ja d’una
aura misteriosa gracies a I’acostament progressiu de I’Orde a la societat i a la creixent investigaci

d’accés public feta tant per persones de 1’ambit académic com per afiliats a I’Orde.

D’altra banda, en el relat magonic, historia i mite s’entrecreuen. Tots els historiadors de 1’Orde
dels macons coincideixen en que, per entendre aquesta societat, ens hem de remuntar, com a
minim, als gremis de constructors de ’Edat Mitjana, dels quals el que avui coneixem com a
“Magconeria” hauria recollit 1éxic, mites i simbols, pero és dificil escriure una historia positiva de
la Maconeria antiga i medieval. Per a diferenciar-la de I’actual Magoneria, de caire especulatiu o
filosofic, I’associacié d’aquests antics constructors és denominada pels estudiosos “Magoneria
operativa”. Més enlla d’analitzar des d’un punt de vista estrictament positivista la continuitat real
o no d’aquesta filiacid, recollim aqui tan sols alguns trets d’aquesta antiga tradicio (que arrela en
I’ocultisme dels neopitagorics llatins) per tal de situar després les qiiestions fonamentals de la

Magoneria moderna d’arrel il-lustrada en 1’ambit contemporani.

ORIGENS DE LA MACONERIA OPERATIVA

La Magconeria ha tingut sempre entre el seus designis la idea que la vida moral consisteix en una
construccié de la propia identitat i un treball sobre si mateix, en qué la personalitat es construeix
per analogia a com s’ha de fonamentar un pont o un edifici. Bastir el Temple o Edifici espiritual
equival a construir la propia vida, polint la “pedra bruta”, a través d’un treball espiritual simbolic.
El simbolisme arquitectonic ens diu ja alguna cosa sobre 1’origen i la significacio de la historia

magonica.

Nombrosos estudis situen els precedents més antics dels magons en els collegia fabrorum de

1’ Antiga Roma de Numa Pompili (753-673 aC), ja que aquests col-legis presenten una estructura
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molt similar a la dels tallers (o 10gies) magonics de I’Edat mitjana®’. En aquests col-legis es pot
apreciar una organitzaci6 de caracter iniciatic (fonamentalment de caire pitagoric, encara que
també reunia altres doctrines, com la del culte a Mitra, que a Roma fou particularment important
entre els militars). A banda de I’exercici de 1’ofici, en els col-legis d’arquitectes i d’enginyers
militars romans es barrejaven un conjunt de costums religiosos i d’interpretacions simboliques
envers les eines de treball (el compas, I’escaire, el nivell i la plomada), que encara avui formen
part del ritual magonic. L’activitat i estructura dels diferents col-legis d’oficis romans perdurara

amb la proteccié dels successius governs fins la cristianitzacié de Roma.

Hi ha tesis, com la de Javier Alvarado, que afirmen que I’activitat dels col-legis continua a la part
oriental de I’ Imperi roma fins ben bé la caiguda de Constantinoble®. Hi ha també un gran consens
sobre el fet que als voltants del s.V1 es troba un altre precedent que vincula els antics col-legis de
macgons amb el gremi de constructors: els Magistri Comacini, originaris de la Llombardia, que
difondran, d’una banda, els coneixements de 1’antiga arquitectura, i d’altra banda les estructures
formals dels tallers, el seu caracter iniciatic i les seves interpretacions particulars dels simbols, els
numeros i les proporcions. Els coneixements d’aquests Magistri Comacini s’estendran mitjangant
la tasca constructora (i també la tasca copista) a carrec dels monjos benedictins, de Cluny i
cistercencs amb les edificacions romaniques dels segles X1 i XII. El domini de les técniques de la
a construccio i I’enginyeria representen un punt de continuitat entre el mén grecoroma i el méon

medieval.

Al llarg dels primers segles medievals, el sector de la construcci, que depenia principalment de
les Ordes monastiques, va incorporar en les files de 1’ofici a constructors seculars, que, seguint
les tendéncies de la historia, s’organitza en les primeres associacions gremials. Segons Ivan
Herrera Michel, la ra6 de ser d’aquests gremis era la de dotar-se d’estatuts que regulessin les
carregues de treball (i els rangs Aprenent, Company i Mestre), la incorporacié de nous membres,

el salari, unes practiques solidaries entre els membres i una historia del gremi que els servia

o7 Aquesta és la tesi que reuneix més consens dins i fora de la Magoneria: en la linia, per exemple de
Ivan Herrera Michel, en: Herrera, M. |. (2007). Historia de la Masoneria: Vol.l. Recuperat de
http://www.monografias.com/trabajos-pdf3/historia-masoneria/historia-masoneria.pdf p.10, i en la
linia de Javier Alvarado Planas, en: Museo Virtual de la Historia de la Masoneria. Los collegia fabrorum
romanos y el origen de la masoneria. Recuperat de http://www.uned.es/dpto-
hdi/museovirtualhistoriamasoneria/4origenes_masoneria/los%20collegia%20fabrorum.htm . No
obstant, trobem també estudis on es considera que els origens dels gremis de constructors es troben ni
més ni menys que a l'antic Egipte, com és el cas de I'estudi del magd i egiptoleg frances Christian Jacq en
Jacq, C. La masoneria: Historia e iniciacion. Recuperat de
http://www.unionyamparo44.org/masoneria_historia e iniciacion.pdf

% Museo Virtual de la Historia de la Masoneria. Los collegia fabrorum romanos y el origen de la
masoneria. Recuperat de http://www.uned.es/dpto-
hdi/museovirtualhistoriamasoneria/4origenes masoneria/los%20collegia%20fabrorum.htm
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d’inspiraci6 i de guia religiosa®®. Mitjangant I’analisi de diverses fonts documentals'®

, s’ha pogut
apreciar com els gremis de constructors medievals tingueren també un profund sentit iniciatic i
una voluntat de secret entre els seus membres pel que toca a diverses concepcions mistiques sobre
els nimeros, els coneixements d’arquitectura, els simbols de la construccid (el compas, 1’escaire,
la plomada, etc.), a més a més de tocs i contrasenyes establertes per a regular les relacions entre
els membres dels gremis!®®. Tots aquests coneixements es transmetien oralment. Segons Pedro
Alvarez, en les logies medievals, els membres gaudien dels mateixos drets i deures, s’anomenaven

“germans™%? i menaven una vida cosmopolita viatjant arreu on els portava la seva feina de

constructors.

Poc a poc, les associacions gremials varen concentrar el monopoli dels seus respectius oficis,
pero aquest monopoli gremial comencara a minvar, al segle XVI, amb el declivi de la demanda

de construccio de temples religiosos i I’aparicié d’universitats on s’ensenyara arquitectura.

TRANSICIO DE LA MACONERIA OPERATIVA A LA MACONERIA
ESPECULATIVA

A partir del segle XVI totes les ciutats europees tenien ja la seva catedral edificada en el
fonamental, fet que implica una disminucié de la demanda de construccié de grans edificis
arquitectonics a tota Europa, de manera que la feina dels magons operatius per a aquest proposit
era cada vegada menys requerida. El sector de la construccid s’enfocara, d’ara endavant, a bastir
palaus d’aristocrates i membres de ’alta burgesia. D’una manera gradual es van anar incorporant
a les logies membres que no practicaven 1’ofici de la construccié, anomenats “magons acceptats”,
gue deurien trobar en aquesta institucio certs elements atractius en la simbologia, el secret, el

ritual i el codi moral que es practicava en les logies.

Hi ha diverses tesis respecte I’entrada d’aquests magons no constructors. Alguns historiadors,
com Christian Jacq, afirmen que els templers supervivents a la seva persecuci6 (1307-1314) es
varen refugiar a Escocia, on es van vincular amb el gremi de constructors®, Una altra tesi amb

més forca és la que sosté que I’any 1517 el rei Francesc I i Leonardo Da Vinci varen fundar una

% Herrera, M. |. (2007). Historia de la Masoneria: Vol.l. Recuperat de
http://www.monografias.com/trabajos-pdf3/historia-masoneria/historia-masoneria.pdf p.14-15.

100 com per exemple, els Estatuts de Ratisbona (1459), que en 46 paragrafs descriuen la relacié entre
Mestres i Companys constructors.

101 yeure les tesis de Pedro Alvarez Lazaro sobre la qiiestié en Museo Virtual de la Historia de la
Masoneria. De la Masoneria operativa a la especulativa. Recuperat de http://www.uned.es/dpto-
hdi/museovirtualhistoriamasoneria/4origenes_masoneria/de%20la%20m%20operativa%20a%20la%20e
speculativa.htm

102 {hid,

103 Jacq, C. La masoneria: Historia e iniciacién. Recuperat de
http://www.unionyamparo44.org/masoneria_historia e iniciacion.pdf p.53-54.
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logia de caracter merament especulatiu, de caracter liberal i progressista i amb finalitats
filosofiques i cientifiques. Com a testimoni de I’existéncia i els principis d’aquesta logia
s’ementen els manuscrits dels anomenats Principis basics constitutius de la Francmagoneria
universal aprovats en l’assemblea general dels francmagons que es va reunir en Paris [’any 1523.
Aquests textos varen ser adaptats més tard, segons explica Ivan Herrera Michel, a Anglaterra,
l’any 1651, durant la Reptblical®. De totes maneres, no és fins el segle XVII que es troba una
presencia no anecdotica de logies magoniques a Europa integrades per membres no relacionats

amb I’ambit de la Macgoneria operativa.

EL NAIXEMENT DE LA MACONERIA ESPECULATIVA

El segle XVIII, el segle de les Llums i de la rad, fou clau en la definicié de la Magoneria com a
moviment alhora politic i moral propi de la classe burgesa. Les Llums tenen una de les seves
metafores conceptuals basiques en la idea de construccio de la rad. Bastir I’edifici del saber
(aixecar columnes, en vocabulari magonic significa “bastir un temple”), i assumir la mateixa
construccié de la propia vida amb un caracter racional, constitueix 1’ideal de la Il-lustracid. Les
Guerres de religio del segle XVII tingueren com a conseqliencia que una bona part dels petits
grups intel-lectuals burgesos busquessin una forma de transcendéncia laica, una religiositat
racional. La fraternitat maconica fou l’instrument a través del qual grups de comerciants,
d’enginyers i de burgesos progressistes aconseguiren alliberar-se de la tutela eclesiastica per tal
de bastir en les ldgies un ambit de pensament autdnom. Els nous adeptes trobaven en el métode
magonic una forma de discutir i desenvolupar el pensament humanista i il-lustrat que estava en
boga sobretot a Anglaterra, Franga, Belgica i més tard Alemanya, després que Europa patis una

de les époques més convulses amb la Reforma, d’una banda, i la Contrareforma a ’altral®,

Els historiadors de la Magoneria son unanimes a 1’hora de situar el naixement de la Magoneria
especulativa en la federaci6 de quatre l0gies angleses en la Gran Logia de Londres el 17 de juny
de 1717. Préviament, pero, ja existien arreu d’Europa logies on es practicava la Magoneria
especulativa i, en el territori anglés, dues logies es varen voler desvincular de la federacid
recentment nascuda. La singularitat del naixement de la Gran Logia de Londres és que des
d’aquesta institucio es va redactar el que constituiria un text fonamental per una part important de
la Maconeria, i que seria des d’aquesta logia on s’intentaria ser la referéncia de les diverses logies

magoniques d’arreu, i des de la qual emanaria un paradigma de “regularitat” magonica.

104 Herrera, M. |. (2007). Historia de la Masoneria: Vol.Il. Recuperat de
http://www.monografias.com/trabajos-pdf3/historia-masoneria/historia-masoneria.pdf p.28-32.
105 Ferrer, J. (2011) El masén, hombre de la llustracidn. En José Ignacio Cruz (ed), Masoneria e
llustracion: Del siglo de las luces a la actualidad (12 ed., p.39-62). Universitat de Valéncia: PUV
publicacions, p.40.
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Un altre punt molt interessant respecte els precedents de la Gran Logia de Londres es troba en la
creacié i els principis de I’anomenada Royal Society, fonamental per al desenvolupament de la
ciencia moderna. Segons Ivan Herrera, el 1640 un grup de filosofs magons es reunien per a discutir
les idees de la nova ciéncia i de la utopia de Francis Bacon en una institucié anomenada “Invisible
college”. Més tard, al 1660, dotze magons fundarien la Royal Society, una institucié creada per a
recolzar les ciéncies experimentals i reunir a intel-lectuals de diversos origens, races, credos i
ideologies per a aquesta finalitat'%, desterrant de les reunions les converses sobre religié i politica.
Fou el 1717, quan el mago Isaac Newton presidia la Royal Society, el moment en el que es crea

la Gran Logia de Londres.

Es important assenyalar, per entendre les posteriors divisions de la Magconeria, que el 1714 la
dinastia Hannover ocupa el tron britanic. Aquest fet va originar una forta divisio dins la societat
1 també en els macons d’aquelles contrades. Abans de 1’arribada al poder dels Hannover, la
Maconeria estava fortament vinculada a la dinastia dels Estuard i, al seu torn, aquesta Maconeria
estava ampliament difosa dins el territori europeu, de manera que amb el nou regne es varen
despertar recels cap a 1’Orde. Dins la propia Magoneria es varen dur a terme fortes persecucions
cap els partidaris dels Estuard, molts dels quals es varen exiliar a Franca, on fundaren una logia
el 1720. Aixi, la Magoneria “hannoveriana” s’erigiria d’ara cap a endavant com a Magoneria
“moderna”, diferenciant-se de la Maconeria tradicional, que aquesta si, encara pervivia a Escocia

i que trobaria refugi, sobretot, en el territori frances.

La Gran Ldgia de Londres va encarregar a James Anderson (1678-1739) i a Jean Théophile
Desaguliers (1683-1744) la redaccié d’unes Constitucions de 1’0Orde magonica com una manera
d’oficialitzar i donar cos teoric a tota una serie d’intuicions de caire humanistic que, tot i ser molt
ampliament compartides, no havien trobat encara una redaccié comuna i consensuada. Aquestes

Constitucions varen veure la llum el 1723.

Aquestes constitucions, popularment conegudes com Les Constitucions d’Anderson'”,
constituiran el text fonamental de la Institucié. En el primer article d’aquestes constitucions
s’estableix que: “Un Mago és obligat pel seu Titol, d'obeir la Llei Moral i si comprén bé l'Art, no
sera mai un Ateu estupid ni un lliberti irreligios. ”, una frase que ha esdevingut célebre perqué

marca els limits morals de 1’activitat magonica.

Ajudada per I’expansi6 del comerg i de la marineria anglesa, la Magoneria moderna es difongué
ampliament pels territoris no anglesos i, amb ella, les Constitucions esdevingueren el text comu

al’organitzacio. Tot i aix0, dins el territori de la Gran Bretanya també es varen crear Grans Logies

106 Herrera, M. |. (2007). Historia de la Masoneria: Vol.ll. Recuperat de
http://www.monografias.com/trabajos-pdf3/historia-masoneria/historia-masoneria.pdf p.36-40.
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independents. A més a més hi hagué ja de bon comencament un important conflicte entre la Gran
Logia de Londres i la Gran Logia d’ Anglaterra, fundada a la ciutat de York, que va néixer el 1705

i acusava a la Gran Logia de Londres de falsejar la tradicié magonical®.

El 1737, Frederick Lewis, fill del rei George II d’Anglaterra, es va iniciar en la Magoneria. Des
d’aleshores, la Magoneria britanica ha mantingut uns lligams estrets amb la monarquia, de manera
que I’Orde gaudeix des d’en¢a d’un gran prestigi. Avui en dia el Gran Mestre de la Gran Logia
Unida d’ Anglaterra és el Duc de Kent. En altres paisos, com Dinamarca i Suécia, avui dia el Gran

Mestre és o bé el mateix monarca, o bé algl designat per ell*%.

Com explica Pierre Chevallier, la Magoneria tenia també una important preséncia a Franca tot i
gue en dues tendéncies, una d’inspiracio anglesa i una altra enaltidora del sentimentalisme enfront
el racionalisme volteria''®. En ella s’hi podien trobar a membres de la noblesa i a membres de
I’alta burgesia. El 1773 es va fundar el Gran Orient de Franga. Malgrat que no es pot parlar d’un
“complot magonic” instigador de la Revoluci6 Francesal!, si que es pot afirmar que I’Orde va
reunir en el seu si pensadors importants, comerciants amb bones relacions amb America i
membres de la burgesia criolla americana de caracter liberal que influirien en 1’ideari
revolucionari. Durant el segle XVIII a Franga van apareixer un munt de Ritus magonics, essent
una epoca d’esplendor i pluralitat per a I’Orde. La segona meitat del segle XVIII va ser, també,
un periode destacable per I’aparicié de nombroses societats secretes. Aquesta diversitat de Ritus
i de societats secretes que es van estendre en gran part del territori europeu, fou una font de
confusio i divisio en la Magoneria. A Alemanya es varen dur a terme diverses temptatives de
reformar la institucié magonica amb 1’objecte d’acabar amb la confusi6 de Ritus i d’esclarir els

origens de I’Orde.

Després dels fets de 1789 a Franca, durant el régim del terror, la preséncia de la Maconeria en
aquest pais va minvar quasi fins I’extincio, pero es va avivar amb 1’arribada de Napoled, que va

refundar 1’Orde i la va propagar fins alla on es va estendre el seu imperi.

108 Herrera, M. I. (2007). Historia de la Masoneria: Vol.ll. Recuperat de
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199Ferrer, J. (2001). La masoneria (22 ed). Madrid: Alianza Editorial, S.A., p.66.

110 Museo Virtual de Historia de la Masoneria. Historia de la Masoneria en Francia. Recuperat de
http://www.uned.es/dpto-
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111 Es pot apreciar, mitjancant rigorosos estudis que la Maconeria francesa no fou, en general, la casa
d’individus revolucionaris com més tard membres de I'ambit eclesiastic i defensors de I’Antic Régim com
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Tornant a Anglaterra, el 1813 la Gran Logia de Londres i la Gran Logia d’Anglaterra es van
annexionar sota el que d’ara endavant es coneixeria com a Gran Logia Unida d’ Anglaterra, on es
van reformar les Constitucions d’Anderson tornant-les més teistes. La Gran Logia Unida
d’Anglaterra va decidir trencar les relacions amb el Gran Orient de Franga el 1877 al veure que
I’Orde francesa va reformar també les constitucions proclamant I’absoluta llibertat de consciéncia
i la solidaritat humana i deixant de requerir la creenca en Déu, la invocacié del Gran Arquitecte

de ’Univers, la preséncia de la Biblia en les 1ogies i la creenga en la immortalitat de 1’anima®!2,

Un element important i encara molt debatut en la historia de la Maconeria és la seva relacié amb
el primer feminisme. A Franca, la periodista i activista feminista Marie Deraimes (1828-1894),
va ser iniciada I’any 1882 en la logia Lliurepensadors de Le Perq (oest de Paris) de la Gran Logia
Simbolica Escocesa. Aquest fet va aixecar molta polemica i se li va suspendre la militancia als
quatre mesos de la seva iniciacid. EI 1893, Deraimes juntament amb George Martin, metge i
conseller municipal de Paris, va fundar I’Orde Maconica Mixta Internacional el Dret Huma.
D’aquesta manera s’inaugura la primera Orde magonica que acolliria oficialment i en peu
d’igualtat a homes i dones. Aquest nou corrent de la Magoneria s’estendra a altres indrets
rapidament, fet que la Maconeria anglosaxona no aprovara fins i tot en els nostres dies.
Incidentalment cal dir que a Barcelona aquesta Magoneria mixta va arribar I’any 1928 (i va abatre

columnes — suspendre les activitats — 1’any 1936).

Es en el punt de I’acceptacio o no de los dones que la Magoneria es dividi en camins diferents,
apareixent el que hom coneix com a “Magoneria Regular”, que correspon a la tradicid
anglosaxona i la “Magoneria Liberal i Mixta”, que correspon a la tradicio laicista i de caracter
mixt iniciada a Francga. Va ser a Franca també on va néixer la primera obediencia exclusivament
femenina, la Unié Maconica Femenina de Franca (1945), que set anys més tard adoptaria com a

nom definitiu “Gran Logia Femenina de Franga”.

EL CONFLICTE ENTRE LA MACONERIA 1 L’ESGLESIA. L’APARICIO DE
L’ANTIMACONERIA.
La Magconeria com a associacio, com explica José A. Benimelli*'?, va néixer com una organitzacio

no oficial ni estatista, és a dir, al marge del reconeixement de les autoritats, de manera que, acord
amb el dret roma de I’época, aquesta societat fou prohibida i perseguida en algun moment en

quasi tots els estats en que es va implantar.

Aquesta intranquil-litat que despertaven les societats clandestines i, concretament la magonica, es

va estendre també a I’Església catolica. El 1738 el Papa Climent XII, seguint I’exemple de

112 yeure ANNEX 2.
U3Ferrer, J. (2001). La masoneria (22 ed). Madrid: Alianza Editorial, S.A. p.56-57.
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diversos governs, va emetre la butlla On Eminenti on acusava i condemnava les assemblees
magoniques per sospita d’heretgia, ja que acollia en el seu si a membres de religions diverses i
perqué aglutinava els seus membres sota un jurament i un secret. EI 1751, el Papa Benedicte X1V,
va emetre una butlla en la mateixa direccio, invocant al brag secular i recordant-los que havien
sigut escollits per Déu per a defensar la fe i I’Església, per a perseguir i reprimir les reunions
d’aquesta societat. Tot i aix0, en diversos paisos, com en el cas de Franga, no es van acceptar les
butlles papals. Es més, I’afluéncia del clergat en les logies magoniques arreu d’Europa fou bastant

notable, ja que es trobava en les l0gies un gran respecte per la religid i les autoritats.

A partir de la Revolucio Francesa, els régims absolutistes i I’Església associaven la Magoneria
amb les idees liberals, i varen comencar a sorgir teories conspiratives que acusaven 1’Orde
d’instigar revolucions. Mentre que la Magoneria anglosaxona gaudia d’un notable respecte en el
seu territori, a I’Europa continental es va gestar una campanya de desprestigi contra la Magoneria
1 les societats secretes, menada sobretot per membres de I’Església, com el jesuita Augustin
Barruel (1741-1820), autor de les Memories per servir a la historia del jacobinisme. (1797-
17989). Algunes d’aquestes teories del complot magonic de més éxit identificaven a la Magoneria
amb els Il-luminats de Baviera, els Carbonaris (associaci6 secreta de caracter politic que va néixer
a Italia, amb 1’objectiu d’unificar el pais) i altres associacions secretes, de manera que 1’Orde que
ens ocupa era acusada de voler enderrocar el poder eclesiastic i dels sobirans. En aquesta direccid
es va pronunciar una altra butlla, en aquest cas promulgada per Lleé XIl. També la Santa
Inquisicio va actuar en contra de la Magoneria en aquells paisos on tenia potestats, com Espanya.
Meés tard, al segle X1X, la teoria del complot identificaria la Macgoneria amb les Logies Lautaro,
una associacio secreta fundada a Londres per exiliats sud-americans liberals, que, semblantment
als carbonaris, tenia com a fi la independéncia dels territoris hispanoamericans i la implantacié

de la democracia.

També a mitjans de segle XIX, a Paisos com Franga (amb les reformes de la constitucié del Gran
Orient de Franca), Belgica (amb la creacié de La universitat Lliure de Belgica) i Espanya
(moviment krausista) es va donar un fenomen que enfrontaria a la Magoneria amb 1’Església: els
moviments laicistes, que lluitaven contra I’ensenyanga confessional. Amb la unificaci6 d’Italia i
la caiguda dels Estats pontificis, que va suposar una gran pérdua de poder del clergat italia, els
recels contra les societats secretes i contra les idees liberals va entrar en la seva apoteosi i es va
publicar la Humanum genus, un text en contra la Magoneria, que identificava 1’Orde amb el
naturalisme i que va gaudir d’un éxit important entre el public catolic. A partir de llavors, van
aparéixer un munt de publicacions i associacions antimagoniques que van propagar falsos

escandols, com el cas Léo Taxil, que acusaven a la Magoneria de ser una secta satanica.
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L’enemistat de ’Església i la Magoneria continua encara avui vigent, al menys formalment; tot i
que el Codi de Dret canonic vigent (canon 1374) no considera 1’adscripcio6 a la Magoneria com a
causa d’ excomunicacio, formar-ne part és caure en pecat mortal, de manera que els esta vetada
la comunio (canon 915) i la participacio en els sagraments. D’altra banda, sobretot en els segles

XIX i XX, nombrosos magons han exhibit una ideologia clarament anticlerical.

ELS TOTALITARISMES EN CONTRA DE LA MACONERIA

Durant el segle XIX, hi va haver, entre I’ Antimacgoneria, la tendéncia d’identificar la Magoneria
amb el judaisme com un poder contra-Església. EI 1902 es van publicar els Protocols dels Savis
de Si, un pamflet falsificat, sembla que d’origen rus, que tractava sobre una suposada conspiracio
mundial jueva per a dominar el mén i que es servia de diverses institucions, entre elles la
magonica. Tot i que el 1921 va a sortir a la llum que els Protocols no eren més que un plagi
manipulat del Dialeg en els inferns entre Maquiavel i Montesquieu, o la politica de Maquiavel en
el segle XI1X, de Maurice de Joly, la publicacié va gaudir d’un gran éxit, fins el punt que avui en

dia es segueixen distribuint com si fossin auténtics.

La idea d’un complot judeo-magonic va arrelar profundament en els paisos on es van alcar les
dictadures feixistes i, com era d’esperar, els régims totalitaris del segle XX van perseguir
durament a la Magoneria. En paisos com Espanya, es va arribar a identificar a la Magoneria amb
el comunisme i el separatisme, malgrat que paradoxalment la Magoneria fou també proscrita sota
el régim sovietic. En aquest pais es va promulgar en el 1940, un cop assentada la dictadura
franquista, una llei especial anomenada Ley para la represion del Comunismo y la Masoneria,
aixi com un tribunal especial per a perseguir als respectius col-lectius. El capella catala Joan
Tusquets (1901-1998), amic d’Eugeni d’Ors, confessor de Carmen Polo de Franco, autor de
Masoneria y separatismo (1937) i catedratic de pedagogia a la Universitat de Barcelona, divulga

a través de les seves “Ediciones Antisectarias”, una bona part d’aquests topics.
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ANNEX 2 - TEXTOS FONAMENTALS DE LES
MACONERIES

LES CONSTITUCIONS D’ANDERSON (1723).
Les Constitucions d’Anderson constitueixen el text fonamental del que s’anomena “Magoneria
moderna”. Aquestes Constitucions estan dividides en quatre apartats, on s’hi troba,

respectivament:

- Una historia mitica de 1’Orde, basada en el relat biblic que es remunta fins els temps de
la Creacio, que defineix a Adam com el primer mag6, coneixedor de la geometria i les
altres arts liberals, seguint amb Cain i la seva descendéncia, per Noé i Abraham, Assiria,
els israelites conquerint Canaan, les piramides d’Egipte, Moises, Salomo (i el seu temple),
Hiram, Grécia, Pitagores, els romans, els barbars i finalment Gran Bretanya®'4. Aixi, des
d’Adam una certa tradicio i coneixements sobre arquitectura i geometria haurien arribat,
a través de multitud de personatges i pobles fins el moment en qué es redacten les
constitucions.

- Els deures d’un francmacd respecte als principis de ’Orde i normes encarades al treball
i la conducta dels membres fora i dins de les logies.

- Reglaments generals compilats per George Payne de les Tenta-nou Antigues Ordenances
Generals.

- Cants magonics.

En les Constitucions d’Anderson veiem com els coneixements de 1’arquitectura i la geometria
resulten cabdals per a la historia de 1’Orde. El temple de Salomé és, per la Maconeria, el
paradigma de la construccio, tan arquitectonicament, com espiritualment i en ell, segons el relat
que trobem en les constitucions, s’hi reunien membres de totes les nacionalitats. De la mateixa
manera que el temple de Salomd, la geometria té també un paper cabdal, essent el paradigma de

I’activitat magonica operativa i de les arts liberals.

Per entendre les posteriors divisions de la Magoneria, cal que copsem el primer article dels deures
d’un francmagé i les seves posteriors reformes, que son els que descriuen el taranna de 1’Orde
respecte la religio. Pel que fa a la discussio religiosa, vegem també la segona seccio del sisé

article®s:

114 Herrera, M. |. (2007). Historia de la Masoneria: Vol.ll. Recuperat de
http://www.monografias.com/trabajos-pdf3/historia-masoneria/historia-masoneria.pdf

115 Hi ha un facil accés a les Constitucions d’Anderson a la xarxa. Aqui reproduirem el primer article i la
segona seccio del sisé article de les constitucions de 1723 segons la traduccio en castella que ens
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Article Primer. Referent a Déu i a la Religié.

“Un Magé és obligat pel seu Titol, d'obeir la Llei Moral i si comprén bé I'Art, no sera mai un
Ateu estapid ni un lliberti irreligiés. Pero encara que en els Temps Antics els Magons fossin
obligats a cada Pais de pertanyer a la Religié d'aquest Pais o d'aquesta Nacio, la que fos, és ara
considerat com a més oporti de no sotmetre'ls més a aquesta Religid que tots els homes accepten,
deixant a cadascu la seva opinio particular, que consisteix a ser Homes Bons i Honrats o Homes
d'Honor i de Sinceritat, siguin quines sigui les Denominacions o Creences que els puguin
distingir; aixi, la Maconeria es fa el Centre d'Uni¢ i el Mitja de conciliar una veritable Amistat

’

entre Persones que haurien hagut de continuar estant perpetuament Allunyades.’

Article sisé, secci6 segona. Quan tancats els treballs, els germans romanen a la logia.

«(...) Per consegiient, no s ’hauran de promoure disputes ni discussions en el recinte de la Logia
i molt menys disputes sobre religid, nacionalitats i formes de Govern, ja que com a magons nomes
pertanyem a la religio universal abans citada i som també de totes les nacions, races i llengies,
i ens declarem contra tota politica, que no condui ni conduira mai al bé de la Logia. Aquest deure
s ’ha mantingut i observat sempre estrictament; pero especialment des de la Reforma a Britania i

la secessio de l’església romana.»

Reforma de les Constitucions de 1738. Article Primer. Referent a Déu i a la Religid. Aquest text

es va modificar amb motiu de la transformacié de la Gran Logia de Londres en Gran Logia

d’ Anglaterra.

«Un mago esta obligat pel seu titol a obeir la llei moral en tant que vertader noaquita i si compren
bé la professio, ell no sera mai un ateu estlpid, ni un lliberti irreligids, ni actuara mai en contra
de la seva consciencia. En els temps antics, els magons cristians eren cridats a actuar d’acord
amb les costums cristianes de cada pais on ells viatjaven. Pero la Magoneria existent en totes les
nacions, encara que amb religions diverses, porta a que els magons s’ adhereixin a la religio
segons la qual tots els homes estan d’acord (deixant a cada germa les seves propies opinions), és
a dir, ser homes de bé i lleials, homes d’honor i probitat, qualssevol que siguin els noms, religions
0 confessions que ajudin a distingir-los: ja que tots s’articulen sobre els tres articles de Noé
suficients per a preservar el fonament de la Logia. D’ aquesta manera la Magoneria és el centre
de la unié i el felic mitia d’unir a les persones, que, d’una altra forma, haurien romas

desconegudes entre si perpétuament”.»

proporciona la pagina web del Museo Virtual de Historia de la Masoneria. http://www?2.uned.es/dpto-
hdi/museovirtualhistoriamasoneria
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Reforma de les Constitucions de 1813. Article Primer. Referent a Déu i la Religi6. Com a fi de la

llarga divisi6 entre els “antics” i els “moderns, les dues corrents es reunifiquen formant I’actual

Gran Logia Unida d’ Anglaterra que inclou el segiient text en les seves noves constitucions.

«En el que respecta a Déu i la Religio: un maco esta obligat, pel seu titol, a obeir la llei moral i
si compren bé ['Art, ell no sera mai un ateu estupid ni un lliberti irreligios. De tots els homes, ell
ha de comprendre millor que Déu veu diferentment que I’home, ja que |’home veu [’aparenca
externa, en tant que Déu veu el cor. Un mago esta, en conseqiiencia, restringit a no actuar mai
en contra dels manaments de la seva consciéncia. Qualsevol que sigui la religio de [’home o de
la seva manera d’adorar, no esta exclos de 1’Orde, considerant que ell creu en el glorios
Arquitecte del cel i de la terra i que ell practica els deures sagrats de la moral. Els magons
s ‘uneixen als homes virtuosos de totes les creences en el llag solid i agradable de I’amor fraternal,
gue els ensenya a veure els errors de la humanitat amb compassié i a esforcar-se per la puresa
de la seva propia conducta, de demostrar l’alta la superioritat de la fe particular que ells

professen.»

En I’article primer de les constitucions podem veure com es fa referéncia a una espécie de religio
universal basada en la rectitud, d’honor i I’honradesa, és a dir, en la virtut. Com podem observar
en la seccid segona del siseé article, les disputes religioses (i també les politiques) estan excloses
dins la Magoneria, ja que aquestes discussions son considerades una font de conflicte entre els
homes i, per tant, un obstacle per a la fraternitat. La vocacio de la nova Magoneria d’esdevenir el
centre d’unié d’homes de nacions, religions i ideologies diverses per a la construccio del temple,
requereix 1’exercici de la tolerancia, de manera que tan el fanatisme religios i el fanatisme
antireligios estan exclosos de 1’Orde. Es fa referéncia, en canvi, en el sisé article, a una religié
universal, de manera que trobem, el que en breus constituira una de les inclinacions il-lustrades:
la religié natural. Com veiem en el mateix article, les disputes envers la religid i les formes de
govern (politica en general), queden excloses de les reunions magoniques, ja que aquestes
constitueixen la principal font de divisi6 entre els homes i 1’obstacle per a que la Magoneria dugui
a terme la seva finalitat d’esdevenir aquell centre d’unié d’homes que si no fos per la institucid
romandrien perpétuament separats probablement per la identitat que susciten aquestes dues

polémiques tematiques.

Quan Anderson en la reforma de 1’article de 1738 fa referéncia als tres manaments, no indica
quins son aquests, pero parla de noaquisme, és a dir, de religio universal. Finalment, veiem com
en la reforma de 1813 el vocabulari emprat, malgrat defensar el mateix, adopta un caire

manifestament més teista'e.

116 per ampliar aquesta qiiestié us dirigim, un altre cop més a
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Tornant a la versio del 1723, en els deures d’un francmagd, s’explica que el Magd ha de ser un
subdit pacific del poder civil, que mai ha d’entrar en conjures i conspiracions contra la pau i
benestar de les nacions ni adrecar-se indegudament als agents de I’autoritat. També s’explica que
els individus admesos com a membres d’una logia han de ser honrats, de bones costums, lliures,
d’edat discretament madura i sense taques d’immoralitat ni mal exemple, i que aquests han de ser
preferits segons la seva valua i merit personal. Després es tracten questions internes, com els
deures i relacions entre els membres de diferent rang, el funcionament i relacions de les logies
amb les Gran logies i gliestions relatives al comportament dels membres de les logies, que han de
vetllar per a que prevalgui I’harmonia i el decorum en les reunions. Finalment, és important
apuntar que en la sisena seccid de 1’article quart dels deures d’un francmag6 es defineix 1’amor

fraternal com «el fonament, clau, ciment i gloria d’aquesta antiga Fraternitat».

FREDERIC DESMONS (1832-1910) I L’ESCISSIO DE LA MACONERIA

El 1849, el Gran Orient de Franga va canviar la seva Constitucio per tal d’establir com a requisit
obligatori la creenca en Déu i en la immortalitat de I’anima, fet inédit dins d’aquesta obediéncia
i que va aixecar molta controversia, de manera que €s va Crear una comissio d’estudis per a
analitzar la questi, liderada pel pastor Frederic Desmons. La comissio va estar deu anys en vigor
fins que, el 1877, Desmons va proposar en I’ Assemblea General la supressio de 1’obligatorietat
de creure en Déu i en la immortalitat de I’anima. Finalment, la proposta de Desmons va prosperar.
Aqguesta decisid, a més a més de suprimir la obligatorietat de la invocacio6 del Gran Arquitecte de
I’Univers i la preséncia de les Sagrades Escriptures en els ritus, va provocar que es modifiquessin
les Constitucions de I’obediéncia del Gran Orient de Franca, on la Magoneria quedava

redefinida®'’ de la seglient manera:

«La Francmaconeria, institucio essencialment filantropica, filosofica i progressiva té com a
objecte la recerca de la veritat, !’estudi de la moral universal, de les ciéncies i de les arts i
lexercici de la beneficiencia. Té com a principis la llibertat absoluta de consciéncia i la

solidaritat humana. Té com a divisa: “Llibertat. Igualtat. Fraternitat”.»

Desmons fou també qui el 1869 va proposar en una convencio del Gran Orient de Franca, la
iniciacié femenina. En aquest cas, la seva proposta no va prosperar. No obstant, com explica lvan

Herrera Michel, a partir d’aquest succés es va prendre com a costum convidar a dones

Museo Virtual de la Masoneria. Constitucion de los Francmasones (1723) (conocidas como
Constituciones de Anderson). Recuperat de http://www?2.uned.es/dpto-
hdi/museovirtualhistoriamasoneria/3documentos fundacionales/contitucionesdeanderson introduccio
n.htm

117 Masoneria.es. Discurso de Frederic Desmons. Recuperat de http://blogs.masoneria.es/pdf/28.pdf
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conferenciants per a parlar dels drets de les dones!!8, Entre aquestes dones s’hi trobava Marie

Deraismes.

Aguesta nova deriva de la Maconeria del Gran Orient de Franca i, possiblement, segons ens diu
Ivan Herrera Michel, la diferent tradici6é ideologica (tradicié Republicana a Franca i tradicid
monarquica de Gran Bretanya) va fer que la Gran Logia Unida d’ Anglaterra decidis suspendre
les relacions amb aquesta obediéncia francesa. Des de llavors, la Magoneria “regular” ha intentat

desacreditar aquelles logies que no s’ajusten als seus dictats.

LA REACCIO DE LA MACONERIA ANGLESA. ELS LANDMARKS I ELS VUIT
PUNTS DE LONDRES.

A mitjans del segle XIX s’inicia a Anglaterra i els Estats Units una tendéncia entre els estudiosos
de I’Orde per a definir els limits del fenomen de la Magoneria, és a dir, aquelles premisses que,
de no donar-se, canviarien la naturalesa de 1’Orde. Aquestes premisses o limits és el que

s’acostuma a denominar com a “landmarks”.

Segons el Diccionario Akal de Francmasoneria, «un landmark no és un simbol ni una al-legoria,
sind que €s una regla. De forma general, se’ls defineix com regles de conducta inviolables que
han existit des de temps immemorials i que son coessencials amb 1’Orde magonica, de tal manera
que so6n immutables, i tot mago esta obligat a conservar intactes, en virtut dels seus compromisos
més solemnes i inviolables»*'°. Els landmarks van ser redactats per primera vegada el 1813, quan
va néixer la Gran Logia Unida d’Anglaterra. No obstant, des d’aquestes dates els landmarks han
patit diverses actualitzacions, que en el seu contingut diferenciaran a la Magoneria “liberal” de la
“regular”. Aixi, trobem diversos llistats de landmarks de diferents autors, alguns dels més
importants son els set landmarks segons Roscar Pound, els tres landmarks segons Alexander
Bacon, els dotze landmarks segons A.S. McBride, els quinze landmarks segons John Simond i

els vint-i-cinc landmarks de Albert Mckey.

Davant la disparitat de llistats de landmarks que circulaven per les diferents logies “regulars”, la
Gran Logia Unida d’ Anglaterra va promulgar, el 1929, el llistat de vuit punts anomenats Principis

Basics per al Reconeixement de Grans Logies, on es va voler emetre un llistat definitiu de

118 Herrera, M. |. (2007). Historia de la Masoneria: Vol.lll. Recuperat de
http://www.monografias.com/trabajos-pdf3/historia-masoneria/historia-masoneria.pdf

119 Daza, Juan Carlos. (1997). Landmarks. Dins Diccionario Akal de Francmasoneria. (p.236-238). Madrid:
Ediciones Akal, S.A. [Traduccié de I'autor]
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landmarks que haurien de complir aquelles obediencies que desitjaven ser reconegudes per

aquesta obediencia. Heus aqui el llistat*?°:

1.

Regularitat d’origen. Tota Gran Logia haura d’estar regularment establerta per una
Gran Logia reconeguda o bé per tres 0 més Logies regularment constituides.

La creencga en el Gran Arquitecte de I’Univers i en la seva voluntat revelada, ha de
constituir una obligacio essencial de [’admissio dels seus membres.

Tots els iniciats han de prendre la seva obligacié davant la vista del Volum de la Llei
Sagrada obert, en conformitat amb la consciencia particular de la persona que sigui
iniciada.

Els membres de la Gran Logia i de les seves Logies particulars seran exclusivament
barons i la Gran Logia no ha de mantenir relacions magoniques de cap tipus amb Logies
mixtes o Obediencies que acceptin a dones entre els seus membres.

La Gran Logia ha de tenir jurisdicci6 sobirana sobre les Logies sota la seva obediéncia;
ha de ser, per tant, responsable, independent i amb govern propi, amb una sola i
indiscutible autoritat sobre els treus Graus d’Aprenent, Company i Mestre magé en tota
la seva jurisdiccio i, en cap cas, no ha d’estar subjecte a compartir [’esmentada autoritat
amb un Suprem Consell o0 amb qualsevol altra potencia que reclami algun control o
supervisio sobre aquests Graus.

Les tres grans llums de la Francmagoneria (el Volum de la Llei Sagrada, I’Escaire i el
Compas) sempre han d’estar presents quan la Gran Logia o les seves Logies
subordinades estiguin treballant, essent la primera entre elles el Volum de la Llei
Sagrada.

Les discussions sobre religio o politica en les Logies han d’estar estrictament prohibides.
Els principis dels antics Landmarks i els Usos i Costums de la fraternitat, han de ser

estrictament observats.

D’aquesta manera, la Gran Logia Unida d’ Anglaterra va fer un blindatge del caracter teista dels

membres de 1’auto denominada Magoneria “regular” i de la seva fermesa en la posicido de no

acceptar a la dona dins el si de la fraternitat. Com era d’esperar, les magoneries “liberals” no

reconeixeran els dictats anglesos i aquestes si que s’autogovernaran, seguint Constitucions i

landmarks propis, i es relacionaran amb les obediencies afins a través de diferents tractats

d’amistat o organismes internacionals com ’actual CLIPSAS, per oferir un exemple.

120 Traduim el llistat dels Landmarks que ens ofereix lvan Herrera Michel en:
Herrera, M. I. (2007). Historia de la Masoneria: Vol.lll. Recuperat de
http://www.monografias.com/trabajos-pdf3/historia-masoneria/historia-masoneria.pdf
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