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1. Presentacio

1.1 Motius per escollir aquesta tematica

En un primer moment, els motius que em van dur a la realitzacid d’aquest treball van
ser ’intereés per alguns dels poetes que Martin Heidegger (1889 — 1976) tracta, pel
trencament que suposa la proposta de Heidegger en 1’ambit de la filosofia 1, també,
perque el nou pensament que ell exposa es pot enllagar amb la literatura.

L’expressio literaria —en aquest cas, poctica— del pensament €s una qiiestio que
vull aprofundir perqué m’agrada la literatura. Crec que a través de la forma d’escriure i
d’abordar la tematica que adopta la literatura es poden transmetre idees d’una manera
més rica —encara que potser poc precisa—, a diferencia dels tractats realitzats a base de
proposicions analitiques. Quant a qiiestions formals, la literatura és més heterogenia que
la filosofia per a transmetre els seus continguts.

Tanmateix, voler enllacar la literatura i la poesia amb la filosofia en aquest
treball seria incoherent amb la proposta de Heidegger. El que Heidegger anuncia com a
pensament necessari per pensar en el nostre temps —en el sentit euro-céntric 1
antropocentric— requereix una atencid meés profunda que el mer analisi literari o
filosofic. Aquesta innovacid que proposa demana pensar d’una forma diferent de com
s’ha fet al llarg de la historia de la filosofia. Aquests dos darrers punts m’han captivat

per llencar-me de ple a la tematica.

1.2 Objectius del treball

En aquest treball s’analitza el que Heidegger considera el final de tota la
filosofia —de tot filosofar—, per donar pas a com 1’autor [Heidegger] entén el pensament
poetitzant. S’estudia el nou pensar, €és a dir, el pensament poetitzant, que Heidegger
presenta citant una série de poetes alemanys. En el treball es resolen interrogants al
voltant d’aquest pensament poetitzant: en que consisteix, per que en el temps present,
per que la poesia, per qué Heidegger assenyala determinats poetes alemanys, etc.

La tematica és ampliada en aquest treball, des d’una visié diferent a la de
Heidegger, a partir del que es consideren propostes analogues a la de Heidegger. En
aquest cas es refor¢a el que diu I’autor alemany amb interpretacions d’alguns dels seus

lectors. Aixi com també s’introdueix Michel Foucault (1926 — 1984) a la discussio a



partir de I’estudi del seu “pensar altrament” com a possible enllag amb el pensament
poetitzant de Heidegger.

L’eix vertebrador del treball és el pensament poetitzant de Martin Heidegger,
expandint les ramificacions que puguin sorgir cap a altres autors per poder detectar
exemples 1 explicacions del poetitzar, el qual és una ocupacio desinteressada, innocent,
com el propi Heidegger cita de Friedrich Holderlin (1770 — 1843)."

Aquest treball es comencga a realitzar partint d’unes lectures seleccionades que
s’han modificat al llarg del procés. Aix0 ha passat tant amb els textos escollits de
Heidegger com els d’altres autors. El motiu ha estat la necessitat d’adquirir més
documentacio sobre la tematica perqué aquesta ho exigeix. Es per aixo que I’assoliment
dels objectius del treball esta condicionat per les fonts usades.

A causa de ’extensio i de la profunditat de I’obra de Heidegger, sobretot pel que
fa a la segona etapa del seu pensament, s’ha cregut convenient centrar el treball en
presentar el pensament poetitzant a partir de diferents textos,” juntament amb qué entén
Heidegger per la fi del pensament filosofic. Confiant que, amb aquest material, s’han
aconseguit complir els objectius d’aquest treball. La resta de material que ha estat
exclos ha de servir per a reforcar els arguments i les conclusions ja presentades en
aquest treball 1 per a, en un futur, generar un estudi més exhaustiu si s’escau.

Una problematica d’aquest treball és que bona part dels conceptes i dels aspectes
del pensament de Heidegger estan definits pel propi autor i, aleshores, aquest els
relaciona entre ells com creu més convenient. Heidegger no acostuma a fer definicions
exhaustives als seus textos, ans a construir definicions a base de relacionar conceptes en
la seva xarxa de pensament. La majoria dels conceptes estan relacionats, d’una forma o
altra, amb tot el seu pensament. Es podria dir que I’autor presenta una visié holistica o,
fins 1 tot, organicista, perque les parts presentades del pensament poetitzant estan
relacionades amb altres ambits del seu pensament.

El treball comporta la dificultat afegida d’estar escrit dins d’un ambit de
pensament amb el qual el tema del treball vol trencar. Aquesta paradoxa ja ha estat

recollida pel propi Heidegger a Temps i ésser, perque alld que es vol expressar

' HEIDEGGER (1992), p. 126.

2 S’han escollit un seguit de textos breus encara que hi ha llibres —o textos més extensos— en qué el
tractament de la tematica és més ampli. L’eleccié dels textos breus permet presentar el pensament
poetitzant sense excedir el limit de pagines establertes per un Treball Final de Grau. Aquesta limitacid
impedeix usar el material extret d’altres lectures perqué s’haurien de presentar i justificar nous conceptes,
altres poetes i les interpretacions —encara que fossin superficials— fetes per Heidegger al respecte, etc. Per
aixo s’ha decidit acotar la bibliografia, tot i que 1’alumna ha realitzat altres lectures per ampliar els
coneixement sobre la tematica.



s’acostuma a fer mitjangant proposicions enunciatives, i no a través d’un dir com el que
Heidegger ofereix sota 1’expressid “pensament poetitzant”. > Contradiccio que

dificilment es podra trencar en el present treball a causa del seu caracter academic.

1.3 Parts del treball

El treball consta del pensament poetitzant de Heidegger —amb els antecedents
pertinents d’aquest pensar— i una critica a les conclusions. En aquestes també¢ hi figura
una extraccio final del que s’ha treballat. Finalment, s’han anotat les fonts utilitzades a

la bibliografia —textos en paper— i a la webgrafia —lectures extretes de pagines web.

2. Introduccid al pensament poetitzant

Abans de resoldre les qliestions relatives al pensament poetitzant, es presenta,
breument, 1’escenari del pensament heideggeria per tal de comprendre el pas que fa

I’autor per parlar del pensament poetitzant.

2.1 La filosofia segons Martin Heidegger

Martin Heidegger considera que la filosofia —tradicional— és filosofar.* A partir
d’aqui es podria desenvolupar tot un tractat sobre com Heidegger entén la filosofia, en
que consisteix “filosofar”, etc. Pero, elaborar un discurs semblant €s incorrer a fer i a
pensar més filosofia, cosa que Heidegger no pretén realitzar.

La “filosofia” —tant la paraula com el pensament— té¢ un origen grec, fet que

respon al pensar d’alla on nasqué. Propi del seu moment. Tot i aixo, Heidegger

* HEIDEGGER (1999), p. 44.

* “Tradicional” significa, en aquest context, la filosofia entesa fins al moment en qué Heidegger fa la
proposta del pensament poetitzant —i que, de fet, es continua fent. Heidegger considera que la filosofia és
metafisica [HEIDEGGER (1978), p. 97], aixi com també que les ciéncies deriven de la filosofia
[HEIDEGGER (1978), p. 101]. Per tant, el pensar concebut com a filosofia —metafisica, ciéncies, etc.— és un
pensar que ha de ser superat per un pensament “propi”, des de “I’esdeveniment apropiatiu” i cap a
“I’esdeveniment apropiatiu” [HEIDEGGER (1999), p. 44], conceptes que s’explicaran més endavant en
aquest apartat.

S’ha considerat oporti usar 1’adjectiu “tradicional” per distingir el concepte “pensament” en tant que
“filosofia” del concepte “pensament” en tant que “poetitzar”. El primer és el que Heidegger creu que cal
superar, i el segon és el nou pensar que, com s’explicara, pot ser més adequat per pensar sobre 1’época
present. Feta aquesta distincid, tant “filosofia” com “filosofia tradicional” faran referéncia, d’ara
endavant, a la metafisica que, segons Heidegger, cal superar.



considera que cal un altre pensar per al temps present, un pensar que sorgeixi de la
tradicid europea —com a base per a un pensar futur.’

Fent s de la genealogia, Heidegger analitza la paraula “filosofia”, la qual fa
referéncia, segons ell, a allo europeu 1 occidental, determinant aixi el dir del curs
historic 1 filosofic com a quelcom essencialment grec —allo europeu i occidental és grec,
segons Heidegger.® Fins i tot, diu Heidegger, la manera de realitzar la pregunta, ja sigui
a I’hora de fer filosofia com a I’hora de preguntar-se sobre la filosofia, és grega. Per
tant, preguntar-se per la filosofia és, en tant que quelcom grec, preguntar-se per allo
europeu i occidental.”

Aquest aspecte ¢s rellevant perque Heidegger associa la llengua grega —un cop
feta la genealogia— amb el “logos”. De manera que el dialeg entre la paraula 1 el
pensament forma part ja del mot grec que els expressa, que els fa presents, segons
Heidegger.® Malgrat els canvis de la filosofia al llarg del temps aquesta conserva la seva
esséncia 1, a través de les seves manifestacions diverses 1 de les transformacions, s’ha
dedicat a buscar amb la mirada I’ens —ésser cognoscible— respecte 1’ésser —la totalitat.’

Aquesta manera de pensar I’ens amb 1’ésser €s propia de la filosofia —ergo, de la
metafisica. Pero Heidegger, a la seva obra Temps i ésser, parla d’'un pensament que
pensa I’ésser sense fer-ho des de I’ens —i que, segons ’autor, €s més propi, perque entén
que I’ésser no és I’ens i que I’ésser es dona.'® Per tant, Heidegger vol «pensar I’ésser
sense fer referéncia a la metafisica».'' Atés que aquest pensar no metafisic: (1) no

comporta les conseqiiéncies de la incomprensio de la tasca del pensar, (2) es pregunta

> HEIDEGGER (1989), p. 75, 79.

% HEIDEGGER (1978), p. 48.

" HEIDEGGER (1978), p. 51.

® HEIDEGGER (1978), p. 53.

’ HEIDEGGER (1978), p. 56 i HEIDEGGER (2009), p 40. Heidegger relaciona el verb “conéixer”/”percebre”
grec (vogwv) amb alld que fa la filosofia: un conéixer basat en la contemplacid, en el tenir-ho present al
davant, en el mirar.

19 «“Es déna” en el sentit que traspua a través del llenguatge i del pensament expressat. Hom no “arriba a”
ni “coneix” 1’ésser, ans aquest, establint una relacié propia/auténtica entre 1’esséncia de 1’home i el
llenguatge, passa d’un a I’altre, flueix com I’aigua d’un cantir recollida d’una deu per sadollar la set dels
homes. Fent que I’home sigui com a tal, atés que hom és, com diu Heidegger, «en la mesura que hi ha
llenguatge» [HEIDEGGER (1998), p. 203].

De fet, Heidegger diu que perqué aparegui 1’ens cal, abans, posar 1’ésser al descobert. I aixo es fa, segons
I’autor, a través del llenguatge. Més concretament, mitjangat la poesia, la qual és una “lliure donaci6o” de
I’ésser [HEIDEGGER (1992), p. 137].

" HEIDEGGER (1999), 44. La metafisica, com diu I’autor a Carta sobre I’Humanisme, tampoc «no [es]
pregunta per la veritat de 1’ésser mateix», cosa que si que es pregunta el pensament més essencial, el
pensament poetitzant. Segons Heidegger, la pregunta per la veritat de 1’ésser és inaccessible per la
metafisica en tant que és metafisica [HEIDEGGER (2009), p. 25].



per la “cosa”,'? (3) aixi com també fa I’esfor¢ de pensar en I’esséncia de la técnica —la
qual esta impensada— perqué I’home pugui tenir una relacié lliure amb aquesta.'

La filosofia implica la logica del calcul 1 I’objectivacid, o cosificacid, de la
realitat."* Aixo significa que la filosofia i el que se’n deriva d’ella —com les ciéncies— ha
pensat, 1 pensa, fent Gs de termes 1 d’arguments que son precisos perd reductius.
Calcular, fer us de proposicions logiques, fer Gs de férmules fisiques, etc., implica
cosificar la realitat."> A saber, hom és, aleshores, capag de delimitar alld del qual parla
sense tenir en compte 1’esséncia de tal cosa.'®

De fet, Heidegger distingeix entre Ding 1 Sache, entre la cosa fisica 1 la qliestio o
I’assumpte a tractar.'” En fer aquesta distincié, Heidegger posa 1’accent en preguntar i
tractar alld en qué hom s’hi aproxima a través del pensament, és a dir “la cosa” —
I’ésser—, 1 que no té uns limits de realitat reduits a una realitat fisica, la qual es pot
condensar en una formula cientifica, per exemple. Per a fer-ho, la filosofia, com a

pensament concebut i del qual es parteix fins al moment, no €s 1’adequat, segons ’autor.

12 ([...] la preséncia d’alld present», alldo que la filosofia ha associat, segons Heidegger, a la veritat, al
fonament i al principi, pero que, segons ell, no és aixi i que, de fet, la filosofia no ha estat exitosa en
pensar-ho [HEIDEGGER (1978), p. 97, 111]. La pregunta per la “cosa” és la pregunta ontologica pel que hi
ha.

' Segons Heidegger, hom no té una relacio lliure amb la técnica perqué hom desconeix 1’esséncia de la
técnica: aquesta resta impensada. De manera que aquesta domina I’ésser huma. De fet, Heidegger
considera que la técnica suposa precarietat tant en el sistema de pensament, com en la concepcié de
I’home i del mén [HEIDEGGER (2009), p. 73]. Precarietat que neix d’un no haver pensat encara la técnica.

" HEIDEGGER (1998), p. 227, 232.

'> Com més precisié comporti el pensar, el calcular i el mesurar, menys es “pensa a fons” la qiiesti. Per
Heidegger ni tan sols és valida la dialéctica, la qual no es compromet ni amb 1’ésser ni amb la seva relacid
amb el temps —o altres elements. Per més informacio, veure apartat 2.3 del treball o 1’obra Temps i ésser
de I’autor.

'® Delimitant-ho en el sentit de reduir la cosa a un mer objecte per estudiar-la sense considerar la seva
esséncia, la qual pot ser més amplia. De fet, cosificar els ens —humans, animals, vegetals—, els quals
formen part de 1’ésser, de la totalitat —tot i que aquesta no esta formada per un conjunt d’ens, hi ha una
relacié de pertinenca entre els ens, les coses i 1’ésser—, és tractar-los impropiament. Hom pot fer
aproximacions envers les coses fent us d’un llenguatge evocador, que defugi de la rigidesa analitica, com
Heidegger demanara del llenguatge del poetitzar. [Els ens que no es pregunten per 1’ésser no sé6n humans,
ja que només és huma allo que parla, que té llenguatge, a través del qual 1’ésser es pot manifestar. |

La ciéncia no només cosifica, sind que també resulta que, segons Heidegger, no pensa. La tasca de la
ciéncia és calcular i representar els objectes que investiga, acotant-los, demostrant les proposicions de les
quals parteix, etc. La ciéncia no pensa com els pensadors. Tanmateix, Heidegger diu que aixo li permet
exactitud i procedir de forma exitosa en el seu ambit [HEIDEGGER (1994), p. 116].

De fet, Heidegger parla d’una “salvacio” de 1’objectivacio de les coses —d’allo que les fa mers objectes—
perque, aquestes coses del mon, de la totalitat, puguin descansar en elles mateixes, «sense limits unes en
altres» [HEIDEGGER (1998), p. 229]. Aqui Heidegger té una visi6 organicista, en que el pensament i la
concepcid de les coses les condiciona. Aixo podria recordar la maxima de José Ortega y Gasset (1883 —
1955) que apareix a la seva obra Meditacions del Quixot. «Jo soc jo i la meva circumstancia, i si no la
salvo a ella no em salvo jo», en qué la salvacié d’alld que es viu —la cosa “circumstancia”— ajuda a la
propia salvacio. En aquest sentit, si hom salva les coses d’una possible cosificacié racional d’aquestes,
s’ajuda a salvar la seva esséncia.

' HEIDEGGER (1999), p. 21, 22, 23.



En canvi, el pensament —com oposicio a la filosofia, tal i com Heidegger diu a
I’entrevista Spiege/—, juntament amb la poesia, demana una reflexié profunda i1 encara
no feta —perque, segons Heidegger, la “tasca del pensar” no ha estat assimilada per
I’home perque «Tots nosaltres tenim encara necessitat d’una educacid en el pensar, i,
abans que aixd, de saber qué significa tenir o no educacié en matéria de pensament».'®
El pensament que Heidegger recolza és tan intraduible com la poesia:'’ un pensament
aixi presenta un lligam amb el llenguatge, el qual porta el pensament.

La vinculacio entre el llenguatge 1 el pensament €s una qiiestié important en la
concepcio heideggeriana del pensament. A Carta sobre |’Humanisme, Heidegger diu
que «en el pensar I’ésser arriba al llenguatge» 1 que «El llenguatge és la casa de
I’ésser».”’ Aixi, el pensament que proposa Heidegger —el pensament poetitzant— se
suposa que ha de ser un pensament que pensa sobre I’ésser d’una forma apropiativa —
més en consonancia amb 1’esdeveniment apropiatiu/propi [Ereignis] en que es dona
I’ésser, a saber, originari, autentic, essencial-, atés que el llenguatge d’aquest
pensament €s on resideix 1’ésser.

Tanmateix, hom es podria preguntar per la relacidé entre la manifestaci6 de
I’¢ésser a través del llenguatge —del seu habitacle— i1 el pensar poetic: «Els pensadors 1
poetes son els guardians d’aquest habitatge [el llenguatge]».”' Aquests son els que
poden «Alliberar el llenguatge de la gramatica per a guanyar un ordre essencial més
originari».** En aquest sentit, el dir del poeta va més enlla d’una mera transfiguracio de
I’estructura gramatical. El poeta desmunta la norma gramatical, la gramatica, perque el
llenguatge pugui fluir des de I’ésser, passant pel poeta, fins al comt dels mortals [la
resta d’éssers humans]. A partir del dir dels poetes els mortals han d’aprendre a
escoltar.”

En alliberar el llenguatge de la gramatica, el poeta permet que la veritat de

, . .. 24 . .,
I’ésser pugui ser dita.”” Per a realitzar aquesta “destrucci6” hom pot estar a “I’escolta de

"® HEIDEGGER (1978), p. 118.

" HEIDEGGER (1989), p. 80.

Y HEIDEGGER (2009), p. 11. Aquesta idea també apareix al text ;I per a qué poetes?, en el que Heidegger
afegeix: «L’esséncia del llenguatge no s’esgota en el significat ni es limita a ser quelcom que té a veure
amb els signes o les xifres. Es perqué el llenguatge és la casa de I’ésser, per la qual cosa sols arribem a
I’ens caminant permanentment a través d’aquesta casa» [HEIDEGGER (1998), p. 231].

2! HEIDEGGER (2009), p. 11.

2 HEIDEGGER (2009), p. 12.

» HEIDEGGER (1998), p. 202.

* Friedrich Nietzsche (1844 — 1900) fa notar la importancia d’un ambit influent en la vida humana que
podria passar desapercebut perd que suposa una restriccid del pensament. Es tracta de la gramatica.
Aquesta, un cop la moral i els prejudicis son “allunyats” dels pensaments, resta i condiciona el pensament



I’ésser” perque ¢és, de fet, el que es resisteix a ser explorat 1 que pot dur la humanitat a
adquirir un pensament més propi,” alliberat del pensar que ha conduit a la tecnificacio
“imposadora” que domina I’home i que mostra que I’ésser necessita 1’home.?® Perqué el
pensar «és el pensar de 1’ésser», de manera que pensa la cosa segons la seva
procedéncia essencial, originaria.”’

Hi ha una correspondéncia entre el pensament que esta a I’escolta de 1’ésser 1 la
crida de I’ésser, la qual es pot sentir o no. Si es posa atencid a la crida, hi haura més
precisid en el dir. Heidegger diu que aquesta precisido «es basa en una disposicid del
correspondre».”® Aquesta disposicié és atribuida, pel que diu Heidegger a ;Qué és aixo
de la filosofia?, per I’ésser, en tant que 1’ens mostra una disposicié fonamental. Cosa
que, com el mateix Heidegger fa notar, no hi ha tal pensar —almenys, de forma
generalitzada—, atés que no ha trobat el seu cami —el seu dir— més enlla d’un estat
psicologic del pensar. Es a dir, hi ha estats psicologics del pensar —com la raé—, perd no
hi ha una correspondéncia fonamental amb “la veu de 1’ésser”.”’

No copsar “la veu de ’ésser” 1 no trobar “el cami” del pensament poden ser
conseqiiéncia de concebre el llenguatge com un mer instrument d’expressio. Segons
Heidegger la parla «esta al servei del llenguatge».”” En aquest sentit, pensament i
llenguatge estan relacionats, com creu Heidegger. El pensar €s un correspondre a la veu
de I’ésser 1 el llenguatge ha d’estar en consonancia amb aquest fet. De manera que ¢és
necessari, tal 1 com va passar durant I’época grega, una experiencia lingiiistica. Aquesta
experiencia s’ha d’entendre com un correspondre amb alld fonamental de I’¢poca
present, amb 1’essencial del dir.

Sense avancgar el que Heidegger entén per pensament poetitzant, cal dir que, en

el moment en que 1’autor deixa de pensar influit, ampliament, per les nocions de la seva

huma, impossibilitant una llibertat de pensament absoluta. De fet, tant amb una estructura gramatical com
amb una nova llengua apresa, un adopta uns valors que estan associats a la nova llengua i a la seva
gramatica. Nietzsche diu que aprendre una llengua és quedar lligat a unes maneres de dir. Aquesta
problematica que Nietzsche detecta forma part de la filosofia i de 1’is que aquesta fa del llenguatge. Per
aix0 Heidegger posa com a exemple de pensador —encara que sigui poctic— a Holderlin, atés que el seu
poetitzar trenca amb unes dinamiques lingiiistiques heretades d’un pensar impropi.

> El pensar no filosofic demana estar a “I’escolta de I’ésser” en tant que és I’ésser qui transmet el
pensament. De manera que allo que “es resisteix a ser explorat” és la “cosa” per la qual hom ha de
preguntar a través d’un pensament que remet a la cosa mateixa. “Estar a 1’escolta” de 1’ésser és la manera
de pensar I’ésser sense I’ens. Aquest “estar a 1’escolta” «No es tracta de parar atencid a una série de
proposicions enunciatives, sin6 de seguir la marxa del que es va indicant» [HEIDEGGER (1999), p. 19, 20].
*® HEIDEGGER (1989), p. 72.

> HEIDEGGER (2009), p. 15, 16.

¥ HEIDEGGER (1978), p. 63.

* HEIDEGGER (1978), p. 66, 67.

" HEIDEGGER (1978), p. 67.



primera obra Esser i temps, comenca a fer un gir [Kehre] i a concebre la filosofia i el
pensament com un correspondre de I’ésser diferentment. Es en aquest moment —previ al
pensament poetitzant— quan considera que la filosofia —allo “valid” fins llavors— és «un
correspondre que tradueix a llenguatge la crida de 1’ésser de 1’ens».”' Aixi, Heidegger fa
patent el vincle entre (1) el que I’ésser diu, (2) el llenguatge i1 (3) la forma en que el dir

¢s dit —en aquest cas, la filosofia.

2.2 El final de la filosofia segons Martin Heidegger

La filosofia arriba al seu final quan el mon es queda sense fonament, quan ja no
hi ha allo que sostingui el moén i hom es troba en I’abisme.’” La técnica moderna —ja
estigui encapcalada per la cibernetica o per altres— determina la posicié de ’home en el
mon un cop ha establert els fenomens d’aquest.* La filosofia, com a pensar metafisic,
no pot pensar el fonament del mén perqué busca el fonament de 1’ens.’* El fet de
centrar-se en 1’ens 1 no en 1’ésser la fa menys habilitada per a pensar quelcom més
fonamental que no €s I’ens —aquesta cosa ¢és 1’ésser.

El final de la filosofia és, per Heidegger, el final de la metafisica.’®> Aquesta
tautologia respon a la visid heideggeriana d’un pensament per a cada ¢poca, ja que cada
periode de la humanitat té unes necessitats que d’altres periodes no tenen. Per exemple,
per Heidegger és important que el pensament no filosofic —atés que aquest queda
obsolet— pugui pensar 1’esseéncia impensada de la técnica perque 1’home pugui viure en
un moén on hi hagi técnica, 1 no ser un esclau d’aquesta. Per aconseguir tal proposit, cal
que hom trobi la manera d’establir-hi una relaci6 lliure, relacid que hi sera quan hom
pensi 1 reflexioni de manera adequada per a que tal cosa es doni. No obstant aixo, amb
un pensament filosofic 1 metafisic aixo no €s possible.

També¢ ¢€s errar creure que les ciencies, o que altres derivats de la filosofia,

poden arribar a coneixer I’ésser. Ates que les ciencies —les quals neixen del pensament

*! HEIDEGGER (1978), p. 68.

2 HEIDEGGER (1978), p. 97 i HEIDEGGER (1998), p. 73, 211. El mon és I’horitzo de sentit i la totalitat
d’instruments de qué el Dasein disposa.

> HEIDEGGER (1978), p. 100.

3* La filosofia busca I’ésser de ’ens. Heidegger ho expressa de la segiient manera al text ;Qué és aixo de
la filosofia?: «La Filosofia busca el que és I’ens en tant que és. Esta de cami cap a I’Esser de I’ens, és a
dir, cap a I’ens respecte 1’ésser» [HEIDEGGER (1978), p. 56] i «La Filosofia €s el correspondre a 1’ésser de
I’ens, pero sols quan el correspondre es realitza expressament, amb el qual es desenvolupa i consolida el
seu desenvolupament» [HEIDEGGER (1978), p. 62].

> HEIDEGGER (1978), p. 98.



filosofic— pensen, encara que sigui des d’ambits determinats i en sectors exitosos de la
societat occidental, d’acord amb les bases del pensament metafisic: servint-se del
pensament representatiu i calculador —decantant-se per una interpretacio practica del
pensar. D’aquesta manera, el pensament filosofic abandona la qiiestio de 1’ésser.*®

Heidegger assenyala que ja des de Plat6 (4297 aC — 347 aC) 1 Aristotil (384 aC —
322 aC) es té una concepciod tecnica del pensar. Malgrat la vessant teorica que procura
presentar la filosofia, aquesta s’ha vist en el dilema de justificar-se davant de les
ciéncies, ates que vol preservar un estatus de pensament valid, “atil”. D’acord amb la
visi6 imperant al mon, es considera que el pensament ha de tenir una vessant practica.’’
En aquest moment es podria titllar el pensament filosofic de quelcom irracional, en tant
que s’allunya de les ciéncies —perque €s més teoric, tot i que n’és la seva deu—, perque
intenta pensar el fonament —encara que sense exit—, entre d’altres. La visio que es té del
pensament és que ha de ser racional, logic, calculador: pertanyent a la logica
calculadora que t€ com un dels seus exponents a René Descartes (1596 — 1650), amb la
implantacio d’un métode que busca el rigor racional.*®

Pensar d’acord aquesta logica del calcul és allo realitzat fins al moment —i, ergo,
el que es podria esperar d’un pensament. Pero, fer un pressuposit semblant
impossibilitaria poder pensar altrament: d’una manera alliberada de la dualitat racional
o irracional. De fet, la distincid entre “mite” 1 “logos” —i el pas d’un “menys elaborat” a
un de més “sofisticat”— ja mostra la visié que domina en el pensament —condicionant-lo
fins al punt en qué la distinci6 és estricte. Cal discernir entre alldo racional 1 allo
irracional, i en qué aquesta distinci6 fa un judici de valor del pensament.*” Heidegger,
pero, tant a ;Que és aixo de la filosofia? com a Carta sobre [’Humanisme, fa notar que
anomenar irracional a un pensar allo essencial és entrar en el pensament metafisic 1
distingir entre racionalisme 1 irracionalisme, elevant la ra6 a una disposicio de

pensament més valida.

** HEIDEGGER (2009), p. 14.

37 De fet, segons Heidegger, el pensament poetitzant que proposa no és tedric ni practic, atés que aquesta
distinci6 és posterior als fonaments metafisics del pensament que Heidegger vol superar [HEIDEGGER
(2009), p. 13, 80].

** HEIDEGGER (1998), p. 227.

% «Aquest pensar [el pensament poetitzant] és el primer que toca I’esséncia inicial del Aoyog, que en Plato
i fins 1 tot en Aristotil, el fundador de la “logica”, ja esta alterada i fins i tot perduda. Pensar contra “la
logica” no significa trencar una llanga a favor d’allo il-1ogic, sind simplement repensar el Aoyog i la seva
esséncia, manifestada a 1’alba del pensar, aixo és: esforcar-se per una vegada en preparar un repensar
semblant» [HEIDEGGER (2009), p. 66].



El pensar poetitzant s’ha de concebre lliure d’aquestes distincions i d’aquests
judicis. Encara que Heidegger no proposa un trencament sense sentit, un anar en contra
la rad per fomentar allo mitic, sind demanar preguntar-se per a la tasca del pensar 1 per
reflexionar amb la profunditat d’un pensar més propi i essencial. Un pensar que
sobrepassa la distincid entre racional 1 irracional perque és ali¢ a les estructures de
pensament conegudes 1 pot presentar-se, pels avesats al pensament racional, com un
deliri de folls, perd no és una embriaguesa.*’

Tot 1 que la filosofia dels ultims anys es desintegra en les ciéncies tecnificades —
tals com la cibernética o la informatica—, no €s capag de pensar qiiestions com I’esséncia
de la técnica. Es per aixo que, segons Heidegger, el pensament no metafisic pot pensar
allo que la filosofia «no va poder conéixer ni assumir sota la forma de filosofia».*' Tot
allo que ordinariament s’entén per filosofia, metafisica o ciéncies no pot pensar el que
Heidegger reserva a la tasca propia del pensar —present des de I’inici del pensament,
encara que impensada pel tipus de pensament que s’acaba desenvolupant —la filosofia—,
segons 1’autor. En aquest punt, cal preguntar-se (1) en que consisteix la tasca del pensar
que la filosofia no pot assolir i (2) quina classe de pensament pot dur a terme aquesta
tasca —el qual no és ni filosofia ni ciéncia.*”

L’objectiu del pensar és doble: en primer lloc, ha de resoldre qiliestions com el
que Heidegger anomena “la petjada cientifica, técnica 1 industrial” que la civilitzacio
universal —occidental— hauria de superar, segons ’autor.” En segon lloc, ha de resoldre
qiiestions que, com diu 1’autor, no estan relacionades amb profecies ni amb predir el
futur, perd que son guies d’orientacid perque han d’«indicar-li al present quelcom que,
des de fa temps 1 justament en el seu comencament, ja fou dit per la Filosofia, encara
que aquesta no ho pensés propiament».** Aquests dos tipus de qiiestions ara no
s’haurien de pensar si la filosofia, en el seu moment, atenyent-se a una naturalesa
diferent, les hagués resoltes, evitant aixi el domini de la técnica 1 escoltant “la parla

constant del desti incert de I’home”.

0 Heidegger associa al poeta Holderlin un estatus entre els homes i els déus [HEIDEGGER (1992), p. 146].
*! HEIDEGGER (1978), p. 101.

*> HEIDEGGER (1978), p. 102.

“ Perqué aquesta petja técnica, cientifica i industrial condiciona el tipus de pensament —i viceversa—
metafisic que Heidegger considera que s’ha de superar mitjangant el pensament poetitzant. A més, la
relacié entre ’home i la teécnica no és lliure perqué hom no sap, o no és conscient, fins a quin punt
aquesta penetra en la vida de I’home i la domina. L’home 1’ha de superar, diu Heidegger, «per suposat no
a partir de o per si mateix, sin6 de la disponibilitat de I’home per a una determinacio que, se I’escolti o no,
parla constantment en el desti encara incert de I’home» [HEIDEGGER (1978), p. 103].

* HEIDEGGER (1978), p. 103.



Un aspecte del qual sembla defugir la filosofia heideggeriana és la visio
subjectivista del pensament. L’Humanisme es caracteritza, sobretot, pel pensar de
I’individu, per una espécie de descoberta de la individualitat, un punt de vista que
assoleix la “cosa” en filosofia. Aquest ¢és, segons Heidegger, el métode regit per la
subjectivitat que René Descartes, Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770 — 1831) 1
Edmund Husser] (1859 — 1938) usen per acabar exposant, diferentment, el mateix.*
Aquesta subjectivitat sembla ser trencada per Heidegger d’acord amb el que diu Luisa
Paz Rodriguez Sudrez (1964),%° atés que el pensar del subjecte humanistic esta
condicionat per la “racionalitat” que el caracteritza. El subjecte modern €s una res
cogitans, la qual té un pensar que procedeix d’acord amb la metafisica que Heidegger
diu que cal superar.

El subjecte modern, definit pels autors esmentats anteriorment, assimila el mon a
objecte d’estudi 1 de representacio. A més, ell es concep com aquell que produeix 1
actua fruit d’una voluntat autoimposadora. Aixd significa que ’home modern té un
voler productiu, cosificador, que s’autoimposa. El moén, als ulls de I’home modern, és
«la totalitat d’objectes produibles».!” Heidegger diu que «L’home es converteix en
material huma unit als objectius proposats. La instauracié incondicionada de
I’autoimposicio per la qual el mon és produit intencionalment o deliberada en virtut
d’un mandat huma, és un procés que neix de ’esséncia oculta de la técnica».*®

A la cita anterior, Heidegger assenyala la cosificacio del propi ésser huma per tal
d’assolir objectius establerts per la rad. Aixo ¢€s el resultat de la desconeguda esséncia
de la tecnica pels homes, la qual fa que I’home tingui una relacié impropia amb ell
mateix. Heidegger exposa com la vida, la singularitat dels individus, la nocidé que
concep ’home com a subjecte 1 el mén com a objecte son, entre d’altres, conseqiiencia
de I’essencia de la técnica.

La producci6 técnica comporta una deshumanitzacié dels objectes. Es a dir, la
tecnica —I’esséncia inexperimentada de la técnica— no només afecta a I’esséncia de
I’home, ans també a les coses, buidant-les de vida, objectivant-les i imposant el sentit
productiu de la teécnica. Com diu Heidegger, la técnica esta «comerciant dins de

I’esseéncia de 1’ésser 1, d’aquesta manera, condueix tot ens al comer¢ d’un calcul que

* HEIDEGGER (1978), p. 107.
¢ RODRIGUEZ (2007), p. 190.
*" HEIDEGGER (1998), p. 214.
* HEIDEGGER (1998), p. 215.
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domina amb major forga on no precisa de niimeros».*’ Alla on rau I’ésser —i I’esséncia
de les coses— no hi ha lloc per la rad calculadora ni per la logica perque si no I’home
esdevé funcionari de la técnica, deixant de ser ell mateix —afectant, pejorativament, la

seva esséncia.>’

2.3 La proposta heideggeriana del pensament poetitzant

El pensar no metafisic que Heidegger assenyala com la forma de superar la
filosofia feta fins llavors s’ha de preguntar per “la cosa mateixa”, ateés que la filosofia no
ha pogut desemmascarar, diu Heidegger, allo que la filosofia ha considerat com “la
cosa” 1 que la filosofia ja no ho pot pensar. Tot 1 aixo, Heidegger no parla d’una
superaci6 de la metafisica sobrepassant-la, sin6 realitzant un retorn a allo més proper, a
alld més inicial.”' A través d’una obertura, d’una claredat, «és possible que quelcom
aparegui i que es mostri»: a través de die Lichtung.’>

La Lichtung és una obertura lliure que relaciona tant allo ocult 1 absent com allo

present: és quelcom imperant que permet la preséncia, segons Heidegger. Aquest

* HEIDEGGER (1998), p. 217. Heidegger distingeix entre la logica de calcular —I’ego cogitans de
Descartes— propia de la técnica, i la 1dgica del cor —descoberta per Blaise Pascal (1623 — 1662), segons
Heidegger—, la qual permet assolir ambits més llunyans que la logica calculadora, aixi com la mort, cosa
que comporta una preséncia de la immanéncia. Segons Heidegger, I’existéncia «excedeix al numero». De
fet, Heidegger diu que per ser lliure de relacions externes amb els objectes cal fomentar 1’espai interior
que proporciona la 1dgica del cor, enfocament que permet que els individus siguin més lliures en aquest
espai interior, propi, atés que mena a la totalitat, la qual permet el desplegament de les coses, dels ens,
dels individus, etc. [HEIDEGGER (1998), p. 227, 228]. Aquesta logica del cor, pero, existeix en tant que hi
ha metafisica. La “logica” no és concebible fora de la metafisica, o filosofia, sigui, o no, la logica del cor.
El que Heidegger fa notar mitjancant la 1ogica del cor és la necessitat d’un ambit diferent del de la logica
calculadora per tal de considerar, diferentment, les coses, sense reduir-les a mers objectes representables
amb la consciéncia. En canvi, a través de la “logica del cor”, Heidegger diu que es pot accedir a una
aproximacié més il-limitada de les coses, respectant més la seva esséncia. Tot i aixo, la ldgica del cor
segueix usant —i sent— una expressié metafisica, en tant que és un intent de pensar altrament quelcom que
necessita una nova estructura de pensament i de lingiiistica. Tanmateix, aixd —la necessitat d’una “logica
del cor” enmig de I’imperi de la metafisica— succeeix quan es tracten analiticament i filosofica aquestes
qiiestions, quan no es deixa parlar al dir vertader —el dir de 1’ésser— en la seva forma no metafisica —el
poetitzar.

*% Quan aixo passa, diu Heidegger, hi ha la nit del mon, la qual és el dia de la técnica, cosa que comporta:
(1) que el dia és més curt; (2) ’hivern és infinit; (3) I’ens de I’home, desprotegit, queda en les tenebres;
(4) que el saber proporcionat per la técnica no permet pensar ni 1’ambit essencial de la técnica ni 1’origen
essencial de I’home; (5) el mén es queda sense salvacid; (6) el mon perd tot el caracter sagrat; (7) alld
sagrat queda ocult com a rastre que mena cap a la divinitat; (8) la petja cap a allo sagrat sembla haver
estat esborrada [HEIDEGGER (1998), p. 219, 220]. En altres paraules, la tecnificacié de la societat
occidental, aixi com les dinamiques que aquesta ha adoptat, menen a una produccié que destrueix el
planeta, a una economia del consum pel consum, a una demografia de masses que no sap resoldre les
diferéncies ni deslliurar-se dels prejudicis, etc. La nit del moén és la crisi del viure huma en tots els sentits.
3! “proper” i “inicial” en tant que permeten copsar la veritat de I’ésser i I’esséncia de I’home.

52 «E] clar” [HEIDEGGER (1978), p. 108].



concepte no ha estat pensat per la filosofia, diu 1’autor.”® Perd, ¢per qué és la Lichtung
important, segons Heidegger? Perque «en ella resideix també la possibilitat de
“I’aparéixer”, és a dir, la possibilitat de I’estar present de la preséncia».’* La “cosa” —
I’ésser— és pensada des de la presencia, d’un estar present que fa que no hi hagi
ocultament de la “cosa” a pensar.

A saber: Heidegger busca que 1’ésser i el pensament estiguin en consonancia,
que es pertanyin, en el no-ocultament, la preséncia i la seva recepcio.’” Per aixo ’autor
busca un pensar que es pregunti per 1’€sser «en tant que ésser, [...] /en quina mesura es
pot donar la preséncia com a tal?».’® D’aqui que la tasca del pensar consisteixi, en
primer lloc, en abandonar el pensar anterior —filosofic 1 metafisic— perque, aixi, es pugui
determinar qué és el pensar i quina és la seva tasca.”’

En tant que presencia, 1’ésser esta determinat, reciprocament, pel temps, segons
Heidegger. Pero, “temps”, en el context heideggeria no s’ha de concebre de forma
ordinaria. El temps €s un estar present, una presencia, atés que el temps, en passar
continuament, resta, estd present.”® En aquest moment cal parlar de la “cosa” per
comprendre millor de qué es tracta:>’ «L’ésser no és cap cosa real ni concreta, i per tant
no és res temporal, aixi com tampoc no és un ens i es dona».®’ D’aqui Heidegger
n’extreu: (1) que I’ésser —la “cosa” per la qual el pensament s’ha de preguntar— no és
una cosa —objecte—, sind una qiiestié —Sache—; (2) que I’ésser, en no ser un objecte, no
t¢ data de naixement ni de caducitat;®' (3) que alld temporal —en el sentit heideggeria—

no €s un ens.

>3 HEIDEGGER (1978), p. 111.

" HEIDEGGER (1978), p. 112.

> HEIDEGGER (1978), p. 113.

S HEIDEGGER (1978), p. 115.

" HEIDEGGER (1978), p. 117.

>* HEIDEGGER (1999), p. 21.

Y A Carta sobre I’Humanisme, Heidegger diu que ’ésser «és ell mateix», cosa que ha de pensar el nou
pensament —el pensament no metafisic ni filosofic. Afegeix que I’ésser «no és ni déu ni un fonament del
moény, aixi com també que 1’ésser «esta essencialment més lluny que tot ens» i que 1’ésser «és el més
proper» [HEIDEGGER (2009), p. 39]. Consideracions anotades per tenir en compte 1’amplitud del concepte
que I’autor presenta.

9 E] sentit de “temporal” usat a la frase és I’ordinari —quelcom que té una durada determinada— i no el
que Heidegger atribueix a la seva nocio de “temps” —el qual resta constant en el seu passar— [HEIDEGGER
(1999), p. 22].

U A Temps i ésser, Heidegger parla de la “historicitat de 1’ésser”. Aquest no s’ha de confondre amb la
historicitat dels pobles o amb la historicitat humana, les quals son temporals, en el sentit ordinari de la
paraula. En canvi, la historicitat de 1’ésser esta relacionada en com es dona 1’ésser. De manera que,
segons Heidegger, el donar-se de ’ésser és el “destinar”, atés que Heidegger equipara la historia de
I’ésser amb el desti de 1’ésser [HEIDEGGER (1999), p. 27, 28].



El pensament poetitzant permet seguir el rastre de les coses 1 de les qliestions per
a copsar qué és allo que es diu en la poesia.®* Per copsar I’esdeveniment com a ésser en
tant que esdeveniment apropiatiu, en que €sser 1 temps —heideggeria— estan relacionats.
Poetitzar és fer present allo absent que reclama a 1’home. Tenint en compte que el
pensar filosofic —el qual és representatiu, atés que es basa en un subjecte que analitza un
objecte en la seva consciencia— usa un dir enunciatiu, no pot copsar 1’esdeveniment
apropiatiu i, per tant, és inepte davant la tasca que Heidegger considera que esta
reservada al pensar. Per pensar propiament, cal considerar que €s el mateix ésser el que
fa que I’home s’adoni i es pregunti per 1’ésser. De manera que, essent apropiatiu,
I’esdeveniment apropiatiu esdevé de forma apropiativa, segons Heidegger,® tautologia
que remarca que 1’ésser és —perque allo que é€s, €és en tant que esdevé de manera
apropiativa. Aix0 es mostra en els humans quan aquests ho copsen mitjancat un
pensament que ho revela, en aquest cas és el poetitzar.

Heidegger considera que el dir del pensar més essencial t€ una semblanca amb la
poesia. La poesia 1 la filosofia estan al servei del llenguatge d’una manera diferent,
maneres amb les quals 1’ésser pot aparéixer. Perod, tenint en compte que la filosofia és
quelcom grec, ara, diu Heidegger, s’escau quelcom més propi com el poetitzar, atés que
assoleix les exigéncies del pensar més essencial que proposa ’autor.’* El pensar i el
poetitzar son diferents, pero en els dos, diu Heidegger, «regne un parentiu ocult, ja que
ambdos es gasten i s’evaporen en el llenguatge al servei del llenguatge».®

En aquest parentiu ocult hi ha la relaci6 entre el llenguatge, el pensar i el per que
del poetitzar. Un dels sentits en qué estan relacionats €s posar noms al pensar —com
“logica”, “etica”, “filosofia”, “Humanisme”—, cosa que fa que el pensar sigui menys
pensar. Ja que el pensar «és el pensar de 1’ésser», segons Heidegger, perque tal pensar
esta a ’escolta de 1’ésser.®® Posar “titols” al pensar, com diu Heidegger, és que el pensar
deixi de pensar 1 s’ocupi de donar raonaments com si fos una técnica explicativa.
Heidegger assenyala I’Edat Moderna com el periode de temps en que 1’opinié publica,
basada en molts d’aquests titols, domina el marc del pensament sense pensar en
I’element del pensament —1’ésser 1 la seva relacio amb ’esseéncia de I’home a través del

llenguatge. Aquest procedir que acota el pensament apunta el subjectivisme des del qual

2 HEIDEGGER (1999), p. 23.

5 HEIDEGGER (1999), p. 42, 43.

% Heidegger fa notar que segons el tipus de pensament, els conceptes, i altres expressions lingiiistiques,
tenen un significat i un bagatge rere seu que fan que signifiquin una cosa o una altra.

% HEIDEGGER (1978), p. 68.

% HEIDEGGER (2009), p. 15.



es pensa la metafisica i 1’objectivacid —o cosificacié— de la realitat, caracteristiques
propies de la metafisica.’’

Seguint amb la critica a la metafisica i a la subjectivitat modernes, Heidegger
associa la decadeéncia lingliistica com una mostra del perill en que es troba I’esséncia de
I’home. El llenguatge és, segons Heidegger a Carta sobre [’Humanisme, la casa de
I’¢ésser. Si aquest habitacle és corromput hom no podra accedir, mitjangant el pensar, a
I’ésser. Quan aix0 passa, Heidegger diu que hom recorre a la filosofia 1 a les ciencies
per donar explicacions sobre la “veritat” —la qual passa a ser entesa com 1’ens, i no
I’ésser— 1 que hi ha quelcom inexplicable: quelcom que hom no podra explicar.

En canvi, quan el focus de la veritat és posat en I’ésser, aix0 misterios,
inexplicable, no es dona. No es dona perque en 1’ésser rau la veritat i, aquest, apel-la a
I’home, el qual respon a la crida —quan el seu llenguatge i pensament no estan
corromputs— de 1’ésser, corresponent-se a allo que 1’ésser brinda a 1’home. La paraula
atribuida per 1’ésser és la paraula que conté la veritat, en tant que hom escolta I’ésser
respectant la seva esséncia, i I’home toca I’habitatge de la veritat de I’ésser.®®

Per a Heidegger €s important que la concepcio de les coses 1 I’aproximacio que
hom faci a aquestes tingui en compte, i es faci segons, I’esséncia que tals qiiestions o
coses presentin. Considerant aquest respecte —o “cura”, com diu 1’autor—, el llenguatge
que hom usara sera més propi perque hom entrara en el pensar essencial 1 rebra, com a
conseqiiéncia, el dir de 1’ésser. Aquest dir, lliure d’etiquetes vinculades a maneres de fer
1 de pensar —com ¢s el cas de “I’Humanisme”— es troba en Holderlin, per exemple, qui
«pensa el desti de I’esséncia de ’home d’una forma molt més inicial».*’

I és que el pensament poetitzant s’aproxima al dir de 1’ésser en tant que és un dir
més “inicial”. Aquest mot no significa anterioritat, en el sentit que hom ja ho va pensar
o que forma part d’un estadi primitiu. “Inicial” fa referéncia a tocar les qiiestions del
nucli del pensar huma. Segons Heidegger el pensament poetitzant no es dedica a
resoldre qliestions epistémiques ni etiques, ans t€ un dir que evoca allo previ a aquests
assumptes, a allo essencial de I’home. A partir d’aquest dir essencial després es

construeixen, en funcidé del pensament i1 del llenguatge, les expressions i el fer que

" HEIDEGGER (2009), p. 17, 18.

%8 De fet, per a Heidegger la veritat de I’ésser ha de ser pensada abans que qualsevol altra veritat, atés que
€s una qiiestié central no només en el pensament de 1’autor, ans pel pensar de les coses i de 1’ésser mateix
[HEIDEGGER (2009), p. 42].

Hom pot estar a I’escolta de 1’ésser perque, segons Heidegger, hom pot escoltar qué diu perqué hom, en
primer lloc, parla. L’existéncia humana [Dasein] es caracteritza per dur en ella el parlar i I’escoltar,
perque, com diu Heidegger, hom és un dialeg [HEIDEGGER (1992), p. 134].

% HEIDEGGER (2009), p. 22, 23.



comporta el dir inicial. D’aqui la importancia d’un pensament que sigui més propi per
tal que, un cop dit o callat —perque, segons Heidegger, pot ser que 1’ésser transmeti
silenci—,® I’esséncia de la técnica —entre d’altres— es pugui pensar amb propietat.

Una altra relacio entre el llenguatge i1 el poetitzar és que el «Llenguatge és
esdeveniment de ’ésser mateix, que aclareix i ocultan.”' Com diu el propi Heidegger
sobre el que intenta expressar a Esser i temps, hi ha una proximitat amb ’ésser que es
presenta sota la forma del llenguatge.”” Aquest ha estat establert com a tal per a 1’ésser —
el propi ésser fa del llenguatge el seu habitat— i, diu Heidegger, cal pensar «l’esséncia
del llenguatge a partir de la correspondéncia amb 1’ésser».”” La correspondéncia entre
I’ésser i el llenguatge és la casa de 1’ésser huma.”

El llenguatge €és una condici6 de possibilitat donada a 1’home, pero és perillosa
perque, diu Heidegger, I’home pot allunyar-se de 1’ésser —a qui ha de fer patent amb el
llenguatge— en considerar-lo com a ens en la seva parla.”” Tanmateix, Heidegger diu que
qualsevol mot, qualsevol parlar, no és valid, no és essencial. Perque la parla sigui
essencial ha «d’arriscar el que té de més propi, el dir auténtic».’® La parla, el llenguatge,
no ¢és un mer instrument de ’home, ans la condici6 de possibilitat d’estar enmig dels
altres ens —id est, de ser home i d’estar en el mon, de ser un Dasein llencat al mon—; la
condicio de possibilitat del mon 1 de la historia —el Dasein esdevé historic en estar al

mon i en tenir llenguatge.”’

70 «Abans de parlar, I’home ha de deixar-se interpel-lar de nou per I’ésser, amb el perill que, sota aquest
reclam, ell tingui tan poc o poques vegades quelcom a dir» [HEIDEGGER (2009), p. 20]. O, «Pot ser que
avui el cami del pensament condueixi al silenci» [HEIDEGGER (1989), p. 75].

"' HEIDEGGER (2009), p. 31.

> HEIDEGGER (2009), p. 42.

7 HEIDEGGER (2009), p. 43.

" HEIDEGGER (2009), p. 43.

> HEIDEGGER (1992), p. 131. Heidegger associa “parla” amb “llenguatge”, aixi com també amb el fet de
“dir allo autentic”, el “dir propi”, en tant que recorrer al llenguatge propi del pensament poetitzant, el qual
fa patent I’esséncia de 1’ésser.

“Propi”, per a Heidegger, significa apropiar-se d’allo que pertany a I’esséncia de la cosa en qiiestio. El
concepte “propi” esta relacionat amb el concepte d’autenticitat, el qual fa referéncia a adoptar allo que
pertany a ’individu, estar disposat a escoltar 1’ésser —i escoltar-lo—, a interpel-lar-lo, sense adoptar un fer
o pensar o viure d’altri, atés que cada Dasein es projecta un recorregut vital diferent abans de morir. El
viure auténtic €s deslliurar-se de la inautenticitat que hom es troba en néixer, perqué hom s’ha de fer a
conscieéncia. La mort és clau per viure auténticament: hom es decideix a viure les possibilitats vitals com
a propies tenint en compte que morira.

7S HEIDEGGER (1992), p. 132.

"TEl Dasein és existéncia propia humana. Un “ser-aqui”; existir és estar aqui, un ser en el moén que
comporta una relacié constant amb el mén. El Dasein esta a I’espera, fa de pastor de 1’ésser, el que
propicia un nou horitzé de sentit, un canvi radical en el mén —el qual ara esta tecnificat i determinat per
un pensament metafisic. El Dasein, com 1’esséncia de 1’existéncia humana, és lingiiistic. Es una
existéncia lingliistica que permet 1’esdeveniment de la poesia, la qual és un dir evocador. Mitjancant
aquest dir evocador, ’ésser, el qual s’expressa a través del llenguatge, es manifesta i, en fer-ho, és
possible propiciar un nou sentit al que hi ha. I I’ésser es manifesta en el poetitzar perque el Dasein es
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En resum, la parla és la condicié de possibilitat de ser home ateés que, segons
Heidegger, el mon existeix quan hi ha llenguatge, com també la historicitat. De manera
que el llenguatge ¢és un pilar fonamental en la concepcid heideggeriana sobre
I’existéncia del mon, de la historia, de 1’esséncia de ’home 1 del pensament. D’aquest

fet se’n deriva que Heidegger digui que hom és un dialeg, una parla.”

3. El pensament poetitzant

Esbossat el mapa del treball, allo que s’ha dit fins aqui cobrara sentit en procedir
a I’explicaci6 sobre el pensament poetitzant, ja que ara els diferents conceptes entren en

joc —afegint-ne d’altres més especifics sobre la qiiestio.

3.1 ;Per que aquest pensament en el nostre temps?

Els pensadors essencials, el que hom entén com a poetes, son els que copsen la
historia de 1’ésser a través del llenguatge que aquest cobreix. En el pensar essencial no
hi ha refutacid, ans una “disputa amorosa” en que tots i cada un dels pensadors —en el
sentit que escolten 1’ésser— tenen un dir que es correspon amb 1’ésser. No hi ha
superacio6 ni evolucié.”

Com diu Heidegger a Carta sobre [’ Humanisme, el pensament poetitzant pensa
quelcom simple que resulta complex pel sistema de representacio filosofic.*® Allo que el

pensar no filosofic duu a terme és preguntar-se per la tasca del pensar, per a la veritat de

pregunta per 1’ésser. En aquest cas, hi ha una relacié6 que fa que I’existéncia i el sentit d’un estigui
intimament relacionat amb el sentit i ’existéncia de l’altre. A saber, es pertanyen mutuament, i no
existeixen separadament. L’arribada de 1’ésser €s un canvi espiritual, d’arrel, que pot salvar la humanitat
—el conjunt de Daseins— de la nit del mén. L’esdeveniment de 1’ésser, el seu desocultament, implica que
hom tingui una relacié poética amb el mon. Tot i aixo, el Dasein no és intel-ligéncia pura, siné que
presenta una afectivitat que fa que es relacioni amb altri i que, amb aquesta emocio, relacioni el fer del
propi Dasein amb el seu projecte vital.

Ser “historic” significa que el Dasein es projecta cap al futur. L existéncia humana és temporal i historica,
determinada pel ser-aqui. Allo pel qual es projecta el Dasein és la mort: el Dasein és un ésser per a la
mort. El Dasein no esta definit en ser llengat al mon: ell ha d’existir, ha de narrar-se des de 1’inici, és
historic perqué és una existéncia que es fa a mesura que és, en coneixer-se a si mateix, en tant que
projecte temporal.

" HEIDEGGER (1992), p. 133, 134.

7 HEIDEGGER (2009), p. 46, 47.

% HEIDEGGER (2009), p. 58.
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I’ésser,” atés que és un pensar més lliure i deixa ser a I’ésser.”” Per arribar a aquest
pensar el llenguatge és, segons Heidegger, fonamental, perqué 1’expressié d’aquest
pensar no ha de ser qualsevol ni de qualsevol forma. Si cal, diu Heidegger, el llenguatge
fara silenci abans d’errar amb un dir inadequat.*

Un altre aspecte rellevant del llenguatge per a Heidegger és qui parla, si ’home
o el llenguatge. Perque el dir sigui propi qui s’expressa ¢€s el llenguatge. Quan 1’home
transforma el llenguatge en un mitja d’expressid, ’home fa aberracions, segons
Heidegger, perque parla impropiament, perqué s’imposa per sobre el llenguatge.
Heidegger considera que en la relacié natural —espontania— entre 1’home 1 el llenguatge
implica que el llenguatge t€ importancia 1 voluntat legitima en la parla. A causa d’aixo,
el llenguatge —la parla de 1’ésser— mena I’home cap «a ’esséncia d’una cosa».* I és en
el poetitzar on hom escolta el llenguatge.

La filosofia no dona més de si en “I’actual precarietat del mon” que Heidegger
anuncia a Carta sobre I’Humanisme. Ateés que la filosofia no pot posar I’atencio
necessaria a les necessitats presents —pensar la técnica, pensar 1’esséncia del pensar,
preguntar-se per 1’ésser 1 anunciar-ne la seva veritat— perque, diu 1’autor, les formes de
la filosofia no son les més propies per comprendre les exigencies del dir de 1’ésser. Allo
que cal no és, de fet, literatura,® sin6, diu Heidegger, «una atencié major al pensar» i
«major cura de la lletray», aspectes caracteristics del pensament poetitzant. Trets que
conformen un pensar més simple perque aquest recull la simplicitat d’un altre dir: del
dir de I’ésser.*®

Mes, ;per que apareix la preocupacid pel pensar? Heidegger exposa, al text
/;Que vol dir pensar?, la importancia de pensar en el temps present perque, segons
I’autor, hom encara no pensa. De fet, «regne [...] ’abséncia de pensament».®’ No s’ha
pensat de forma essencial, per tant, hi ha un “estar per-pensar” que s’ha de pensar en el
pensament no filosofic.

Aquesta absencia de pensament conforma els temps de penuria en que hom es

troba. Segons Heidegger, hom no pensa en propietat perque esta submergit en la nit del

81 Tasca sobre la qual el pensament s’ha d’ocupar abans de pensar qualsevol altra qiiestio [HEIDEGGER
(2009), p. 74].

2 HEIDEGGER (2009), p. 61, 80.

% HEIDEGGER (2009), p. 59.

% HEIDEGGER (1994), p. 166.

% Heidegger considera que la poesia ha estat catalogada com a literatura, perd ell creu que no ha de ser
aixi, atribuint autonomia i estatus a la poesia [HEIDEGGER (1994), p. 163, 164].

% HEIDEGGER (2009), p. 90.

" HEIDEGGER (1994), p. 115.
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mon, marcada per la falta de déus. Aquesta, com Heidegger explica al text /I per a que
poetes?, implica que els déus han fugit aixi com tamb¢, i més important, que «s’ha
apagat I’esplendor de la divinitat».® Es tracta d’una época “indigent”, “pobra” que no
pot ni sentir la mancanga de la divinitat com a abséncia.

L’esmentada abséncia de la divinitat —i el fet que es tracti d’un temps indigent—
fa que el mon —la realitat— perdi el seu fonament,*” menant a I’abisme [4bgrund).
Heidegger diu que hom ha de suportar 1’abisme i, perque aixo sigui aixi, cal que «alguns
assoleixin el mencionat abisme». Aquests alguns son els poetes, els quals fan
realitzables les condicions perqué torni un déu.”® Aquests mortals sén més arriscats que
I’ésser huma —el qual s’autoimposa—, que la propia vida, que el fonament. La voluntat,
el voler —el qual no €s un desig—, d’aquests individus arriscats és major —i diferent— de
la voluntat autoimposadora del funcionari de la técnica. Aquests son els més disposats,
els poetes.”!

Mentre els mortals no duguin a terme cap canvi,’” la penuria dels temps s’allarga
havent de suportar, diu Heidegger, el seu terror. Indigéncia dels temps causada per la
voluntat autoimposadora intencional de 1’objectivacié que hom vol i1 que ens distancia
de I’ésser.”” Aquells amb el voler més disposat —el dels més arriscats— no fabriquen res,
reben i donen alld rebut.”* Si es té una disposicio6 a la totalitat, alld considerat, segons
I’autoimposicid de 1’objectivacid técnica, com a quelcom negatiu —com en el cas de la
mort— passa a ser invertit: s’afirma allo negat per la visié tecnificada.”® La mort és, com

Heidegger interpreta de la poesia de Rainer Maria Rilke (1875 — 1926), el que toca

% HEIDEGGER (1998), p. 199.

% El fonament permet que el mon s’arreli i sigui permanent, de manera que el mén no queda suspés sobre
I’abisme.

% Les condicions perqué un déu torni sén: (1) hom 1i ha de preparar un habitat; (2) quan sigui el “moment
adequat”, id est, «quan les coses relatives als homes hagin canviat en el lloc correcte i de la manera
correctay [HEIDEGGER (1998), p. 200].

! En els homes més disposats —els poetes— I’ésser es correspon amb la seva voluntat [HEIDEGGER (1998),
p. 220, 221].

%2 Canvi que té lloc quan els mortals —els éssers humans— es troben en la seva propia esséncia. Esséncia
que «rau en que assoleixin [els mortals] 1’abisme abans que els celestials» [HEIDEGGER (1998), p. 201].
Heidegger considera, com apunta a Holderlin i [’esséncia de la poesia, que els poetes —a diferéncia de la
resta d’éssers humans— tenen una naturalesa lleugerament distinta del comu dels humans, aixi com també
es distancien dels celestials —a saber, de la divinitat.

% Heidegger, al llarg del text ;I per a qué poetes?, parla del concepte “obertura”, com la via d’accés a
I’ésser. Aquesta “obertura” —allo obert— no és, merament, una manca de limits, ans totes les percepcions
il-limitades de la totalitat. Alld no objectivat, alld que no pot veure’s en la representacié humana, €s «la
gran totalitat de tot allo il-limitat», alldo que permet que els éssers arriscats passin, atrets, cap a la totalitat
[HEIDEGGER (1998), p. 210, 211, 212]. En termes no heideggerians: 1’obertura és la comprensi6é de
’ésser, de la totalitat, donar-li —o trobar-li— un sentit.

** HEIDEGGER (1998), p. 222.

% HEIDEGGER (1998), p. 225.
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I’esséncia dels mortals —els homes— 1 els dona moviment envers 1’ésser. Ates que allo
propi dels mortals, especialment dels poetes, és arriscar més que la seva propia vida.”®

La peérdua dels déus és també anomenada per Heidegger com la “des-
divinitzacio”.”” Aquesta és, segons ’autor, un resultat de la cristianitzacié del mon. El
cristianisme €s la religié del déu absent 1, malgrat la religiositat —“vivencia religiosa™™ 1
els rituals que la caracteritzen, aquests son precisament fenomens que indiquen la fugida
dels déus.” L’abséncia dels déus estd estretament relacionada amb el pensar i la
decadencia de la metafisica. Heidegger diu —interpretant la frase «Déu ha mort» de
Nietzsche— que hom no pot buscar la divinitat perqué no és capag de pensar.”

I hom no ¢€s capa¢ de pensar propiament perque «El pensar sols comenga quan
hem experimentat que la rad, tan glorificada durant segles, €s la més tena¢ adversaria
del pensar».'” Aquesta afirmacié de Heidegger —que pot semblar controvertida als
filosofs convencuts— traspua el rebuig envers la metafisica, envers la rad calculadora,
envers el qliestionar-se filosofic, demanant un pensar que assenyali el cami perque els
mortals puguin pensar i trobar el rastre de la divinitat. Només aixi, diu Heidegger, sera
possible que I’home digui, senzillament, la veritat de I’ésser d’acord amb la seva
essencia.

De fet, Heidegger diu que la metafisica desencadena al nihilisme, moment en
que la buidor divina fragmenta ’home. El nihilisme com a tal és un estadi que, en el
text El Rectorat (1933 — 1934), Heidegger creu que s’ha de superar mitjangant el pensar

101

poetic. ~ El nihilisme esta vinculat a la metafisica, la qual desencadena la negror

abismal de la pentria dels temps.

% HEIDEGGER (1998), p. 226. En unes cartes dirigides a la seva dona Clara Westhoff (1878 — 1954), Rilke
escriu sobre la creaci6 artistica quan parla de Paul Cézanne (1839 — 1906) fent referéncia al risc amb el
qual es troba I’artista —o qualsevol que vulgui fer quelcom artistic, quelcom transcendental—: «La cosa
d’art és sempre fruit d’haver estat en perill, d’haver anat fins al final en una experiéncia, fins alla on cap
home no pot anar més lluny» [RILKE (1987), p. 22].

" La “des-divinitzaci6”, o pérdua d’alld divi és el que Riidiger Safranski (1945) diu que expressa
Hoélderlin sobre els individus contemporanis: ’home modern és coneixedor en el sentit cientific, pero ha
«perdut la capacitat de percebre les coses, la naturalesa i les relacions humanes en la seva plenitud i
vitalitat. Hem perdut allo “divi”, cosa que significa que “I’esperit” s’ha enretirat del mén» [SAFRANSKI
(1997), p. 335]. Aixo0 suposa caure a la nit del mon, amb les corresponents conseqiiéncies que comporta
aquesta nit, tals com la tecnificacio de la societat occidental.

% HEIDEGGER (1998), p. 64.

9% «No poden [els homes] seguir buscant-lo [a Déu] perqué ja no pensen» [HEIDEGGER (1998), p. 198].

"% HEIDEGGER (1998), p. 198.

""" HEIDEGGER (1989), p. 42. Mes, «El poetitzar propi no s’esdevé en totes les époques» [HEIDEGGER
(1994), p. 177], per aixd hi ha periodes en qué el poetitzar propi s’oculta, no és accessible per hom,
perque hom, llavors, no habita en ’ambit d’allo poétic. De manera que s’esta en allo impoétic fins que
hom se n’adona i viu la pentiria com una indigéncia que cal superar.
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Una penuria que es manifesta en la “consumacio de la metafisica” —en quedar-se
obsoleta per a pensar— que provoca “I’oblit de 1’ésser”.'"> Aquesta pentiria, perd, mostra
altres mancances en la vida humana, enumerades per Heidegger al text /I per a que
poetes?: (1) fugida —o mort— dels déus; (2) els mortals no coneixen, ni estan capacitats
per a fer-ho, la seva propia mortalitat; (3) els mortal no sén amos de la seva esseéncia;
(4) falta el desocultament de 1’esséncia del dolor, de la mort i de I’amor, ambits
inconeguts per I’home que formen part de I’abisme de ’ésser.'"?

Tot 1 aix0, la indigéncia dels temps provoca a I’home la voluntat per «mesurar-se
amb la divinitat» perqué,'™ aixi, com diu Heidegger, es compleix la seva esséncia.
Aquest mesurar-se, pero, no es tracta de calcular mesures, sin6 d’habitar en allo poctic,
mesurant —heideggerianament— la propia essencia, la mort continua de 1’home —perque
hom és mortal.'” “Mesurar” segons Heidegger no és un calcul numéric, ans consisteix
en estar a 1’escolta de I’ésser, ates que allo respecte el qual hom es mesura, en aquest
cas, ¢s la divinitat. Hom aspira arribar a la divinitat, a copsar allo ocult fins ara per
I’home, allo essencial, 1’€sser, recorrent al poetitzar.

Aquest mesurar t¢ en compte I’esséncia de I’home, la qual consisteix en que
hom ¢és mortal. En voler accedir a allo divi 1 desconegut, el poeta revela, estant a
I’escolta de I’ésser, alld ocult, inconegut. Segons Heidegger, els poetes volen dir coses
ocultes perque en aixo consisteix 1’essencia de la poesia o, en paraula de Heidegger, la

.y . . 1
«regi6 essencial de la poesia».'®®

3.2 ;Per que la poesia?

. . ’ ’ 1 - . 4 r
La poesia anuncia el desti del mon.'”” Aixi com «la poesia és més vertadera que

la indagacio d’alld ens» realitzada per la filosofia.'”® La poesia, juntament amb el

192 Com Heidegger diu a Superacié de la metafisica, 1a “metafisica” és oblit de I’ésser, un oblit que oculta

la veritat a aquells que es troben dins la metafisica.

A ;I per a que poetes?, Heidegger diu que la memoria es troba en 1’espai interior del cor, apel-lant a allo
interior i invisible. Ja que «tant allo intern rememorat com alld envers el que es rememora té aquella
esséncia [d’allo interior i d’allo invisible]». Aquesta rememoraci6 la poden dur a terme els poetes, explica
Heidegger [HEIDEGGER (1998), p. 230].

"9 HEIDEGGER (1998), p. 203, 204.

"% HEIDEGGER (1994), p. 170.

"9 HEIDEGGER (1994), p. 171.

"% HEIDEGGER (1994), p. 173.

197 HEIDEGGER (2009), p. 52.

1% HEIDEGGER (2009), p. 88.
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pensament, pot preparar la vinguda d’un déu, el qual és, segons Heidegger, 1’tnic que
pot salvar la humanitat de la pentria i canviar les coses.'”

El pensament poetitzant €s un pensar que, no nomeés €s simple i pot ser silencids,
sind que també es pensa rarament, es dona poc freqiientment,''® a causa de la dificultat
que suposa aquesta tasca. Heidegger en destaca, a /I per a que poetes?, tres
complicacions: (1) és feixuc construir ’obra del llenguatge perque, préviament, és
dificil viure sent conscient de 1’esseéncia lingiiistica de 1’home; (2) és costos passar
d’una obra representable visualment a una obra “del cor” —que apel‘la el mén intern,'"!
I’obert envers la totalitat—; (3) poetitzar, cantar,''” no és una exigéncia, sind una
existencia.

El pensar és D’esséncia de la poesia.''> Alld que estd per-pensar és, segons
Heidegger, el primer que cal pensar. Perque hom ho pensi cal memoria [Mnemosyne], la
qual, partint d’un himne de Holderlin, Heidegger diu que és la font del poetitzar. Quan
hom poetitza esta pensant —i no merament recordant allo passat 1 representat a la ment—
en “allo més antic” que encara esta per-pensar. “Allo més antic” és, segons Heidegger,
«el més digne de ser pensaty.''* La Mnemosyne passa a ser una commemoracid d’un
pensar digne que és recollit en el poetitzar.

Perd aixo no significa que el pensar tingui un estatus superior respecte el
poetitzar. Ambdos actuen conjuntament en el procés de dir la veritat de 1’ésser, encara
que no son el mateix. Ambdos poden tractar el mateix, perd seguint la seva naturalesa
distinta. Aix0 €s aixi perque el pensar 1 el poetitzar son tasques diferents. Que en el
temps present hom busqui refugi en el poetitzar no implica que aquest equivalgui al
pensar. Al contrari, hom se serveix, un cop s’adona que la filosofia queda obsoleta per
pensar allo essencial, que la poesia s’hi pot acostar. Tanmateix, alld més inicial és el
pensar, d’aqui que aquest sigui I’esséncia de la poesia.

Cal tenir present que si el poetitzar i1 el pensar poden dir el mateix €s perque hi
ha una interrelacio entre els dos que permet una canalitzaci6 del pensament. Encara que

han de mantenir les seves essencies diferenciades I’un de ’altre perque es trobin parlant

19 «(Només un déu pot encara salvar-nos» [HEIDEGGER (1989), p. 71].

" HEIDEGGER (1994), p. 118, (1998), p. 234.

" «Moén intern” fa referéncia al «moén d’imatges del regne de I’imaginari» [HEIDEGGER (1992), p. 128].
“L’imaginari” s’ha d’entendre, per comprendre el que Heidegger diu, com un somni, quelcom inofensiu,
«un joc de paraules sense allo seridés de 1’accidé» perque, segons Heidegger, la poesia treballa amb el
llenguatge innocentment, el qual prové del pensament [HEIDEGGER (1992), p. 129].

"2 Heidegger associa el poetitzar amb el cantar dels rapsodes [HEIDEGGER (1998), p. 236].

" HEIDEGGER (1994), p. 120.

" HEIDEGGER (1994), p. 120.
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del mateix, segons ’autor.'"” D’acord amb el que Heidegger diu, malgrat les formes
diferents, ambdos poden parlar del mateix «si s’obre clarament 1 decidida I’abisme que
hi ha entre poetitzar 1 pensar. Aix0 succeeix sempre que el poetitzar €s alt 1 el pensar és
profund».''® Per pensar profundament cal que aquest es trobi en el seu element —per
Heidegger és un requisit perque el pensar sigui pensar com a tal.

Per trobar I’element del pensar Heidegger diu que cal esperar. Una espera que
implica que un pensi alld que estd per-pensar.''” Aixi hom accedeix a ’esséncia del
pensar, a pensar propiament. Un pensar que «pensa a on descansa 1’ésser de 1’ens quan
apareix [aquest] com a preséncia».''® En tant que hom no pensa propiament es pregunta
que vol dir “pensar”, mentre la poesia €s el mitja en que es pot dir el pensament en
temps de pentria, caracteritzat perqué hom encara no pensa propiament.

La poesia ¢és el mitja del pensar no filosofic en tant que el llenguatge que usa ¢és
més propi perqué deixa parlar a I’ésser. La poesia permet la instauracidé —la lliure
donaci0, la manifestacio— de 1’ésser en el viure huma. A partir de la poesia el llenguatge
és possible en altres formes, diu Heidegger.''"” Aixo cal relacionar-ho amb el fet que
Heidegger, a Holderlin i I’essencia de la poesia, exposa el seglient: la poesia, com a
parla, és el fonament de I’existéncia humana. Per aixo, el llenguatge, com fa notar
Heidegger, no és un instrument de I’home, sin6 el sender de I’existéncia humana, com
es dona aquesta.

Heidegger fa notar el caracter del pensar 1 del dialeg entre el pensar i1 el
poetitzar: cal «meditar lentamenty, diu.'*" Als textos ;I per a qué poetes? i Ciéncia i
meditacio, Heidegger fa servir D’expressido “meditar”, relacionada amb el pensar
propi.'*! Un meditar al qual cal recorrer quan la filosofia —ni en la forma de la
metafisica ni en la de la ciencia— no pot pensar propiament perqué no para de preguntar-

se per les coses —ocultant 1’esseéncia de 1’ésser i esdevenint impropia pels temps de

"5 Bl “mateix™ fa referéncia —en el context heideggeria— a alld diferent que pertany en la unié que té lloc
en la diferéncia. Per dir el mateix cal, segons Heidegger, pensar la diferéncia, per aixo el poetitzar i el
pensar han de mantenir les seves esséncies diferenciades [HEIDEGGER (1994), p. 168].

" HEIDEGGER (1994), p. 121.

""" HEIDEGGER (1994), p. 122.

"8 per Heidegger, ser és estar present, per aixd ’autor vincula el pensar amb alld que pensa en tant que
presencia [HEIDEGGER (1994), p. 125].

""" HEIDEGGER (1992), p. 140.

"2 HEIDEGGER (1998), p. 204.

12! “Meditar”, segons Heidegger, és pensar propiament, poetitzar, mesurar —no numéricament— 1’aparicio
d’allo ocult, de la divinitat. Meditar és estar a 1’escolta de 1’ésser. Heidegger contraposa el meditar a
I’opinar habitual i quotidia, a la xafarderia, ja que son formes de pensament que desencadenen a un
representar cientific i corrent perque, segons ell, cosifiquen la realitat i son fruit d un pensar impropi.
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penuria, els quals demanen algli que traci un sender amb el rastre d’allo divi—, enlloc de
ser un simple dir.'**

Pensar propiament contribueix a usar una parla, no com a mitja d’expressio, ans
com un reunir el dir de 1’ésser. Per aquest motiu Heidegger parla d’estar a I’escolta de
I’ésser. D’aquesta manera ell estableix una connexid entre pensar —propiament—, la
parla, el llenguatge 1 la veritat de 1’ésser —en tant que allo dit per les poques boques o
estilografiques que ho acullin és alld propi a I’esséncia de I’ésser.'”® El pensar meditat,
anunciat per una parla propia que diu la veritat de I’ésser, es dona quan Heidegger diu
que cal superar la metafisica gracies a la poesia. Aquesta €s «la instauraci6 de I’ésser
amb la paraula»,'** instauracio que revela 1’esséncia de 1’ésser.

No obstant, ;que fa el poeta? El poeta, segons Heidegger, descriu el cel, la terra i
la trobada entre els dos. Pero, sobretot, crida a allo desconegut, anomena allo estrany,
apel-la allo ocult a partir d’imatges familiars. /d est, fa present el rar i I’innocent sota
una aparenga propera per a ’home, mantenint el fenomen de trobar-se davant de 1’ocult
1 misterids, com requereix —en el pensament poetitzant de Heidegger— I’esséncia de la
poesia.'” El poeta poetitza alld ocult perqué sigui rebut com a familiar.'?

La poesia se sosté en el llenguatge. Aquest, deixa traspuar 1’ésser 1 allo divi que
pot salvar la indigéncia del viure huma mancat d’un dir propi. El dir impropi que causa
malestar €s inauténtic respecte 1’esseéncia del Dasein, atés que aquest es caracteritza per
ser una existencia lingiiistica. Malgrat que el “dir impropi”, ja sigui un dir, un pensar,
segons Heidegger, no tota parla és valida. Si la parla no diu la veritat de 1’ésser, si no
respecta el fonament lingiiistic de ’home —el qual és la poesia— no és un dir propi.

Aquests criteris que Heidegger estableix, ja sigui per recolzar la seva critica a la
metafisica com per cridar ’atenci6 a la humanitat sobre la necessitat d’un pensar poctic,
son subjectius de 1’autor 1 s’evaporen en les demostracions empiriques. Aix0 es deu al
fet que Heidegger realitza una seérie d’asseveracions partint de conceptes que ell
considera fonamentals en el seu pensament, perd que estan pobrament definits, que es

pressuposen o que no presenten contrastacidé empirica.

122 HEIDEGGER (1994), p. 61.

'2 Heidegger no defineix més explicitament qué és “la veritat de 1’ésser”.
"> HEIDEGGER (1992), p. 137.

2> HEIDEGGER (1994), p. 174.

12 HEIDEGGER (1994), p. 175.
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3.3 ;Per que els poetes alemanys Holderlin 1 Rilke?

En el present treball sobre el pensament poetitzant de Heidegger s’ha cregut
convenient, per tal d’acotar la tematica, centrar-se en els aspectes generals que el
pensador explica sobre el poetitzar a partir de la poesia de Holderlin i de Rilke. Tot 1
aixo, aquests dos autors recollits aqui son una mostra del que Heidegger realitza amb la
poesia d’altres poetes —tractats en obres no incloses en el treball per a cenyir-se a
I’extensio d’aquest—, com ¢és el cas de Georg Trakl (1887 — 1914), Stefan George (1868
—1933), Novalis (1772 — 1801) i Paul Celan (1920 — 1970).

Heidegger escull poetes que poetitzen en llengua alemanya perque considera,
com diu a Spiegel,'*” que aquesta permet un dialeg amb Holderlin —poeta de referéncia
per a Heidegger— 1 perque aquesta llengua té, segons Heidegger, un parentiu tant amb la
llengua grega com amb el seu pensament. L autor diu que alguns pensadors francesos li
han comentat que, en pensar, acaben recorrent a I’alemany. Els dos poetes tractats en el
treball, encara que no tots dos son originariament del que avui és el pais d’Alemanya, si
que ambdds fan servir 1’alemany com a llengua materna i1 per escriure poesia,
majoritariament. Cosa que deixa induir que la llengua alemanya esta, segons Heidegger,
més preparada per pensar.

Els poetes assenyalen les petges dels déus fugits 1 «indiquen als seus germans
mortals el cami envers el canvi».'”® Aquest canvi comporta que els éssers humans es
trobin en la seva propia esséncia. Els poetes, en indicar el cami, busquen allo sagrat, allo

3

divi. Pero, “;per que poetes en temps de penuria?”’, com canta Holderlin. Heidegger
considera que ser poeta en temps de penuria —quan no es pensa propiament— significa
parar atencio, cantant, al rastre dels déus fugits.'*’

En aquest sentit, el poeta té la capacitat de dir allo sagrat per menar els altres
homes envers el canvi. El sagrat és dir a partir d’allo que es té. En estar en temps de
penuria el(s) poeta(es) ha(n) de «dir expressament i poética I’esséncia de la poesia».'*’

Heidegger considera important que els poetes s’adeqiiin amb la penuria dels temps

127 HEIDEGGER (1989), p. 79, 80.
'8 HEIDEGGER (1998), p. 201.
"2 HEIDEGGER (1998), p. 201.
" HEIDEGGER (1998), p. 201.
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perque puguin parlar-ne des de la profunditat que aquesta penuria implica, atés que la
poesia, segons Heidegger, s’ha d’acomodar al desti de 1’época.""

El dir pocetic dels poetes, dels més arriscats, és el més arriscat. Els poetes, diu
Heidegger, arrisquen el recinte de 1’ésser, el llenguatge. D’aqui que Heidegger parli de
I’ésser com «I’Unic que se supera completament a si mateix», travessant-se, retornant a
la seva dimensi6."** Aquests poetes, perd, son els que més diuen, el dir dels quals és el

. . 1
mes arriscat. 33

El dir dels poetes, el dir que arrisca el llenguatge, no és una mera
enunciacio, sind un «Introduir-se en el dit», aixd «és el que caracteritza un dir que va
rere els passos de quelcom que s’ha de dir amb I’tnica pretensié de dir-hox,"** com si
fossin rapsodes, diu Heidegger.'*” Rapsodes que, en cantar, deixen entreveure ’espai
intern de la “logica del cor”, es fan presents i fan present el seu dir: son existéncia
perque ¢€s en el llenguatge on traspua 1’ésser.

El mercader —o funcionari de la técnica, ’home que t€¢ una voluntat
autoimposadora intencional— desconeix el valor de les coses perque esta aqueferat per

les aparences, oblidant allo essencial. El dir poetitzant implica que 1’home és un

receptacle per a I’ésser.*° Un dir que acull I’ésser de les coses. Walter Benjamin (1892

1 Daqui que la filosofia, amb origen i amb la forma de pensament de I’antiga Grécia, no tingui vigéncia

a ’actualitat perqué sorgi per expressar —o intentar-ho— el pensament de I’época d’aleshores. En canvi,
ara la filosofia ha quedat obsoleta per pensar I’época present i cal un pensar més essencial, un pensar que,
segons Heidegger, passa per la poesia per expressar la veritat de 1’ésser, per permetre que I’home canvii,
etc.

"2 HEIDEGGER (1998), p. 231.

"> HEIDEGGER (1998), p. 235.

* HEIDEGGER (1998), p. 235.

133 Plato, en el seu didleg 16 o de la poesia, expressa una idea que podria il-lustrar qué és el que fa el
rapsoda que poetitza heideggerianament. Platé diu que el poeta no domina cap técnica per a fer poesia,
sind que, com diu el Socrates del dialeg, els déus inspiren al poeta, perqué el poeta pertany a les muses
[PLATO (1981), p. 98, 100].

Heidegger no parla d’inspiracié divina, perd si que el poeta s’ha d’aproximar en un ambit —a cantar
I’existéncia, 1’ésser— en el qual no hi pot arribat mitjancant la técnica d’escriure poesia perque, com diu
Heidegger, «El cant d’aquests rapsodes no pretén res ni és un ofici» [HEIDEGGER (1998), p. 235].
Heidegger no concep ni el dir, ni el poetitzar ni tampoc el pensar com a “teoria”, o “practica”, o “ofici”, o
“técnica” perque aquestes activitats no corresponen al poetitzar.

D’acord amb el pensament poetitzant de Heidegger, el poeta no és original en el sentit de la creacid
artistica. De fet, segons el que diu Heidegger, cal entendre el poeta com aquell que transmet la paraula de
la divinitat. La paraula de la divinitat es fa arribar als homes després que ells hagin cridat els déus o, com
diu Heidegger, els hagin invocat [HEIDEGGER (1992), p. 136].

13% E] segiient poema de Rilke il-lustra aquesta idea, en qué hom revela en el seu dir la veritat de I’ésser i,
després, com diu Heidegger a /I per a qué poetes?, aquesta és donada a altri perqué no pertany al poeta.
La funcié del poeta és ser un portador. Tenint en compte que I’ésser té sentit en tant que hi ha algu que
I’anomeni, que el mostri.

«;Queé faras tu, oh Déu, quan jo mori? // Séc el teu cantir (;i si em trenco?) // Soc la teva beguda (i si em
corrompo?) // Soc el teu guarniment i el teu ofici. / Tu perds amb mi el teu sentit.

Després de mi no tindras casa on // paraules properes i calides et saludin. // Dels teus peus cansats caura //
la sandalia que soc jo.
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— 1940), a la seva obra L’obra d’art en ’época de la seva reproductibilitat técnica,"’

diu que les obres poetiques, com per exemple les de Rilke, demanen un recolliment
interior. Benjamin parla de la recepcid de 1’obra, diferenciant dos tipus de poemes i com
aquestes obres afecten a 1’actitud del receptor.

Aquesta actitud del receptor que descriu Benjamin es pot traslladar, també¢, a
com ha estat gestada 1’obra, a allo que transmet I’obra. Quan Heidegger parla del
poetitzar posa emfasi en el meditar, en I’aproximaciod a les coses que sorgeix d’una
actitud recollida, com la que demanen els poemes de Rilke. Tot i aix0, no es tracta
d’una simple disposicié psicologica, ans d’un esdeveniment greu que demana una
atencio.

Com més poetic €s un poeta, més lliure, més obert, més disposat a allo insospitat
és el seu dir."*® Un dir fruit del poetitzar, el qual «[...] posa I’home sobre la terray.'”
Aix0 es deu al fet que, segons Heidegger, hom habita pocticament a la terra, atés que
mitjancant la poesia hom pretén arribar a la regié dels celestes. Si hom no habités a la
terra no voldria accedir a I’ambit celeste, de la divinitat. Es per aixo que Heidegger diu
que si ’home es mesura po¢ticament amb la divinitat, «llavors I’home poetitza des de
I’essencia d’allo poetic. Si s’esdevé propiament allo poetic, llavors 1’home habita
poéticament aquesta terray.'*°

Els poetes, en arriscar el llenguatge, la casa de ’ésser, 1 ser els que diuen més,
s’acosten a un dir altre, un dir desinteressat 1 distint al dir huma. Pel que diu Heidegger,
el poeta t€ un paper actiu —€s arriscat— 1 un de passiu —canta quelcom que copsa en
trobar-se entre els déus 1 els homes; I’ésser 1i diposita les paraules, «Cantar €s ser endut
per ’empenta del venty.'*!

Pero, ;que fa el cant dels poetes? «El seu cant», diu Heidegger, «celebra allo

. 4 142 : \ SN
intacte de D’esfera de 1’ésser». ™ Els poetes arriscats canten a allo sagrat, per aixo,

segons Heidegger, son poetes en temps de penudria. Poetes que poden arriscar-se i

El teu gran mantell lliscara de tu. // El teu esguard, que jo acullo tebi // a les meves galtes, com un coixi, //
errara buscant-me llarg temps—// i a I’hora de I’ocas es llencara // al faldar d’unes pedres desconegudes.

I tu, oh Déu, ;que faras? Jo tinc por.»

Poema de Rilke que apareix a Nova antologia poética [RILKE (2009), p. 84]. Traduit del castella al catala
per ’autora del treball.

7 BENJAMIN (2003), p. 90.

8 HEIDEGGER (1994), p. 166.

"9 HEIDEGGER (1994), p. 167.

" HEIDEGGER (1994), p. 178.

! HEIDEGGER (1998), p. 236, 237.

"2 HEIDEGGER (1998), p. 238.
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assenyalar el cami perqué la situacié de perill mena I’huma arriscat —el poeta— a iniciar
una tasca que I’acabara portant a la salvacio.

Els poetes son els més arriscats perque el seu voler no desitja res, ans ¢s una
disposicié. La seva esséncia «diu amb major capacitar de dir».'* En dir poéticament, el
poeta es pregunta pel cant, per la poesia i la seva essencia. Aquest preguntar, diu
Heidegger, forma part de la vocacidé de poeta per la poesia, cosa que forma part del
poetitzar —aquest li exigeix al poeta. Heidegger considera que aquest preguntar per
I’esseéncia de la poesia esta relacionat amb 1’era en que apareix el poeta. Era que és,
segons Heidegger, el desti on hi rau I’ésser 1 un desti que reclama al poeta —per aixo el
poeta es pregunta per 1’essencia de la poesia.

El risc que prenen els poetes ha estat assignat a la seva naturalesa. Holderlin, per
exemple, t€¢ un dir que arriba a un lloc —la manifestaci6 de 1’ésser— present en el dir
pocetic. La manifestacid de I’ésser ha estat atribuida al poeta a partir del desti de 1’ésser.
Heidegger ho explica dient que la poesia de Holderlin habita al pensar poétic.'*
Tanmateix, el que no diu clarament és que les coses, els ens 1 la totalitat, per molt que es
distanciin de la seva manera propia de ser amb impropietats, acaben, per una tendéncia
o per complir amb el desti de 1’ésser, redirigint el seu fer 1 ser per a existir
pr(‘)piament.145

Heidegger busca reflexionar sobre la poesia 1 escull Holderlin per mostrar
I’esseéncia poetitzada de la poesia. Holderlin, segons Heidegger, usa paraules guia que
deixen al descobert 1’esseéncia essencial de la poesia, €és a dir, allo que es revela de la
poesia en el poetitzar.'*®

Pero, ;per que Heidegger considera que Holderlin és un poeta en temps de

penuria?'*’ Perqué: (1) la poesia de Holderlin esta més prenyada de futur —i assenyala el

143 Aqui Heidegger interpreta la novena elegia de Elegies de Duino de Rilke [HEIDEGGER (1998), p. 237].
'“ Hom habita “impoéticament” a la terra perqué hom s’entossudeix, segons Heidegger, a mesurar
numéricament i per calcular els aspectes de la realitat. Heidegger diu que hom és conscient que viu
impocticament perque sap que és alld poétic, com la poesia de Holderlin. Per aixo, si els poetes coneixen
la gravetat de la situacio, és perqué hi ha una emergéncia que cal comunicar a la humanitat, la qual és
incapag¢ d’experimentar-la. Aixo es deu al fet que, segons 1’autor, no tots els individus s’arrisquen tant
com els poetes i, en no fer-ho, en no estar disposats, no s’endinsen en la profunditat dels temps que viuen,
no ho experimenten tot, ni tan sols la penuria ni la manca de salvacié [HEIDEGGER (1994), p. 177].

15 «Qui s’allunya de casa seva ja ha tornat» [BORGES (1996), p. 153].

" HEIDEGGER (1992), p. 128.

47 Heidegger considera innecessari justificar les interpretacions que fa de la poesia de Hélderlin, en
exaltar-la i en considerar-la pensament poetitzant. Pel que fa a aixd darrer, sols explica en qué consisteix
el poetitzar [HEIDEGGER (1994), p. 171].



148
futur—;

(2) perque Holderlin té una relaci6 essencial amb el mon grec, a diferéncia de
la que I’Humanisme té amb el mon grec; (3) perque el poetitzar de Holderlin «habita en
aquest lloc [el pensar poétic] amb més familiaritat que cap altra poesia de I’épocaw;'®
(4) perque Holderlin assoleix una manifestacio destinal; (5) perque a partir de la poesia
de Holderlin —«d’experimentar allo in-expressat en allo dit per la seva poesia per mitja
d’un pensar licid»— es pot arribar a un didleg entre el pensament i la poesia;'*" (6)
perqué la poesia de Holderlin espera el déu —que salvara a la humanitat;'*' (7) perqué
«Holderlin és el precursor dels poetes en temps de pentiria».'>>

La poesia de Holderlin és, per a Heidegger, el dir que parla vertaderament
allunyat de la metafisica occidental. Heidegger diu que, tant la poesia de Holderlin com
alguns dels textos rellevants del propi Heidegger que parlen sobre el poetitzar —com
¢ Que significa pensar?—, son poc coneguts, poc llegits. En el sentit que no es tenen en
consideracid perque alld que escriuen €s incompres durant el seu temps. Els poetes son
individus que parlen pel futur dels mortals, del qual ells —els poetes— provenen.'> El seu
dir t€ un caire destinal, és a dir: ja s’ha esdevingut, pero no en forma de passat, perque,
com diu Heidegger, la poesia destinal no caduca, no és perible.

Holderlin és, per a Heidegger, «el poeta dels poetes».'>* Segons Heidegger, aixod
¢és aixi perque Holderlin fa poesia cantant a la mateixa poesia, exaltant-ne la seva
essencia. Holderlin copsa la pentiria d’un temps —el de la fugida dels déus— en queé hom
viu —malgrat que el poeta visqués fa més de dos-cents anys— i parla d’un canvi, d’'una

novetat que pot treure a la humanitat de la indigencia.

148 Segons Heidegger, el poeta diu el futur perqué el llenguatge poetitzat, xiuxiuejat per 1’ésser, té un
origen més remot que I’existéncia humana. Allo divi atribueix la parla a I’home i, per tant, és, diu
Heidegger, quan el que hom diu té sentit i validesa [HEIDEGGER (1992), p. 144].

'Y HEIDEGGER (1998), p. 202.

'Y HEIDEGGER (1998), p. 202.

SUA ;1 per a qué poetes?, Heidegger diu que els poetes, en especial Holderlin, canten a Dionis, el déu
del vi. En fer-ho, aquests poden seguir el rastre dels déus fugits. La causa d’aixo és el segiient: Dionis €s
el déu del vi i de la vinya. Heidegger associa ambdoés elements, un d’ells a la terra i I’altre a 1’éter —on hi
habiten els déus, on allo sagrat i divi son presents—, com els que possibiliten una “festa nupcial” entre els
homes i els déus. En aquesta celebracié nupcial els homes sense déu poden trobar els rastres de la
divinitat.

Segons Heidegger, el poeta acull, en el seu dir, allo propi de la divinitat i alldo propi dels mortals perque
canta ’esséncia de casa cosa. El poeta viu entre el cel i la terra i “vol” tenir un dir de tota la dimensio,
tant de la terrenal com de la divina, en tant que poetitza [HEIDEGGER (1992), p. 146].

Els poetes, diu Heidegger, poden familiaritzar-se amb allo inconegut, poden perseguir la divinitat i
prendre-la com a mesura per expressar una parla propia. Si els poetes agafen la mesura del cel, com
indica Heidegger, ¢és perque a la terra no hi ha tal cosa com “el divi”, arrel de la fugida dels déus i de la
perdua del fonament del mon a causa d’un pensar impropi. Un pensar impropi que mena els mortals, i el
seu habitatge —la terra— en un estat de pendtria.

"2 HEIDEGGER (1998), p. 238.

'3 HEIDEGGER (1998), p. 238.

'** HEIDEGGER (1992), p. 146.
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El poeta —com a ésser huma— no és I’tinic que es troba entre els déus 1 els homes,
també s’hi troba la seva poesia, perque canta la pentiria i la vinguda d’un déu que encara
no ¢s present. Cantar la dualitat de I’época incrementa la riquesa del poeta ja que,
aquest, es troba fent parlar una especie de contradiccid. Heidegger diu que per aixo el

b

poeta, en “quedar amb ell mateix”, amb la “suprema soledat del seu desti”, assoleix
endinsar-se en el sender d’allo inconegut pels mortals per dir la veritat a la humanitat.

A ;I per a que poetes?, Heidegger es pregunta si Rilke és un poeta en temps de
penuria."> Ser un poeta en temps de pentiria significa que la poesia del poeta en qiiestio
«experimenta més clarament la pentria del temps», la manca de déus i el pensar
impropi.'>® Experimentar la manca de salvacié fa que els poetes «es trobin en cami cap
a la petja d’allo sagrat»."”” En el cas de Rilke, Heidegger assenyala una série de paraules
fonamentals de la seva poesia valida que guien la interpretacié que Heidegger fa del
pensament poetitzant i de la situaci6 de pendria.

Segons Heidegger, el fet que Rilke sigui, o no, un poeta en temps de penuria ho
mostra la seva poesia. Aquesta, diu Heidegger, explica per que Rilke «és poeta i cap a
on s’encamina el seu cant, a quin lloc del desti de la nit del mén pertany el poeta.
Aquest desti decideix que segueix sent destinal [que es pot esdevenir]» dins de la poesia

de Rilke."™®

4. Critica 1 reforc del pensament de Heidegger

En el present punt es vol posar émfasi en alguns dels aspectes que Heidegger
comenta sobre el pensament poetitzant per tal d’ampliar-los o contrastar-los amb la
visid d’alguns dels seus lectors. A causa de I’extensio limit que es demana en aquest
tipus de treball s’han exclos algunes lectures. Si en un futur es creu convenient,
s’afegiran els comentaris i les observacions extretes d’altres lectors de Heidegger, les
obres dels quals versen sobre la proposta del pensament poetitzant d’aquest.

Un autor que comenta el pensament de Heidegger, des de la seva filosofia fins a

la proposta presentada en el seu gir [Kehre], és Riidiger Safranski. Safranski diu que

133 Segons Heidegger, la poesia “valida” —d’acord amb la historia de I’ésser, on la poesia i el pensament
es troben— de Rilke es troba a les obres Sonets a Orfeu i Elegies de Duino.

' HEIDEGGER (1998), p. 203.

T HEIDEGGER (1998), p. 238.

'8 HEIDEGGER (1998), p. 238.
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Heidegger vol trobar la forma de superar la nit en qué la metafisica ha deixat a la
humanitat a través del llenguatge de Holderlin. Heidegger, diu Safranski, considera a
Hoélderlin “el poeta del poetitzar” 1, en considerar-lo com a referent, Heidegger vol
comprendre la seva tasca, «el [fet de] pensar el pensament».'” A saber, vol copsar
I’esseéncia del pensar com un fer que també revela la veritat de 1’ésser.

Com diu Safranski, aquest pensar ha d’afavorir la relaci6 amb 1’ésser. Perque
aquesta relacio sigui propia ha de presentar un caracter divi: hom ha d’atrevir-se —si vol
aquesta relacidé propia amb 1’ésser, la qual per Heidegger correspon a 1’expressio de
I’alemany arcaic Seyn— a arribar a I’abisme del mén.'®® El pensament que es dona en
cada €poca afavoreix, o no, al fet que hom pugui assolir la relacio amb 1’ésser. Pero,
perque aixo sigui possible, cal que els pensadors 1 els poetes poetitzin 1’acollida de
I’¢ésser en el nostre viure, cosa que, fins al moment, no ha succeit.

Safranski fa notar que Heidegger aproxima, friccionant la identificacio, el pensar
1 el poetitzar, atés que ambdos treballen en ambits similars, aixi com presenten un caire
profetic, destinal, per a preparar la relacid entre I’home 1 I’ésser. La tasca en la qual
treballen el pensar 1 el poetitzar vol sortir de la nit del mon 1 resoldre els problemes que
presenta la tecnica. Objectius vinculats amb voler mostrar la veritat de 1’ésser.

Un altre autor que comenta a Heidegger és Luis de la Pena Martinez (1958), qui
interpreta que Heidegger pren la poesia de Holderlin com la relaci6 entre el poetitzar 1 el
pensar. Una relacidé basada en el rol missioner dels poetes, diu de la Pefia, atés que,
segons ell, Heidegger creu que el poble —en tant que col-lectiu d’humans que
comparteix la llengua del poeta— necessita algu que li indiqui allo divi. Aquests senyals
envers la divinitat es mostren mitjangant el llenguatge de la poesia. D’aquesta manera,
el llenguatge divi €s accessible per aquells que no soén poetes —i que no podrien
entendre, directament, 1’expressié divina.

Per tant, hi ha poetes, segons comenta de la Pefia sobre Heidegger, perqué no
tothom pot copsar I’expressio de I’ésser, la seva veritat —la qual és allo divi. Aixi, els
que estan a I’escolta sobn una minoria 1 sén, consegiientment, pocs els Daseins que
habiten —poeticament— al mon, ateés que son ells els que tenen una existéncia auténtica

en tant que pastors de 1’€sser.

139 SAFRANSKI (1997), p. 332.
' De la mateixa manera que Heidegger, interpretant la poesia de Rilke, diu que els poetes son els més
arriscats perque travessen la nit del mén, aquests es transformen en el seu dir i arriben als celestes.
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No tota la poesia que hi ha hagut al llarg de la historia humana és poesia
essencial, la qual revela la veritat de I’ésser. D’aqui que Heidegger digui que Hdolderlin
¢s el poeta dels poetes i €s, segons de la Pefia, qui donara a conéixer tant I’esséncia de la
poesia com la del poeta. Esséncies no mostrades per la majoria d’autors perque no
poetitzen sobre 1’ésser, ni sobre la nit del mon, ni sobre la fugida dels déus, etc. De la
Pefia diu que Dl’esséncia de la poesia és comprendre, des d’una perspectiva no
metafisica, la pregunta, o I’oblit, de 1’ésser.

Com expressa de la Pefia a Walter Benjamin i Martin Heidegger: a proposit de
la interpretacio filosofica de la poesia de Hélderlin, el llenguatge poctic és un dialeg
entre la parla 1 el silenci. Un didleg que ¢€s present en el poetitzar 1 al pensar de
Holderlin. De la Pefia explica que aquest dialeg €s una activitat que pot superar la
metafisica tradicional 1 que pot permetre 1’esdeveniment propi de I’ésser. Aixi,
Holderlin seria el portaveu del desti de la societat occidental, una societat que,
precisament, t€ un dels bressols a 1’ Atenes de Plato, el qual, remarca de la Pefia, expulsa
els poetes de la societat que idea.

Una altra autora que s’ha considerat oportuna afegir en el treball és Luisa Paz
Rodriguez Suarez perque interpreta el pensament poetitzant de Heidegger com una
necessitat antropologica 1 social, dient que algunes de les conseqiiencies de la filosofia
tradicional es mostren en el segle XX. Rodriguez parla de la necessitat d’un nou pensar
que trenqui amb els esquemes tradicionals d’home per destruir I’Humanisme que ha

desembocat a Auschwitz. '

Aquest Humanisme presenta, segons Rodriguez,
caracteristiques que Heidegger atribueix al pensament filosofic: racionalitzacio,
objectivacid —o cosificacio— 1 dominacié —entre humans i, per part de la tecnica, sobre
els humans.

Rodriguez considera que el Dasein heideggeria és la superacio de tota
subjectivitat 1, per tant, refor¢a la voluntat del pensador alemany per deslliurar-se de la
metafisica 1, com a conseqiliencia, dels humanismes. Aquests darrers s’allunyen del
rememorar poetic [Mnemosyne] que retroba allo que permet que el Dasein pugui crear-
se una historia, constituir el seu ésser, diu Rodriguez. D’aquesta manera, el Dasein pot
formar-se a partir d’una multiplicitat: de la crida de la totalitat que busca I’home per fer-

r 162
se desti.'¢

1! RODRIGUEZ (2007), p. 195.
12 RODRIGUEZ (2007), p. 196.
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5. Proposta per a futures investigacions

En un futur es voldria aprofundir en la tematica presentada en aquest treball, ja
sigui ampliant I’exposici6 sobre el pensament poetitzant de Heidegger —i incloure
aportacions dels critics 1 lectors d’aquest autor—, com també fent notar que Heidegger
no és 1’tnic que pretén trencar amb la tradicié filosofica.'®® En aquest cas, es voldria
parlar d’alguns pensadors pre-socratics, de Nietzsche, entre d’altres.

Per altra banda, també¢ seria convenient ampliar, en una investigacid futura, el
pensament poetitzant des d’una visié que no és merament el pas de la filosofia a un altre
model de pensament, sind6 de diferents visions sobre el poetitzar pensant d’altres
tradicions de pensament no occidentals ni cenyides a I’época contemporania. D’aquesta

manera, el que es presenta en aquest treball quedaria enriquit.

5.1. El pensar altrament de Michel Foucault

En aquest apartat es vol fer una breu introducci6 a un “pensar altrament” —en el
sentit d’un pensar que faci problematica la filosofia tradicional- que es podria concebre
com una possible proposta alternativa i, alhora, analoga a la de Heidegger. Aquest
“pensar altrament” que s’explicara a continuacié forma part del pensament de Michel
Foucault, qui també¢ vincula, en part, la literatura 1 el pensament.

Michel Foucault parla del penser autrement, caracteritzat per un llenguatge que
deixa parlar a I’ésser del llenguatge. Foucault posa d’exemple autors que realitzen
aquesta practica com Holderlin, Stéphane Mallarmé (1842 — 1898), Antonin Artaud
(1896 — 1948), etc. Foucault diu que a través de la literatura «brilla de nou 1’ésser del
llenguatge en els limits de la cultura occidentaly,'®* atés que en aquest parlar no hi ha ni
subjecte ni objecte, sols resta el “parlo”. Aixi, el llenguatge s’allibera del jo cartesia.

Aquesta alliberacio del subjecte permet que aquest mateix subjecte es transformi
en quelcom encara no pensat mitjancant el murmuri del llenguatge. L’alliberaci6 es
correspon a una experiéncia limit que apunta a D’afora. De la mateixa manera que

Heidegger diu que el llenguatge ¢és qui preval en el dir respecte al subjecte huma,

19 De fet, en el present treball s’inclou la proposta de Foucault com un intent analeg al de Heidegger per
buscar noves formes de pensament a través de 1’escriptura literaria —malgrat que Heidegger cregui més
apropiat anomenar-ho “poesia” i no classificar-ho com a “literatura”. Aquesta distinci6 sorgeix de la seva
creencga sobre el fet que aquestes expressions remeten, segons ell, a coses essencialment diferents.

1% FoucAuLT (2010), p. 51.
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Foucault diu que és el subjecte qui esta instal-lat dins del llenguatge com ’amo del
discurs. Per aix0, Foucault desisteix d’escriure seguint un metode perque, segons ell, és
en cada discurs on es pot transformar practicant noves formes de parlar que trenquen
amb el discurs sistematitzat 1 dominant.

Per Foucault, allo rellevant, com indica a La follia, [’abséncia d’obra, és 1’ésser
del llenguatge i no que un determinat autor, o un altre, ho hagi dit: a saber, hom es
retroba en les paraules d’aquests autors i no en els autors.'®® Foucault diu que és I’ésser
del llenguatge el que hom ha d’interrogar, un ésser que traspassa els limits de la rad 1 de
la norma: «I’ésser de la literatura, tal com es produeix des de Mallarmé 1 arriba fins a
nosaltres, ateny la regio on es fa d’enca de Freud I’experiéncia de la folliay.'®

Es fa dificil arribar a la interrogaci6 de D’ésser del llenguatge amb els
mecanismes de la rad, perque¢ aquesta treballa en ambits coneguts i1 estructurats
logicament. Tenint en compte que Foucault pretén transgredir el llenguatge per a
dissoldre el subjecte, perque aquest perdi legitimitat respecte al llenguatge 1, sobretot,
per crear noves mirades —noves concepcions del jo—, cal fregar el limit de la rad en tant
que norma. I és per aixo que aquell que divisa 1’afora, 1’altre banda de la frontera, és un
foll perque diu coses impensades, perque s’apropia d’allo altre —d’allo fora— com si li
fos conegut.

La transgressio del llenguatge de Foucault compromet el llenguatge de la rad —
del pensament normalitzat—, un llenguatge que ¢€s, segons Heidegger, la casa de I’ésser.
Heidegger diu que la llar de I’ésser €s arriscada pels poetes 1 que és 1’€ésser qui es revela
mitjancant el llenguatge. Foucault no parla d’un ésser a nivell ontologic com ho fa
Heidegger, tot 1 que també diu que és 1’ésser —encara que, en el cas de Foucault, es
tracta de 1’ésser del llenguatge— el que s’expressa. De manera que el “risc” heideggeria
es podria associar a la “transgressid” de Foucault atés que, en ambdos autors, el
llenguatge és la forma de dir quelcom inaudit fins llavors, quelcom fol/ segons el criteri
de la rad, quelcom que trenca les formes de pensament establertes fins al moment —la
filosofia, el pensament dominant, etc.

Heidegger reconeix la condici6 de “foll” al poeta Holderlin, no sols per la seva
malaltia, sind perque parla de quelcom incomprensible pels seus contemporanis 1 perque
esta entre els déus 1 els homes. No obstant aixo, Jean Zoungrana diu que Holderlin és la

personificacié de la follia. Aquesta follia no s’ha d’entendre com una situacio

1% FoucAULT (1982), p. 38.
1% FOUCAULT (1982), p. 48.
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patologica, ans com una caracteristica lingliistica i de pensament per transmetre
quelcom altre, quelcom diferent. En el deliri del poeta hi parla quelcom desconegut per
la visié normalitzada del pensament, el qual €s un pensament de caire homogeni que no
busca trencar la norma ni arriscar-se.'®’

Heidegger considera que la poesia i la follia es toquen, especialment en
Holderlin. Aquesta caracteristica atribueix un estatus, a part del que Heidegger ja
atribueix als poetes, diferenciat de la resta de mortals —com a Daseins més auténtics. A
Holderlin i [’essencia de la poesia, Heidegger diu sobre Holderlin: «L’excessiva
claredat llanca el poeta a les tenebres».'®® La bogeria forma part del risc que prenen els
poetes en deixar parlar a 1’ésser. El poeta, segons Heidegger, esta projectat fora, entre
els homes 1 els déus.

A partir d’aquesta analogia que s’ha considerat pertinent realitzar per
complementar I’exposicio sobre el pensament poetitzant de Heidegger, es deixa oberta
la possibilitat d’estudiar més a fons el paper de la literatura i el de la poesia segons
aquests dos autors. Aixi com també el fet que la follia, la des-rad, el sortir de la

normalitzacid, suposa una ruptura per permetre un nou pensament.

6. Conclusions

En aquest apartat es critica, es comenta i es remarquen les idees més rellevants
exposades al llarg del treball.

Heidegger considera que hi ha pensament que no és filosofic ni metafisic. En
fer-ho, creu que una altra manera de pensar pot permetre que es mostri la veritat de
’¢ésser, ocultada fins ara a causa del que Heidegger considera un pensar impropi. Aquest
resulta ser la filosofia i la tradicid6 de pensament que aquesta ha estés sobre la societat
occidental. Es tracta d’un pensar impropi perque la filosofia considera que 1’ens €s més
important que ’ésser, aixi com també perque cosifica la realitat, perqué es basa en la
distincio “subjecte—objecte”, perque cerca una praxis en el coneixement, etc. Heidegger
reconeix que, als seus inicis, la filosofia, com feren alguns pre-socratics, es pregunta per

I’¢ésser. Un preguntar-se que aviat queda oblidat 1 substituit per altres qliestions.

17 ZOUNGRANA (1998), p. 243.
' HEIDEGGER (1992), p. 142.
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Heidegger no presenta idees que puguin ser tractades analiticament. Un cop
presentada la seva proposta sobre el pensament poetitzant, es fa dificil concebre que els
seus conceptes puguin tenir una base empirica, atés que la seva justificacié té sentit i
coheréncia dins el marc de pensament de I’autor, perd no fora d’ell ni tampoc pensats
filosoficament. De fet, exigir tal cosa com una justificacid empirica d’alldo que
Heidegger diu és una peticio feta des de la concepcid metafisica del pensar, del
preguntar 1 del procedir lingiiistic encasellats en el pensament tradicional, perque el
poetitzar no es pregunta per qiiestions semblants, ans escolta 1 canta a I’ésser.

Seguint aquesta linia, se i podria criticar a Heidegger que caigui en un realisme
metafisic perque pressuposa que, d’alguna manera, a través del pensament es pot
coneixer “la-cosa-en-si-mateixa”, id est, ’ésser. De fet, Heidegger considera que hi ha
essencies —dels ens, de les coses, etc.— que condicionen la forma de ser de tals coses que
tenen esséncia, que determinen el seu desplegament en el mén, a 1’horitzé de sentit.
Malgrat que les esseéncies 1 el marc conceptual on es dona la vida humana tenen un
regust de realisme metafisic, tot I’escenari ideologic —en el sentit ampli— que Heidegger
prepara es deu a I’existéncia d’éssers humans, els quals atorguen un significat al mon.

Per aquest motiu, si bé en un principi sembla que Heidegger exposi una teoria
amb les caracteristiques propies del realisme metafisic, resulta que tot el seu marc
conceptual 1 ideologic sorgeixen en donar-se l’existéncia humana i1 perque aquesta
proveeix de significat el mon 1 dona nom al procedir de I’essencia humana. O sigui, hi
ha conceptes en tant que hi ha éssers lingiiistics que els poden pensar i anomenar. Amb
tot, ;{que succeeix amb 1’ésser? ;Que passa quan no hi ha cap home que es pregunti per
I’ésser 1 que en copsi el seu dir revelador?

L’¢ésser, en tant que objectes 1 fets que existeixen en realitat, és 1’horitzo de
sentit, el mon, la realitat, la totalitat. Si no hi ha home, res no pensara en termes humans
ni s’expressara amb el llenguatge. El poetitzar és la forma en que els humans
s’aproximen a la divinitat, escolten I’ésser i expressen la seva parla per a la resta
d’humans. Sense els humans ’ésser no ha d’aproximar-se als ens ni als éssers que no
tenen llenguatge, perqué aquests no I’interroguen per poder esdevenir auténtics. Com
Heidegger diu a ;I per a que poetes?, els humans son els Unics €ssers que s’arrisquen —
entre els quals els poetes son els més arriscats—, aixi com també son els que arrisquen el
llenguatge. Per tant, les plantes 1 els animals no senten la necessitat de poetitzar sobre
I’ésser perque, per essencia, el seu mon existencial 1 significatiu no es troba en crisi, ni

cau a I’abisme. Es a dir, I’ésser manté una relacido de pertinenga reciproca amb el
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Dasein, fent que hi ha llenguatge 1 sentit quan hi ha alg que pregunta pel sentit 1 pel
llenguatge.

Com bé s’ha esmentat, €s una qiiesti6 de significacions: ’horitzd, o univers, de
sentit huma comporta I’apel-lacid a I’ésser 1, per tant, si no hi ha humans, no hi ha
conceptes ni significacions existents alienes a I’home que donen una explicacié de
I’existéncia no humana. Allo de que parla el pensament de Heidegger €s de I’existéncia
humana en relacio a I’ésser. Ara bé, qualificar el pensament de Heidegger de realisme
metafisic és incloure el pensament de Heidegger a la metafisica, cosa que és el que ell
vol superar 1 evitar. El que si que fa Heidegger és servir-se d’un discurs que mescla el
pensar poctic amb el filosofar 1, per tant, la seva forma d’expressar-se no s’allibera,
completament, de les proposicions analitiques de la filosofia.

Tot 1 aix0, Heidegger prepara el terreny pel nou pensar, transformar-se —en
termes de Foucault— en una parla que pretén fer quelcom diferent, respecte a la filosofia.
De manera que, malgrat I’estil usat en algunes de les seves obres, Heidegger pensa de
forma forana a la metafisica, pensant quelcom que no pertany en aquesta. I encara que
I’explicacié del pensament poetitzant de Heidegger resti en un terreny fronterer, el
poetitzar no hi rau perque és I’ambit que pot superar la metafisica tradicional que
domina a la societat occidental —la qual s’ha estes arreu del mon.

Juntament amb aquestes critiques, a Heidegger se li pot retreure el que Ludwig
Wittgenstein (1889 — 1951) realitza en el seu Tractatus logico-philosophicus: llengar
I’escala de la filosofia —la qual es vol superar— un cop s’ha feta servir per arribar a dalt
de la paret que es vol escalar. Heidegger no vol superar la metafisica des de la propia
metafisica, perdo si que fa palesa la necessitat de superar-la mitjangant el discurs
metafisic, aixi com també esbossa quin cami hom podria adoptar en fer-ho. Perque el
discurs de Heidegger fos completament coherent amb el que proposa hauria de proferir
versos 1 no proposicions enunciatives —les quals pertanyen a la tradicié filosofica—, per
acabar podent ser el mitja pel qual I’ésser es mostri.

La diferéncia pel que fa a Wittgenstein, €s que aquest darrer vol allunyar-se de la
I’embruixament del llenguatge. Alld0 que Heidegger exposa sobre el pensament
poetitzant es tractaria d’un discurs de paraules buides per aquells autors neo-
pragmatistes. Els conceptes usats per Heidegger, aixi com algunes de les seves
demostracions, no poden demostrar-se empiricament perque 1’autor ho justifica
introduint-los en la seva hermeneutica de la poesia. Heidegger fa servir tautologies i

altres raonaments poc objectius, de manera que no se salva de I’embruixament del
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llenguatge —en el cas d’exposar, mitjancant proposicions enunciatives, la seva proposta
de pensament perque no presenta rigor filosofic.

Encara que aquest defecte es pot comprendre tant si s’entén el proposit de
Heidegger com la dificultat discursiva que hi ha per realitzar-lo: Heidegger usa el
metode hegemonic de pensament —la filosofia— esbiaixadament per deixar intuir, de
forma intel-ligible pels avesats a raonar, el pensament poctic i la seva naturalesa
completament diferenciada de la metafisica. Aixi doncs, la critica neo-pragmatista t¢é
sentit dins del discurs filosofic si 1 solament si Heidegger presenta el pensament
poetitzant com un nou sistema filosofic. Pero és discutible —i inapropiada— quan el que
Heidegger pretén és trencar la filosofia i, per tant, ja no esta parlant, propiament, de
forma filosofica ni metafisica.

Tanmateix, aquesta explicacid6 no sembla acabar de justificar la contradiccid
heideggeriana. Per aix0 cal que hom es pregunti si €s possible pensar de forma
totalment diferent partint d’una estructura gramatical que esta al servei d’un pensament
no gens diferent —com apunta Heidegger en seguir a Nietzsche amb la critica lingiiistica:
hom esta atrapat per la gramatica. Es a dir, hom pot poetitzar per exposar una nova
manera de pensar i, per tant, de concebre la realitat pero, en fer-ho, ha de ser conscient
que tot mot conté un bagatge i una historia que condicionen les paraules —com s’usen
aquestes, en quins contextos, quina visio pressuposen, quins prejudicis porten annexats,
etc. D’aqui que Heidegger procuri un discurs entenedor segons el marc de la filosofia
pero, alhora, contradictori —com ell mateix assumeix— per poder mostrar la gravetat,
com diu Heidegger, de la situacio. Poder assolir un nou pensament, un canvi del
pensament i la forma de dur-lo a terme, requereix un canvi en tots els ambits en que hi
ha influéncia matua amb el pensament.

Es per aixd que Heidegger no vol superar la metafisica des d’aquesta, ni
pretendre que es pot fer mantenint tot un seguit d’estructures, d’habits 1 d’ideologies:
cal que quelcom fora, altre, impensat i impensable per les estructures filosofiques i
gramaticals adopti una posici6é de consciéncia amb el llenguatge, 1’as d’aquest i en allo
que es diu. D’aqui que Heidegger faci notar que el llenguatge no és una eina d’expressio
humana, siné que té un origen divi. I és per aixo, diu Heidegger, que el pensament
poetitzant, la parla de 1’ésser, pot ser que es reveli en el silenci. Amb aixo, Heidegger
presenta una escletxa des de la qual poden sorgir propostes perque la situacié de cada

temps historic huma pot sol-licitar un pensar o un altre —que no cal que sigui heretat de
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la tradicid, heréncia que podria conduir a un enfosquiment com el que la filosofia
tradicional ha creat.

Malgrat ’aparent critica que Heidegger realitza a la metafisica des d’una
metafisica que semblaria proposar I’alliberament de 1’ésser a través de 1’alliberament
del llenguatge, 1’autor no té aquesta intenci6. L us de proposicions enunciatives sén un
recurs d’intel-ligibilitat. Tot 1 aixo, €és cert que se li pot retreure que recorri a
I’hermencutica d’una poesia concreta —en llengua alemanya— per teoritzar sobre un
pensament que, perque resulti propi 1 autentic, ha de dir 1 ha de mostrar la veritat de
I’¢ésser. I, tot 1 I’esmentada intenci6 de Heidegger, aquest filosofa quan interpreta els
autors pre-socratics 1 els poetes en llengua alemanya. Enlloc de ser el propi Heidegger,
en el seu pensar i dir, una parla de pensament poetitzant que reveli la veritat de 1’ésser.

En no fer-ho, Heidegger s’excusa per seguir sent un ego cogitans que delibera en
el terreny d’allo que li produeix coissor. Potser forma part de la seva voluntat de guia
espiritual que feu fallida en l’aventura nacionalsocialista. O, com diu Safranski,
Heidegger acaba desvinculant el seu pensament de la politica nazi, de la qual Heidegger
volia formar-ne part per tal de tenir una vinculaci6 amb el poder com a ideodleg
espiritual del pensament que proposa.'® No obstant aixo, el mateix Safranski considera
que Heidegger teoritza sobre el poetitzar de Holderlin perque aixi, ell, pot comprendre
«el pensar el pensamenty.'’® Tant poetitzar com pensar son, segons Safranski, formes de
crear un desti per a altri 1, qui poetitza o pensa, son individus que «produeixen una
“cort” al seu voltant, en la qual hi ha noves relacions de I’existéncia i noves dimensions
per a la nostra visio».'”"

Per tant, allo que fan els que creen un desti €s pensar allo inaudit. Per Heidegger,
es tracta d’un pensar distint que transforma completament I’existéncia —en transformar-
la hom la viu i la pensa diferent, de forma més oberta i disposada al mon. Aixi, la vida
humana esdevé més desperta, fins que hom aconsegueix el goig de ser-en-el-mon.' " I
aquesta seria la forma en que el personatge de Heidegger adquireix transcendeéncia
pensant i no politica. Malgrat aquesta interpretacio psicologica dels fets, la proposta de
Heidegger no €és un mer gaudi de la poesia i d’un pensar concret, ans la possibilitat de

fer present allo distint que pot aportar noves maneres de viure. Ateés que hom ha acabat

199 SAFRANSKI (1997), p. 334.
170 SAFRANSKI (1997), p. 332.
"I SAFRANSKI (1997), p. 333.
172 SAFRANSKI (1997), p. 335.
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reiterant els vells esquemes de pensament no podent-se transformar a un mateix, ni
donar-se més sentit que aquell atorgat pel viure inautentic de la xafarderia.

Heidegger considera que el pensament influeix a tots els aspectes de la vida
humana. Per tant, de la mateixa manera que cal procurar, al seu parer, viure
auténticament, també creu que la tecnificacid €s possible, aixi com tot el que aquesta
comporta, gracies a un pensament que li ofereix unes bases perque aquesta es doni. El
problema, pero, segons Heidegger, ¢s que la tecnificaci6 de la vida humana sigui
excessiva fins al punt que la técnica domini I’home. Es per aquesta raé que I’autor
busca un pensament que eviti aquesta situacido de dominaci6 i1 aconsegueixi equilibrar la
relacio entre la teécnica 1 I’home. La tecnificacié de la vida —o també anomenada
“americanisme” per Heidegger— no €és una tendeéncia que es pugui superar o evitar
gracies a grans moviments politics o cientifics. Heidegger posa émfasi —com també fa
amb els que poetitzen propiament— en que sols un seguit de “personalitats particulars”
poden fer quelcom. Encara que sigui la tasca d’assenyalar la situacié problematica, o
senders nous a seguir, que duen a terme els poetes.'”

Una conseqiiencia del pensament assenyalada per Heidegger és la tecnificacio.
Segons 1’autor, aquesta condueix a concebre ’home com un material de manipulaci6
productiu, comercial 1 de poder. D’aqui que Safranski contempli que la critica que

7 De fet, tant

Heidegger fa a la modernitat també sigui una reflexid sobre Auschwitz.
Safranski com Rodriguez apunten a un critica a ’Humanisme 1 a la societat moderna
arrel del pensament de Heidegger. Ambdds autors relacionen la critica a ’Humanisme
amb la crisi del subjecte, amb el nihilisme 1 amb un status quo que, en paraules
heideggerianes, cal superar.

També cal destacar que el pensament poetitzant heideggeria té un component
tragic 1 messianic. A ’entrevista feta a Spiegel, I’autor profereix «Només un déu pot
encara salvar-nos» amb un to de resignacid, assenyalant que la humanitat sols pot
preparar la salvacié que la divinitat, segons ell, pot propiciar.'”” Tenint en compte, pero,
que considera que només uns determinats poetes 1 certs pensadors son individus amb

qualitats messianiques. Aquests pocs son personalitats amb un dir i pensar auténtics, els

quals son els unics que poden indicar —ja sigui mitjangant el pensar o a través del

'3 Heidegger insisteix en qué ningl no pot dir gué pensar, ni especificar alldo que s’ha de fer. Heidegger
sols indica la tendéncia a seguir i la forma de pensament que ell considera viable.

174 Aspecte controvertit del qual Heidegger no es pronuncia explicitament i que alguns lectors seus creuen
que tant en la critica a la metafisica com a la técnica Heidegger, també, inclou Auschwitz, com a resultat
d’allo que el funcionari de la técnica pot provocar.

'"> HEIDEGGER (1989), p. 71.
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poetitzar, els quals estan curulls del llenguatge revelador de 1’ésser— els camins per
recorrer un cop la filosofia queda obsoleta. Uns senders de pensament poetic que poden
salvar a la humanitat de la nit del mon.

El que Heidegger entén com a politica no només es redueix a ’activitat que
versa sobre els partits politics 1 I’esfera ptblica, ans també implica la influéncia que uns
referents, que uns burocrates —fent mencid als partits politics del camp de la
politicologia— o d’altres, exerceixen sobre la societat occidental. El col-lectiu influit
acabara pensant d’una manera o d’una altra. Pero actuar en I’ambit public no conveng a
Heidegger si un no pensa propiament perque les conseqiliencies del pensar impropi
poden ser, 1 son, nefastes en deixar I’home en una situacié d’indigéncia. D’aqui que
Heidegger esmenti algun poeta, algun pensador que, segons els seus criteris, contribueix
a revelar I’ésser.

Pero aquesta revelaci6 no és causada per un didleg entre zoon politikon que
conversen a 1’Agora.'”® En el pensament poetitzant de Heidegger no hi ha dialeg, no hi
ha un intercanvi: I’€sser s’expressa i el poeta recull el seu dir en forma de poesia per fer-
lo arribar a altri. El pensament s’ha de fer arribar a la poblacié perque aquesta entengui
I’esséncia de les coses 1 perque vulgui viure autenticament. El que Heidegger diu que hi
ha és una “discussido amorosa” perque els poetes diuen alldo que copsen de 1’ésser. Per
tant, el sentit politic que Heidegger usa és la influéncia publica, el dir que hauria de ser
escoltat arreu per superar la crisi de pentria de I’€época causada per la filosofia.

Finalment, es vol insistir i mostrar que, el que Heidegger explica encara des de
I’ambit de la filosofia, a través de proposicions enunciatives, d’articles estipulats, etc.,
no €s un poetitzar pur com el que ell diu que Holderlin assoleix. Perque €s aquest poeta
qui, pocticament, exposa la tasca dels poetes en temps de penuria i com hom arriba a la
divinitat mitjangant la parla de que disposa:

«Pero jamic! Venim massa tard.

De fet viuen els déus

pero sobre la nostra testa, a dalt en un altre mén

treballen eternament 1 semblen preocupar-se poc

de si vivim. Tant es cuiden els celestes de no ferir-nos.

Doncs mai no els podria contenir un feble cantir,

'7® Heidegger exclou el dialeg del pensament i aposta pel pensar revelador. En fer aixo, trenca amb el que,
des de la filosofia tradicional, €s una constant, ja sigui entre vius o morts, per poder progressar en
I’argumentacio i els punts de vista.
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sols a vegades suporta I’home la plenitud divina.

La vida és un somni d’ells.

Pero I’error ens ajuda com un adormiment.

I ens fan forts la necessitat 1 la nit.

Fins que els herois crescuts en bressol de bronze,

com en altre temps els seus cors s’assemblen en forca als celestes.
Ells vénen entre trons.

Em sembla a vegades millor dormir, que estar sense company
a esperar aixi, que fer o dir no ho sé.

I ;per que poetes en temps de pentria?

Pero, son, dius tu, com els sacerdots sagrats del Déu del vi,

. 1
que erraven de terra en terra, en la nit sagraday.'”’

"7 Poema que apareix al text Holderlin o I'esséncia de la poesia, de Heidegger [HEIDEGGER (1992), p.
148]. Traduit del castella al catala per I’autora del treball.
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